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РЕТРОСПЕКТИВНИЙ ПОГЛЯД НА СТАЛІНСЬКЕ ВІДНОВЛЕННЯ 
ДІЯЛЬНОСТІ РОСІЙСЬКОЇ ПРАВОСЛАВНОЇ ЦЕРКВИ

У роботі досліджено причини відновлення діяльності Московського патріархату Російської православної 
церкви 1943 р. за сприяння диктатора Й. Сталіна. Визначено роль та основні напрями діяльності сталінської 
Російської православної церкви.

Акцентовано увагу на тому, що об’єктивні передумови, зокрема перелом у ході Другої світової війни, під-
готовка до відкриття другого фронту та створення нової міжнародної безпекової організації – ООН, змусили 
Сталіна кардинально змінити відношення до Церкви та релігії в СРСР. Звернено увагу на те, що і внутрішні 
чинники, зокрема активізація церковного життя на окупованій фашистами території, відродження Україн-
ської автокефальної церкви, Румунської православної церкви та ін., лояльне ставлення віруючих Російської 
православної церкви до радянської влади зумовлювали ці зміни.

Наголошено, що диктатор Й. Сталін, легалізуючи діяльність Російської православної церкви та проголо-
шуючи патріархат, переслідував, насамперед, власні цілі – перетворення Російської православної церкви на 
інституцію шпіонажу, прислужницю режиму та контрольовану радянською владою структуру.

Доведено, що обрання патріархом Сергія (Страгородського) було сприйнято неоднозначно як у Радян-
ському Союзі, так і за кордоном.

Узагальнено, що як і в синодальний період існування Російської імперії, так і в радянський період Росій-
ська православна церква була повністю підпорядкована чинній владі та була надійним інструментом маніпу-
ляцій віруючих.

Зроблено висновок про те, що всі ієрархи Російської православної церкви були агентами КДБ і жодного 
висвячення на священника не відбувалося без дозволу спецслужб. 

Акцентовано, що Собор Російської православної церкви 1943 р. не був канонічним і майбутня діяльність 
Церкви була далека від ідеалу справжньої релігійної організації. 

Наголошено, що «сталінський томос» для Російської православної церкви перетворив її на формальну 
релігійну організацію, яка функціонувала в СРСР, а після розпаду Радянського Союзу путінський режим 
перетворив її на основного ідеологічного організатора та пропагандиста «руського міра». Теперішній патрі-
арх Кирило оголосив «священною війною» путінську «спеціальну військову операцію» проти українського 
народу.

Ключові слова: Російська православна церква, Московський патріархат, митрополит, архієреї, священ-
ники, «руський мір», синодальний період, тоталітарний режим.
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A RETROSPECTIVE LOOK AT THE RUSSIAN ORTHODOX  
CHURCH STALIN’S RESTORATION ACTIVITIES

The work examines the reasons for the restoration of the Moscow Patriarchate of the Russian Orthodox Church 
in 1943 with the dictator J. Stalin’s help.

The role and main activity directions of Stalin’s Russian Orthodox Church are determined.
Emphasis is placed on the fact that the objective prerequisites, in particular the turning point during the Second 

World War, the preparation for the opening of the second front and the creation of a new international security 
organization – the UN, forced Stalin to radically change his attitude to the church and religion in the USSR. Attention 
is drawn to the fact that internal factors, in particular the intensification of church life on the territory occupied 
by the fascists, the revival of the Ukrainian Autocephalous Church, the Romanian Orthodox Church and others, 
the loyal attitude of the believers of the Russian Orthodox Church to the Soviet government caused these changes.

It is emphasized that the dictator J. Stalin, while legalizing the activities of the Russian Orthodox Church 
and declaring the patriarchy, primarily pursued his own goals – the transformation of the Russian Orthodox Church 
into an espionage institution, a servant of the regime and a structure controlled by the Soviet authorities.

The article proves that the election of Serhii (Stragorodskyi) as patriarch was perceived ambiguously both in 
the Soviet Union and abroad.

It is summarized that both in the synodal period of the existence of the Russian Empire and in the Soviet period, 
the Russian Orthodox Church was completely subordinated to the existing authorities and was a reliable instrument 
of believer’s manipulation.

It was concluded that all the hierarchs of the Russian Orthodox Church were agents of the KGB and no ordination 
to the priesthood took place without the permission of the special services.

It is emphasized that the Council of the Russian Orthodox Church in 1943 was not canonical and the future 
activity of the church was far from the ideal of a true religious organization.

It is emphasized that the «Stalinist tomos» for the Russian Orthodox Church turned it into a formal religious 
organization that functioned in the USSR, and after the collapse of the Soviet Union, the Putin’s regime turned it 
into the main ideological organizer and propagandist of the «Russian World». The current Patriarch Kirill declared 
Putin’s «special military operation» against the Ukrainian people a «holy war».

Key words: Russian Orthodox Church, Moscow Patriarchate, metropolitan, bishops, priests, «Russian World», 
synodal period, totalitarian regime.

Постановка проблеми та її актуальність. 
Уже більше десяти років керівництво РФ веде 
гібридну, а останні три роки відкриту агресивну 
війну, розпочату 24 лютого 2022 р., путінський 
режим назвав її «спеціальною військовою опе-
рацією», використовуючи пропагандистський 
евфемізм для опису вторгнення Росії в Україну.

Постійний обстріл ракетами, безпілотними 
літальними апаратами, керованими авіаційними 
бомбами мирних житлових районів, цілеспря-
моване знищення енергетичної інфраструк-
тури стали звичними явищами для РФ. Виявом 
цинізму та дикості став ракетний удар по дитячій 
лікарні «Охматдит», де лікуються онкохворі діти.
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Кремлівський режим спирається на під-
тримку РПЦ Московського патріархату. На 
ХХV зібранні Всесвітнього російського народ-
ного собору «Сьогодення та майбутнє рус-
ского міра» (Москва, 27–28 листопада 2023 р.) 
патріарх Кирило зачитав наказ, у якому чітко 
вказується, що «СВО» з духовно-морального 
погляду є «священною війною».

Актуальність дослідження полягає у тому, 
щоб розкрити джерела та закономірність пере-
творення РПЦ МП на ідеолога та пропагандиста 
«руського міра», оскільки відновлення діяль-
ності РПЦ і проголошення патріарха Сергія 
(Страгородського) у 1943 р., за благословення 
диктатора Й. Сталіна, поклало початок пере-
творенню церковної інституції на державну 
структуру, повністю підпорядковану спецслуж-
бам СРСР.

Нівелювання духовного начала РПЦ завер-
шив диктатор В. Путін, який перетворив РПЦ 
на свій інструмент та апарат пропаганди війни 
та насильства.

Аналіз досліджень та публікацій. Осно-
вним джерелом під час написання статті послу-
жила монографія В. Войналовича «Партійно-
державна політика щодо релігії та релігійних 
інституцій в Україні 1940–1960-х років: полі-
тологічний дискурс», а також дослідження 
українських учених, істориків та релігієзнавців 
П. Кралюка, О. Мацука, О. Ткачук, Д. Шурхала, 
Я. Грицака, В. Оліцького, Ю. Подреза та ін.

Мета статті. Мета пропонованої 
статті – показати, як диктатор Сталін, віднов-
люючи діяльність РПЦ, зумів повністю її під-
порядкувати собі та використовувати ієрархів 
Церкви в шпигунській діяльності на користь 
влади, порушуючи таємницю сповіді, священ-
ники РПЦ зобов’язані були інформували спец-
служби щодо ворожих системі осіб. 

Під час написання статті були використані 
діалектичний, історико-порівняльний методи, 
а також загальнологічні методи: аналіз та син-
тез, дедукція та індукція, узагальнення та ін.

Виклад основного матеріалу. Двісті років 
синодального правління Російською право-
славною церквою повністю підпорядкувало 
духовно-релігійне життя інтересам імперії. 
Після більшовицького жовтневого перево-
роту у грудні 1917 р. був обраний патріархом 
Московським і всія Росії Тихон (Баллавін). Із 
перших днів свого служіння патріарх Тихон 

зіткнувся з боротьбою більшовицького режиму 
проти Церкви та релігії. У 1925 р. за загадко-
вих обставин помирає патріарх Московський 
Тихон, і нового не обирають.

Войовничий атеїзм у СРСР у 1929 р. ого-
лосив війну будь-яким формам релігії. Радян-
ська влада впродовж 1932–1937 рр., так званої 
«п’ятирічки безбожжя», заборонила діяльність 
Церкви по всій території СРСР (Шурхало, 
2023.09.10).

Антирелігійні заходи влади у 20–30-х роках 
завдали Церкві нищівного удару. У деяких 
областях України (Вінницькій, Донецькій, Кіро-
воградській, Миколаївській, Сумській, Хмель-
ницькій) не залишилося жодної православної 
церкви, а в інших (Луганській, Полтавській, 
Харківській) залишилося по одній. У Київській 
єпархії з 1 710 парафій, що існували до 1917 р., 
залишилося лише дві, а з 1 435 священників – 
три, не зберігся жоден монастир (Войналович, 
2005, с. 64).

Закриття храмів супроводжувалося і репре-
сіями священників та церковних активістів, 
а іноді й їх фізичним знищенням.

Після приєднання Західної України та Біло-
русі радянській владі не вдалося ліквідувати 
релігію та Церкву, оскільки релігійні віру-
вання на цих територіях були міцними і авто-
ритет Церкви був високим. І радянській владі 
довелося піти на компроміс і створити екзархат 
Московського патріархату із центром у Луцьку 
(Євсєєва, 2020.09.13).

Можна погодитися з твердженням В. Вой-
наловича, що з початком Другої світової війни 
та окупацією України релігійна ситуація в рес-
публіці почала докорінно змінюватися. Це було 
пов’язано, по-перше, з посиленням тяжіння 
населення до релігії та Церкви, викликаного 
війною, розрухою, стражданням, утратою рід-
них і близьких на фронті; по-друге – зі спри-
янням окупаційної влади відкриттю храмів 
та відновленню релігійно-церковного життя 
на окупованих територіях; по-третє – із поси-
ленням впливу Москви на всі сфери суспіль-
ного життя окупованих територій, у тому 
числі й релігійно-церковному (Войналович, 
2005, с. 64–65).

Як свідчить статистика, у період окупації 
України на її території було відкрито 52% хра-
мів від загальної кількості тих, що існували 
тоді в СРСР (Войналович, 2005, с. 65).
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Окупаційна влада вела дуже виважену 
і тонку релігійну політику, по-перше, не нада-
вати можливість об’єднуватися греко-католи-
кам і православним; по-друге, сприяти роз-
колу та деформації українського православ’я; 
по-третє, сприяти протистоянню між різними 
релігійними течіями (Євсєєва, 2020.09.13).

На Сході України відкривалися «Просвіти» 
й кооперативи, профспілки, що мало вели-
кий вплив на місцеве населення. Так, у Кри-
вому Розі після організованого «Просвітою» 
концерту кількатисячна аудиторія спонтанно 
почала співати заборонений радянською вла-
дою національний гімн «Ще не вмерла Укра-
їна». Відродилося церковне життя, зокрема 
відновила свою діяльність Українська автоке-
фальна церква (Грицак, 2022, с. 411).

Релігійно-церковне пожвавлення на окупова-
них територіях хвилювало сталінське оточення. 
Уже в липні 1941 р. заступник голови Раднар-
кому В. Молотов провів зустріч із митрополи-
том Сергієм, щоб схилити до співпраці ієрархів 
РПЦ і посилити контрпропаганду на окупова-
них територіях (Євсєєва, 2020.09.13).

Також для протидії окупаційним адміністра-
ціям більшовицька влада повернула до Москви 
екзарха України Миколая, що був призначений 
заступником митрополита Сергія та повинен 
був виконувати функції комунікатора з інозем-
ними організаціями та журналістами (Євсєєва, 
2020.09.13).

Як тільки почалася німецько-радянська 
війна в Радянському Союзі, більшовицька влада 
припинила діяльність «Товариства войовничих 
безбожників» та вихід газети «Безбожник», 
також була згорнута антирелігійна пропаганда 
(Шурхало, 2023.09.10).

Війна вплинула і змінила вирішення «пра-
вославного питання». Так, у серпні 1941 р. 
в Почаївській лаврі відбулося зібрання право-
славних архієреїв, на якому була створена Авто-
номна православна церква (АПЦ) (Кралюк, 
2023.11.06). 

Ця структура формально визнавала підпо-
рядкування Московському патріархату, але 
жодних зв’язків не підтримувала. АПЦ під-
тримувала німецька окупаційна адміністрація, 
оскільки в майбутньому планувала відновити 
Московський патріархат під своєю егідою 
і мати схильне ставлення до себе православних 
вірян. Глава Автономної православної церкви 

митрополит Олексій (Громадський) готовий 
був стати московським патріархом.

У перший день війни, 22 червня 
1941 р., з’явилося звернення не тільки Й. Ста-
ліна, а й очільника Церкви, патріаршого міс-
цеблюстителя Сергія (Страгородського), 
який після богослужіння у Богоявленському 
соборі написав послання, у якому закликав 
та благословляв на боротьбу вірян з окупан-
тами. Митрополит Сергій не згадує ні про 
радянську державу, ні про радянську владу, 
а апелює до термінів «Росія», «Батьківщина», 
«руська земля», «руський народ» (Оліцький, 
Подрєз, 2022, с. 221). 

Таким чином, на початку війни РПЦ заявила 
про свою готовність захищати державу і співп-
рацювати з радянською владою.

Паралельно по всій Україні активну діяль-
ність розгорнула Українська автокефальна пра-
вославна церква (УАПЦ). На Буковині, Бессара-
бії, які були окуповані румунськими військами, 
розгорнула свою діяльність Румунська право-
славна церква.

Переломним не тільки в німецько-росій-
ській війні, а й у стосунках між сталінською 
владою і Церквою став 1943 р. Відомо, що 
5 червня 1943 р. Й. Сталін підписав таємну 
постанову Державному комітету оборони «Про 
затвердження заходів із поліпшення зарубіжної 
роботи розвідувальних органів СРСР», згідно 
з якою релігійні організації вперше були відне-
сені до категорії інтересів радянської зовніш-
ньої розвідки (Войналович, 2005, с. 67).

Тобто ставилося завдання подолання ідеоло-
гічного бар’єру між європейськими народами 
та СРСР, створити видимість толерантності 
в стосунках із РПЦ, показати, що в країні існує 
свобода совісті та віросповідання, й одночасно 
активно використати східноєвропейські церкви 
як створення мережі розвідувальних агентів 
та утвердження особливої ролі РПЦ у світо-
вому православ’ї.

Стратегічний перелом у ході війни, успішне 
завершення Сталінградської та Курської битв 
створили можливість активно використовувати 
Церкву в зовнішній політиці. Так, для поши-
рення у США, Швеції, Британії та на Близь-
кому Сході в СРСР кількома мовами видали 
пропагандистський збірник «Правда про 
релігію в СРСР», а митрополит Сергій звер-
нувся з низкою антифашистських послань до 
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слов’янських народів, зокрема відоме його 
звернення «Всім християнам Югославії, Чехос-
ловаччини, Еллади та інших країн і народів, що 
потерпають під гнітом фашистських окупан-
тів», яке було схвалене ЦК ВКП(б) (Євсєєва, 
2020.09.13).

1943 р. вніс значні зміни у зовнішньопо-
літичні процеси, почалося погодження доку-
ментів про створення ООН. Зокрема, у доку-
ментах ООН йшлося не тільки про свободу 
совісті абстрактно, а й конкретно про свободу 
релігії – релігійних організацій та об’єднань, 
що турбувало керівництво СРСР (Шурхало, 
2023.09.10).

Виходячи з марксистсько-ленінської теорії, 
атеїзм є одним зі складників учення. Парадиг-
мою існування Церкви в соціалістичному сус-
пільстві є неможливість мирного співіснування 
комуністичної ідеології та релігії, можливе 
лише підпорядковане, маніпулятивне викорис-
тання релігійних феноменів із метою їх подаль-
шої ліквідації (Ткачук, 2023.05.31). 

Диктатор Й. Сталін ніколи не сповідував 
християнства, був войовничим атеїстом, але, 
використовуючи релігійні чинники, він вирішу-
вав низку внутрішньополітичних та зовнішньо-
політичних проблем. 

4 вересня 1943 р. Й. Сталін зустрівся 
з місцеблюстителем патріаршого престолу 
митрополитом Сергієм (Страгородським), 
митрополитом Ленінградським Олексієм 
(Сіманським) та митрополитом Київським 
Миколаєм (Ярушевичем). Усі ці ієрархи так 
чи інакше співпрацювали з органами держ-
безпеки. На цій зустрічі Йосиф Сталін пору-
шив питання як відновити діяльність РПЦ 
(Кралюк, 2023.11.06). 

Результатом цієї зустрічі стали надання 
дозволу на повернення віруючим частини хра-
мів і культового майна, відкриття духовної 
семінарії у Москві, а згодом і в інших містах, 
розширення видавничої діяльності, зокрема 
видання журналу «Московський патріарх», 
амністія репресованих священнослужителів, 
зняття тиску держави на Церкву, припинення 
атеїстичної пропаганди, переслідувань служи-
телів культу, зняття обмежень на позакультову 
діяльність, надання можливості релігійним 
центрам установлювати зв’язки із зарубіж-
ними релігійними організаціями (Войналович, 
2005, с. 68).

Ієрархи також підтвердили готовність 
і надалі сприяти перемозі Радянської Армії над 
німецько-фашистськими загарбниками.

Місцеблюститель Сергій (Страгородський) 
став на шлях безумовної лояльності політич-
ному режимові СРСР, що викликало досить 
суперечливу реакцію у Церкві як у СРСР 
(«Іосіфляни», «Сергіанство»), так і за кордоном 
(Федько, 2018.06.30). 

У присутності наркома внутрішніх справ 
Лаврентія Берії, секретаря ЦК ВКП(б) з іде-
ології Георгія Малинкова і начальника 5-го 
«церковного» відділу 2-го управління НКДБ 
полковника Георгія Карпова від імені уряду 
Сталін запевнив ієрархів у повній підтримці 
й готовності в найкоротші терміни вирі-
шити нагальні проблеми Церкви (Федько, 
2018.06.30).

Газета «Правда» та інші центральні видання 
повідомили, що Й.В. Сталін зі співчуттям 
поставився до «наміру найближчим часом 
скликати Собор єпископів для обрання Патрі-
арха Московського і всієї Русі і створення при 
Патріархаті Священного Синоду». 

8 вересня 1943 р. за ініціативи Й. Сталіна 
був проведений, «більшовицькими темпами», 
Архієрейський собор Руської православної 
церкви, який обрав Священний Синод, митро-
полита Сергія – патріархом Московським і всієї 
Русі (Войналович, 2005, с. 68).

У різних колах громадськості сприйняті були 
неоднозначно, але ці події свідчили про зміну 
політики радянської влади відносно Церкви.

Слід зазначити низку чинників, які були 
визначальними та вагомими для диктатора 
Й. Сталіна відносно Церкви.

Можна погодитися з аргументами, які 
висловлює у монографії «Партійно-державна 
політика щодо релігії та релігійних інституцій 
в Україні 1940–1960-х років: політологічний 
дискурс» В. Войналович, що, по-перше, ситуа-
ція, що склалася в країні в роки війни, вимагала 
забезпечення всіма наявними засобами єдності 
народу в боротьбі з німецько-фашистськими 
загарбниками. Роль суспільного інтегратора 
могла виконувати не лише пануюча в той час 
радянська ідеологія, а й релігія та Церква; 
по-друге, необхідність включення релігійних 
організацій в антифашистський блок, під-
тримки міжнародного авторитету СРСР, переду-
сім в очах союзників (США та Великобританії), 
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напередодні проведення Тегеранської конфе-
ренції (Войналович, 2005, с. 68–69).

Потрібно акцентувати ще намір Й. Сталіна 
перетворити Церкву на потужну розвідувальну 
інституцію, яка могла б цілком легально діяти 
не лише в європейських країнах.

Саме цей наратив, на нашу думку, був визна-
чальним у зміні відносин із Церквою Й Сталіна. 
12 вересня 1943 р. відбулася інтронізація патрі-
арха Московського і всієї Русі Сергія (Страго-
родського), який у своєму посланні закликав 
віруючих облаштовувати патріархальне життя 
за церковними правилами, охороняти право-
славну віру; усіляко брати участь у загально-
народному подвигу протистояння загарбникам 
(Оліцький, Подрєз, 2022, с. 221). 

У «Журналі Московської патріархії» були 
надруковані матеріали Собору. Організаційне 
оформлення стосунків між Церквою і держа-
вою було покладено на утворену 14 вересня 
при Уряді Раду у справах РПЦ на чолі з полков-
ником Георгієм Карповим, який зберіг за собою 
і посаду в НКВД (Шурхало, 2023.09.10).

Масові сталінські репресії, фізичне зни-
щення церковного кліру дали глибокий відби-
ток на релігійне життя. Церква досить легко 
пішла на співпрацю з радянською владою, 
намагаючись відновити церковне життя (Шур-
хало, 2023.09.10).

Іншим чинником були аргументи терору 
Й. Сталіним церковного кліру. Зокрема, за різ-
ними даними, лише в 1931 р. диктатор знищив 
або заарештував від 60% до 80% священників. 
На його часи припадає зруйнування чи закриття 
до половини всіх храмів, які перестали діяти 
в часи СРСР. У тому числі в 1931 р. був зірва-
ний кафедральний собор Московського патрі-
архату – храм Христа Спасителя (Скаврон, 
2023.08.17).

На Заході також скептично реагували на 
рішення Собору, його канонічність була сум-
нівною.

Усі православні ієрархи у Радянському Союзі 
змушені були співпрацювати з Комітетом дер-
жавної безпеки. Ще в 2012 р. в інтерв’ю укра-
їнському журналу Weekly.Ua патріарх Філарет, 
у миру Михайло Антонович Денисенко (агент 
КДБ під псевдонімом «Антонов»), розповідав, 
що з Комітетом держбезпеки були пов’язані всі 
без винятку архієреї. Усі без винятку. «У радян-
ські часи ніхто не міг стати архієреєм, якщо на 

це не давав згоди КДБ. Тому стверджувати, що 
я не був пов’язаним із КДБ, було б неправдою – 
був пов’язаний, як усі» (Мацука, 2021.05.14).

Петро Кралюк акцентує увагу на тому, що 
більшовикам краще було сформувати свою 
«сталінську церкву», яка взяла б під контр-
оль православних віруючих України та інших 
визволених територій (Кралюк, 2023.11.06). 

І з цим завданням більшовицький уряд 
успішно впорався. Так, лише з травня 1944 р. по 
січень 1945 р. в Україні РПЦ висвятила 16 єпис-
копів і було замінено 17 вільних єпископських 
кафедр (Кралюк, 2023.11.06). 

Це було черговим свідченням певного підпо-
рядкування РПЦ як частини державної інсти-
туції на виконання функцій, покладених на 
неї владою. РПЦ, яка весь синодальний період 
виконувала забаганки монархічної держави, 
успішно продовжувала це робити і при тоталі-
тарному сталінському режимові з додатковими 
обов’язками збирати шпигунську інформацію 
для радянських спецслужб.

Висновки. 1943 р. став переломним не 
лише в ході Другої світової війни, а й у сто-
сунках радянської влади із Церквою. Успішно 
завершилися Сталінградська та Курська битви, 
у воєнні баталії включилися США, існувала 
домовленість про проведення Тегеранської кон-
ференції, на якій передбачалося визначити май-
бутнє післявоєнного світу.

Найважливішим було створення міжнарод-
ної безпекової організації – ООН, у проєкті 
Статуту якої були закріплені фундаментальні 
права на свободу совісті та діяльність релігій-
них організацій. СРСР, будучи за своєю суттю 
атеїстичною державою, змушений був зміню-
вати своє відношення до Церкви та релігії.

Й. Сталін, побудувавши на той час тоталі-
тарний режим, «більшовицькими темпами» 
обрав патріарха РПЦ та легалізував діяльність 
церковних структур. Водночас диктатор під-
порядкував РПЦ радянській владі і перетво-
рив ієрархів на слуг режиму. Без погодження 
зі спецслужбами не можна було висвятити 
священника, не те що ієрархів. Водночас ство-
рювалася мирська шпіонська мережа за кордо-
ном із служителів РПЦ. Так Й. Сталін вирішив 
легалізувати діяльність РПЦ і перетворити її на 
агентурну організацію.

Російська православна церква залишилася 
одним з інститутів державної влади і була 
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успішно використана диктатором В. Путіним 
у поширенні й пропаганді «руського міра». 

Очільник цієї Церкви патріарх Кирило прого-
лосив СВО «священною війною».
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ВПЛИВ РОСІЙСЬКО-УКРАЇНСЬКОЇ ВІЙНИ  
НА ПРОТЕСТАНТСЬКУ СОТЕРІОЛОГІЮ

У статті розглянуто одне з ключових питань християнства – вчення про спасіння. Установлено, що соте-
ріологія – наука про порятунок людської душі. Досліджено, що сотеріологічне вчення значно відрізняється 
у католиків, протестантів та православних. Проаналізовано древні витоки вчення про спасіння. Сьогодні 
сотеріологія не лише не втрачає актуальності, а й набуває нового масштабного значення в умовах російсько-
української війни. 

Доведено, що вчення про спасіння – одне з фундаментальних у догматичному богослов’ї. Відповідно, 
воно не підлягає доповненням та змінам. Однак установлено, що російсько-українська війна вплинула не 
лише на більшість екзистенційних процесів буття українського народу та Європейського континенту в ціло-
му, а й на сучасну сотеріологію. Це пов'язано з тим, що вагомою особливістю цієї війни є її релігійне забарв-
лення та виправдання. 

Визначено, що офіційне теологічне вчення однозначно засуджує війну як прояв вбивства – смертного 
гріха. Установлено, що в умовах сучасних обставин соціальної невизначеності та екзистенційних викликів 
учення про спасіння змінюється. Відбувається переоцінка сучасних цінностей та буття людини. 

Проаналізовано один з останніх документів Російського всенародного собору – «Наказ». У ньому міс-
тяться положення про «священну війну» та її доктрина. Документ свідчить про докорінні зміни у сотеріоло-
гічному вченні Російської православної церкви, яка є найбільшою православною конфесією світу.

Визначено, що внаслідок російської агресії мільйони українських громадян опинилися у стані екзистен-
ційної загрози та соціальної невизначеності. Українці вимушено покинули власні домівки, значна частина 
з них шукала притулку в країнах Західної Європи. Дослідження звертає увагу на нову парадигму існування 
християн, зокрема представників протестантизму, у світі. Зазначено, що класична християнська сотеріологія 
більше не є універсальною парадигмою спасіння душі. Дослідження зводиться до питання можливості поря-
тунку душі в секуляризованому суспільстві та в умовах російської війни. Протестантизм, як і інші християн-
ські конфесії, підстосовує окремі положення сотеріології під сучасні умови існування у світі.

Ключові слова: протестантизм, сотеріологія, спасіння, військова агресія, невизначеність буття, європей-
ський вимір, екзистенційні виклики.
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INFLUENCE OF THE RUSSIAN-UKRAINIAN  
WAR ON PROTESTANT SOTERIOLOGY

The article deals with one of the key issues of Christianity – the doctrine of salvation. It is found that soteriology 
is the science of salvation of the human soul. It is investigated that the soteriological doctrine significantly differs 
among Catholics, Protestants and Orthodox. The article analyzes the ancient origins of the doctrine of salvation. 
Today, soteriology not only does not lose its relevance, but also gains a new large-scale significance in the conditions 
of the Russian-Ukrainian war. It is proved that the doctrine of salvation is one of the fundamental in dogmatic 
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theology. Respectively, it is not subject to additions and modification. However, it is determined that the Russian-
Ukrainian war affected not only most of the existential processes of the Ukrainian people being and the European 
continent as a whole, but also modern soteriology. This is due to the fact that an essential feature of this war is its 
religious coloring and justification.

The article states that the official theological teaching unequivocally condemns war as a manifestation of murder – 
a mortal sin. It is found that in the modern circumstances of social uncertainty and existential challenges the doctrine 
of salvation is changing. Revaluation of modern values   and human being takes place.

The article analyzes one of the latest documents of the Russian All-People's Council – «The Order». It contains 
provisions of «holy war» and its doctrine. The document indicates the fundamental changes in the soteriological 
teaching of the Russian Orthodox Church, which is the largest Orthodox confession in the world.

It is determined that as a result of Russian aggression, millions of Ukrainian citizens found themselves in a state 
of existential threat and social uncertainty. Ukrainians were forced to leave their homes, a large part of them sought 
refuge in Western European countries. The study draws attention to the new paradigm of the existence of Christians, 
and in particular representatives of Protestantism, in the world. It is noted that classical Christian soteriology is 
no longer a universal paradigm of soul salvation. The study boils down to the question of the possibility of saving 
the soul in a secularized society and under the Russian war. Protestantism, like other Christian confessions, adjust 
certain provisions of soteriology to modern conditions of existence in the world.

Key words: Protestantism, soteriology, salvation, military aggression, uncertainty of being, European dimension, 
existential challenges.

Війна Росії проти України дала поштовх 
переоцінці багатьох життєвих принципів і орі-
єнтирів. Буття християнських конфесій в Укра-
їні зазнало значних трансформацій. Події після 
24 лютого 2022 р. утвердили поляризацію пози-
цій щодо національно-релігійної самоіденти-
фікації та майбутнього цивілізаційного вибору 
держави.

Актуальність вибраної теми пов’язана 
з осмисленням «вічної» проблеми війни, її 
наслідків і християнської рефлексії цього про-
цесу, адже мільйони українських громадян 
опинилися у стані соціальної невизначеності 
та екзистенційної загрози. Філософія життя 
та смерті червоною ниткою пронизує істо-
рію людського буття. Воєнно-філософська 
думка, релігійна теологія і виправдання війни 
є складниками культури, продуктом суспіль-
ного поступу і водночас чинниками його тво-
рення. В умовах такої соціальної невизначе-
ності і екзистенційних викликів відбувається 
творення нової парадигми сотеріологічного 
розуміння християнськими конфесіями місії 
і цілі людського життя у світі.

Із початком військового вторгнення на укра-
їнські землі у 2014 р. інтенсивність екзистен-
ційних сенсів у військовій реальності спричи-
нила надання нового глибинного та ціннісного 
сенсу самого явища людського життя. Відкрита 
війна у ХХІ ст. загострила страхи та усвідом-
лення смерті, спрямувала особистість на розу-
міння цінності життя та усвідомлення його як 
найвищого дару. 

Сотеріологічні аспекти набувають нового 
осмислення у цьому ключі. Убивство – гріх, 
а захист Вітчизни – свята Богоугодна справа, 
і свідченням цього є велика кількість воїнів, які 
зараховані до лику святих. Окрім того, загинути 
на болі бою, захищаючи Батьківщину, означає 
виконати найбільшу заповідь: «Ніхто більшої 
любові немає над ту, як хто свою душу поклав 
би за друзів своїх» (Ів. 13:15).

Метою статті є дослідження трансформа-
ційних процесів у доктринальному церков-
ному вченні, зокрема сотеріології, христи-
янських конфесій європейського простору 
в умовах відкритої російської агресії. Понад 
10 років у центрі Європи триває смертоносна 
війна, яка вплинула на долі мільйонів україн-
ських громадян, а разом із тим і на весь циві-
лізований світ. Виправдовуючи кривавий 
диктаторський режим, російська Церква про-
понує власне «богослов’я миру», назвавши 
загарбницьку війну священною, а мешканців 
Європи – «силами світового зла». Православні, 
католики та протестанти цивілізованого світу 
повинні напрацювати власні підходи до онов-
лення вчення про ціль і призначення людського 
життя і можливості спасіння душі в умовах 
геноциду багатомільйонної Української нації. 
Церковно-політичне вчення РФ про спасіння 
воїнів-загарбників намагається докорінно змі-
нити вікове сприйняття добра і зла у сотеріоло-
гічному аспекті.

Запропонована стаття є однією з перших 
наукових розвідок нового сотеріологічного 
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розуміння цінності життя і спасіння людини, 
яке формує цивілізований християнський світ 
як відповідь на викривлене політичне релігійно-
політичне вчення РПЦ, яка є однією з найбіль-
ших християнських організацій у Європі. 

Основою класичного дослідження у напрямі 
сотеріології і конфесійного буття традиційно 
є праці А. Баумейстера, І. Богачевської, В. Бон-
даренка, К. Говоруна, В. Докаша, А. Колодного, 
В. Любащенко, Ю. Решетнікова, С. Саннікова, 
Л. Филипович, Ю. Чорноморця. Звернення до 
праць згаданих авторів сприяло здійсненню 
аналізу трансформацій сучасного буття вірую-
чих в умовах війни і формуванню нової теоло-
гічної концепції буття людини.

Сучасні військові засоби дальньої дії зму-
шують переживати екзистенційні виклики, 
спричинені глобальними війнами не лише кож-
ного громадянина України, а й населення світу 
в цілому. Сьогодні вони напряму пов’язані 
із загрозою існування українців та україн-
ської ідентичності. Ця проблема породила 
стан страждання та соціальної невизначеності 
цілого народу як важливий компонент у пере-
живанні кризових ситуацій. Водночас страж-
дання є цінним екзистенційним переживанням 
із сотеріологічним контекстом, яке підкреслює 
сам факт існування людини й Української нації.

Ключовим моментом дослідження є одна 
із фундаментальних основ християнського 
вчення – сотеріологія. Із грецької – вчення про 
порятунок (спасіння душі). Це розділ богослов-
ської науки про спокуту та спасіння людини (у 
духовному плані), який є частиною загального 
догматичного богослов’я. Місіологія (бого-
словська наука, яка вивчає проповідницьку 
діяльність Церкви, а також досліджує способи, 
якими Церква користується для досягнення 
євангелізації) (Шевченко, 2004, с. 182) завжди 
надихалася сотеріологією, тобто християн-
ськими поглядами на спасіння і самою ціллю 
людського життя. Однак мало відомо про справ-
жні сотеріологічні переконання людей в емі-
грації, які стикаються з труднощами та поневі-
ряннями; людей, чиї близькі на фронті; самих 
військових. 

Фундаментом сотеріологічного вчення всіх 
християнських конфесій є твердження про наяв-
ність загробного вічного життя. Тіло помирає, 
а душа завжди жива. Відповідно, після фізич-
ної, тілесної смерті душа повинна мати певне 

місце свого постійного перебування. Основопо-
ложним у цьому моменті є поділ життя людини 
на два періоди: земний і загробний (Каспер, 
2002, с. 206). Загробне життя може протікати 
по-різному (рай, пекло, чистилище) залежно 
від учення різних християнських гілок. Однак 
кульмінацією загробного життя є можливість 
потрапити до числа обраних, особливих пра-
ведників, святих. Для визначення власної долі 
у загробному житті кожній людині дано життя 
земне як певний екзамен, іспитовий період. 
А життя небесне (або ж підземне) є наслідком 
земного екзамену. Праведники – у рай, гріш-
ники – у пекло. 

Таке традиційне, притаманне всім христи-
янам учення абсолютно не нове. Ба більше, 
воно є характерним для більшості вірувань 
і релігійних традицій світу. Однак у дослі-
дженні ми пропонуємо звернути увагу саме 
на нову парадигму існування християн у світі. 
Ісламський екстремізм, жахливі події у Сирії, 
Югославії, антихристиянські теракти у Європі 
і кровопролитна війна в Україні. Нові умови 
і спосіб життя християн в епоху постмодерну, 
нове соціальне і конфесійне буття. Сьогодні 
відбувається переоцінка соціальних ціннос-
тей і буття людини у цілому. Констатуємо, що 
Церква сьогодні також переживає складний 
період. Секуляризаційні процеси навіть у дово-
єнний період посприяли зменшенню загаль-
ного рівня релігійності і довіри до церковних 
інституцій, а відповідно, і знецінення христи-
янських цінностей та основоположних доктрин 
(Колодний, 2009, с. 203). Церковні організа-
ції так і не змогли об’єднатися для напрацю-
вання нового богослов’я миру, нової соціаль-
ної та сотеріологічної концепції буття людини 
у кризовий період. Ієрархи та теологи роблять 
перші спроби запропонувати нове бачення при-
значення і цінності життя людини в сучасному 
світі. Це значно актуалізує вибрану тему, адже 
це одна з перших наукових розвідок трансфор-
мації сотеріологічного вчення християнських 
церков в умовах російсько-української війни. 

Нормативний сотеріологічний наратив, 
накреслений вище, стикається з труднощами 
у сучасному секуляризованому світі. Основна 
причина цього полягає у тому, що класична 
християнська сотеріологія не є універсаль-
ною парадигмою, якою її вважають (Watkins, 
2020, р. 116). Як і будь-яка теологія, вона 
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скоріше вкорінена в певних історичних соціо-
культурних обставинах, яких, можливо, більше 
немає в більшості культурних конгломератів на 
Заході. Вона виникла і розвивалася в певних 
місіонерських практиках, які зараз часто вва-
жаються дещо застарілими та авторитарними. 
Вияв власної релігійності є скоріше данню тра-
диції, дотриманням батьківських обрядів і зви-
чаїв, але не способом життя. Інакше кажучи, 
розуміння цілей і спасіння людини суттєво змі-
нилося. В умовах глобальних воєн християн-
ські місіонери повинні зіткнутися з питанням, 
чи наявна теологія життя і миру (війни) все ще 
перегукується з нормативним сотеріологічним 
дискурсом, який виник із давно минулих і уза-
конених практик та доктрин. 

Прийнятий у березні «Наказ» XXV Всес-
вітнього російського народного собору свід-
чить про кардинальні зміни у сотеріологіч-
ному вченні найбільшої православної Церкви 
у світі – російської. Очевидно, що подібні 
рішення продиктовані злочинним політичним 
режимом країни-агресора. Однак подібні доку-
менти офіційно прийняті на церковному рівні, 
завізовані та оголошені особисто патріархом 
Кирилом (Наказ, 2024). Ключовим моментом 
документу є твердження, що в Україні (на зем-
лях Південно-Західної Русі) йде «священна 
війна» з колективним Заходом і злочинним 
київським режимом. «Священна війна» пози-
ціонується як «свята» війна, протистояння за 
щось правдиве, хороше, світле. Сама назва 
вже виправдовує всіх, хто бере в ній участь. 
Однак класичне сотеріологічне вчення католи-
ків, потестантів і православних свідчить про 
інше. Війна – це смертний гріх, адже пов'язана 
з кровопролиттям. Убивство – смертний гріх. 
Таким чином, заради виправдання кривавого 
вторгнення в Україну РПЦ змінює сотеріоло-
гічне і місіанське сприйняття війни на чужій 
землі, виправдовуючи свої дії боротьбою зі 
«світовим злом». 

Ще одним важливим елементом трансфор-
маційних процесів у сучасному розумінні люд-
ського спасіння і християнської місії у цілому 
є секуляризований уклад життя людей в епоху 
постмодерну. Різноманітні дослідження ілю-
струють, що відчувається певна «втраченість» 
світу в сотеріологічному аспекті. Історично 
існує тісний зв’язок між поглядами на спасіння 
(сотеріологія) та місіонерською діяльністю не 

лише в тому сенсі, що загальна сила наших 
сотеріологічних переконань впливає на місі-
онерську (проповідницьку) діяльність та рев-
ність, а й у тому сенсі, що вважається спасінням 
як визначальний вид місіонерської діяльності 
(Рarkinson, 2023, р. 67). Проповідь – частина 
спасіння, адже це одна з головних заповідей: 
тож ідіть, і навчіть усі народи, христячи їх в ім'я 
Отця і Сина і Святого Духа, навчаючи їх збе-
рігати все, що Я вам заповів... (Мф. 28:19,20). 
Питання місіонерства значно ускладнилося 
в умовах сучасного конфесійного буття і соці-
альної невизначеності. Проповідь «від дверей 
до дверей» уже не діє навіть у активних протес-
тантських церквах. Окрім того, практикуючих 
християн, які походять із віруючих благочести-
вих родин, часто сприймають як старомодних. 
Сьогодні віруючі борються з менталітетом «ми 
і вони» в наративі своєї успадкованої традиції. 
У контексті невизначеного соціального буття 
українців в еміграції ці проблеми лише усклад-
няються. Європейці з притаманними їм ціннос-
тями сучасного секуляризованого світу і вто-
ринним відношенням до релігії часто з подивом 
сприймають релігійні переконання наших спів-
громадян. Віряни, особливо консервативної 
православної Церкви, стикаються з відчуттям 
субкультурної ізоляції, сприйняттям практично 
нездоланної «прірви» між ними та «віруючими 
європейського зразка» (Каспер, 2002, с. 201).

Нехарактерні для України явища в церков-
ному житті європейців (офіційні одностатеві 
шлюби, евтаназія, гей-паради, жіноче священ-
ство) породжують дуалістичність та триві-
альність нового конфесійного буття в країнах 
Західної Європи. Сучасні віруючі у світському 
середовищі відчувають культурну ізоляцію, 
навіть якщо вони значною мірою беруть участь 
у цивільному житті. Це спричиняє сотеріоло-
гічний колапс. Як можна врятувати душу, коли 
навколо одні грішники, адже «із праведним 
будеш праведний і з досконалим мужем будеш 
досконалий, із вибраним будеш вибраний і з роз-
бещеним будеш розбещений» (2 Сам. 22:27,28). 
Логічно постає питання: чи можливе спасіння 
в секуляризованому суспільстві та ще й в умо-
вах жахливої війни? Таким чином, у місіо-
нерській (проповідницькій) практиці може 
бути дуже важко врівноважити сотеріологію, 
яка базується на «загубленості» світу, зі сми-
ренним свідченням про Ісуса та Євангеліє. 
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Християнське смирення Заходу стикнулося 
з агресивною проповіддю війни з боку РПЦ 
(Levering, 2017, р. 206). Одна християнська 
традиція, одне розуміння спасіння душі, один 
сотеріологічний підхід, однак настільки різне 
розуміння війни і вбивства. Зрештою, такий 
духовний світ дуже скоро стане конфронтацій-
ним. Росія багаторічним навіюванням та пропа-
гандою виправдовує «священну війну» і її посе-
редництвом переконує у порятунку душ воїнів, 
які проливають кров «грішників західного 
світу і київського злочинного режиму» (Наказ, 
2024). Тобто російські воїни прирівнюються 
до священномучеників, які віддають життя за 
боротьбу зі світовим злом. Таким чином, для 
них війна – добра і богоугодна справа. З іншого 
боку, Україна і західні партнери, які з релігій-
ного погляду виконують власний священний 
обов’язок,захищають Батьківщину і власні 
сім’ї. Отже, виникає сотеріологічний конфлікт 
інтересів. У межах однієї православної тра-
диції формуються два кардинальні підходи 
до спасіння і цілей людського життя. Маємо 
відзначити, що і католицька і протестантська 
сотеріологічна концепції співзвучні з ученням 
українських віруючих традиційних христи-
янських церков. Саме тому західні партнери 
близькі Україні не лише у військовій допомозі, 
а й у духовному розумінні війни і сотеріологіч-
ній концепції. 

Окрім вищенаведеного підходу священного 
захисту землі і Батьківщини європейські (про-
тестантські і католицькі), теологи сьогодні 
активно обговорюють доктрину analogia entes 
(аналогія буття). Це доктрина, яка наполягає 
на тому, що в усьому створеному житті є жит-
тєва першопричина – Бог. Кожна жива істота 
(людина перш за все) містить щось божественне. 
Тож убивство, навіть військове, є смертним грі-
хом. Популярний американський теолог, який 
вивчає проблеми сучасної сотеріології, Метью 
Леверінг стверджує, що «усі кінцеві істоти 
теофанічним чином розкривають чисте, перво-
родне. Цим чистим, незбагненним джерелом 
у людині є Бог» (Levering, 2017, р. 138). Його 
сотеріологія є близькою до християнського 
неоплатонізму. Сьогодні питання про наявність 
у філософії неоплатоніків, зокрема у їхньому 
вченні про безсмертя душі, фундаментальних 
моментів «сотеріології» є важливим елемен-
том, яке глибоко вкорінилося у християнське 

вчення, наприклад у теології Августина Бла-
женного. Життя християнина на землі – відо-
браження життя вічного, божественного. 
Тому сучасні трансформації сотеріологічного 
розуміння сенсу людського буття неможливі. 
Життя – вічний дар, тож убивство – вічний гріх 
(Лейден, 2009, с. 182). 

Ще одним вагомим складником динаміч-
ної турбулентності соціального буття людини 
є можливість спасіння через мучеництво, перш 
за все це стосується захисту віри і Батьківщини. 
Мученики – однозначно святі, це загальне соте-
ріологічне положення всіх християнських кон-
фесій. Сьогодні у Європі відкрито проти пред-
ставників жодних релігійних організацій не 
воюють (окрім поодиноких терактів). Однак 
триває війна із загарбання чужих територій 
і населення. Тому нової актуалізації набуває 
теорія захисту рідної землі в ім’я власної цер-
ковної традиції (Menn, 2013, р. 192).

Після початку повномасштабного втор-
гнення проблема мучеництва набула нових 
обрисів. Про це свідчить науковий і громад-
ський інтерес до цього питання. Наприклад, 
Папа Франциск, розмірковуючи про муче-
ництво, наголосив, що ми можемо віддавати 
власне життя за інших. І ще якщо, наприклад, 
військовий свідомо йде на смерть, аби ряту-
вати інших, це можна вважати мученицьким 
подвигом (Балога, 2023). У сучасних умовах 
саме розуміння мученицького подвигу дещо 
трансформується. Термін «мученик» похідний 
від слова «мука» і дієслова «мучити». Розу-
міємо, що похідними термінами є терпіння, 
страждання, ну і, зрештою, смерть із цього при-
воду. У Старому Заповіті є чіткий опис муче-
ників, зокрема у Другій Книзі Макавеїв опису-
ється мучеництво сімох братів та їхньої матері 
(2 Мак 7, 1–41).

Українські воїни, переселенці, діти, що 
залишилися без батьків, люди, що зараз без 
домівки, – це мученики, і ця проблема сьогодні 
потребує нового сотеріологічного підходу. 
Невизначене соціальне буття людини у ХХІ ст. 
на перший погляд викликає подив у сучасному 
цивілізованому світі, однак практика буття, 
агресивна церковно-політична діяльність 
агресора призвели до поневірянь мільйонів 
людей. Тому вищенаведені факти вказують на 
необхідність напрацювання нового сотеріоло-
гічного розуміння людського життя (земного 
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і загробного), а також формування нової пара-
дигми міжконфесійної взаємодії у християн-
ському світі.

Ураховуючи недостатньо досліджену при-
роду цієї теми та її схильність до неправильного 
тлумачення та неоднозначності у силу полікон-
фесійності проблеми, необхідно напрацювати 
нову методологічну базу подібних наукових 
розвідок. Це сприятиме розумінню різних соте-
ріологічних поглядів і відтінків значення, при-
сутніх серед науковців, теологів та ієрархії. Із 
часом це може дати змогу подальшим кількіс-
ним дослідженням цих сотеріологічних пози-
цій бути якомога більш однозначними й єди-
ними у висновках.

Російсько-українська війна – жахіття ХХІ ст. 
у центрі Європи. Констатуємо, що основною 
особливістю цієї війни є її релігійне забарв-
лення та виправдання, що значно ускладнює 

її сприйняття, зокрема серед російського насе-
лення. Десятиліття пропаганди і навіювань 
призвели до «природного» сприйняття війни на 
чужій землі. Російська церква, будучи однією 
з найпотужніших християнських організацій 
Європи, прийняла офіційний документ на Все-
російському Соборі – «Наказ», у якому йдеться 
про «священну війну» і блаженну загробну 
участь усіх воїнів-загарбників. Учені та теологи 
православного, католицького і протестантського 
віросповідань повинні об’єднатися і напрацю-
вати власне бачення та розуміння життя і поря-
тунку людини в умовах російсько-української 
війни. На разі мало відомо про справжні соте-
ріологічні переконання людей в еміграції, які 
стикаються з труднощами та поневіряннями; 
людей, чиї близькі на фронті; самих військових. 
Отже, питання подібних наукових розвідок має 
місце у найближчому майбутньому.
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The first half of the twentieth century was a tumultuous era for Ukraine, characterized by wars, revolutions, 
and significant socio-political changes. Havryil Kostelnyk, a notable philosopher, theologian, and writer, played 
a significant role in these events, particularly as the organizer of the Unifying Council in Lviv in 1946, which 
dissolved the Ukrainian Greek Catholic Church (UGCC). His legacy is complex, often interpreted through varying 
ideological lenses. This article aims to clarify Kostelnyk’s intellectual stance, exploring whether he was a neo-
Thomist, a modernist, or something else entirely.

Several scholars, including Myroslav Oleksyuk, Yulian Tamash, Iryna Mirchuk, and Pavlo Sodomora, 
have categorized Kostelnyk as a neo-Thomist. They argue that his work demonstrates a reconciliation of faith 
and knowledge, a hallmark of Thomistic philosophy. 

Despite this classification, a deeper analysis suggests that Kostelnyk’s views do not align well with neo-
Thomism. Critics like Ihor Zahrebelnyi argue that the label of neo-Thomism has been applied too simplistically, 
based on a narrow understanding of Thomistic philosophy. Kostelnyk himself was skeptical of scholasticism. His 
divergence from Thomistic theological aspects and his critical stance towards Catholic doctrines further question his 
classification as a neo-Thomist.

Scholars like O. Hirnyk and I. Zahrebelnyi propose classifying Kostelnyk as a Catholic modernist instead. 
Kostelnyk’s later works, particularly his energetic cosmology and unusual views on the soul, support this position 
and show his further distance from Catholic teachings. His concepts often verge on Orthodox theological principles, 
particularly evident in his later manuscript «Logic». This progression shows a shift to ideas more aligned with 
Eastern Orthodoxy.

Havryil Kostelnyk's intellectual journey defies simple classification. While some scholars classified him as 
a neo-Thomist, this view does not withstand deeper scrutiny. His theological explorations and criticisms align 
more with Catholic modernism, yet his evolving ideas eventually resonate strongly with Orthodox Christianity. 
Kostelnyk’s legacy is thus one of a thinker who transcended traditional Catholic frameworks, ultimately advocating 
for a theological synthesis closer to Orthodoxy. This nuanced understanding challenges previous simplistic 
categorizations and highlights the complexity of his intellectual contributions.
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РЕЛІГІЙНА ТА БОГОСЛОВСЬКА ІДЕНТИФІКАЦІЯ  
ПРОТОПРЕСВІТЕРА ГАВРИЇЛА КОСТЕЛЬНИКА

Війни, революція, значні соціально-політичні зміни – ось неповний список того, через що пройшла 
Україна в першій половині ХХ ст. Гавриїл Костельник, видатний філософ, богослов та письменник, відіграв 
не останню роль у цих подіях, зокрема як організатор Об’єднавчого собору у Львові в 1946 р., що ліквідував 
Українську Греко-Католицьку Церкву (УГКЦ). Спадщина протопресвітера Гавриїла є складною і часто 
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інтерпретується через різні ідеологічні призми. Ця стаття має на меті прояснити інтелектуальну позицію 
Костельника, досліджуючи, чи був він неотомістом, католицьким модерністом чи кимось зовсім іншим.

Декілька вчених, зокрема Мирослав Олексюк, Юліан Тамаш, Ірина Мірчук та Павло Содомора, 
класифікували Костельника як неотоміста. Вони вказують, що Костельник у своїх працях часто займається 
примиренням віри і знання, що є характерною рисою томістичної філософії.

Попри це глибший аналіз свідчить, що погляди Костельника з неотомізмом узгоджуються погано. Критики 
цієї позиції, такі як Ігор Загребельний, стверджують, що Костельника неотомістом було названо помилково, 
базуючись на вузькому та спрощеному розумінні томістичної філософії. Сам Костельник скептично ставився 
до схоластики. Його свідома опозиція до схоластики та критичне ставлення до католицьких доктрин ще 
більше ставлять під сумнів його класифікацію як неотоміста.

Учені, такі як О. Гірник та І. Загребельний, пропонують альтернативну точку зору: Костельник 
є католицьким модерністом. Пізніші праці отця Гавриїла, зокрема ті, де описана його енергетична космологія 
та незвичайні погляди на душу, підтримують цю позицію і показують значну віддаленість Костельника 
від католицького вчення. Концепції пізнього Костельника часто мають багато спільного з православними 
богословськими принципами, що особливо видно в його рукописі «Логіка». Ця еволюція показує перехід до 
ідей, більш узгоджених зі східним християнством.

У цілому інтелектуальний шлях Гавриїла Костельника не піддається простій класифікації. Хоча деякі 
вчені зараховували його до неотомістів, цей погляд не витримує глибшого аналізу. Богословські дослідження 
та критика отця Гавриїла більше підходять католицькому модерністу, проте кінцевий стан його ідей більше 
схожий із православним віровченням. 

Ключові слова: Гавриїл Костельник, Українська Греко-Католицька Церква, католицизм, православ’я, 
неотомізм, католицький модернізм, схоластика, віра та знання, релігійна віра, релігія та наука, містика, душа, 
релігійні конфлікти, релігійна безпека.

The first half of the twentieth century was 
an extraordinarily dramatic period for Ukraine. 
It was marked by two world wars, a revolution, 
the collapse of the Russian Empire, the bloody 
creation of the Soviet Union, numerous armed 
conflicts, and famine – just to name a few 
of the challenges Ukrainians faced during that era. 
A direct witness and participant in these events was 
protopresbyter Havryil Kostelnyk – a philosopher, 
theologian, writer, and remarkable thinker. His 
intellectual stature and authority were recognized 
by both friends and foes; however, Havryil 
Kostelnyk is primarily known as a public figure. 
He was the initiator and organizer of the Unifying 
Council (or Pseudocouncil, as Roman Catholics 
and Greek Catholics call this assembly) in Lviv 
in 1946. While smaller in scale compared to 
the aforementioned events, this council remains 
memorable to many Ukrainians because its 
decisions touched on sensitive aspects of human 
life: religion, ideology, and politics.

Conflicts on religious grounds are particularly 
painful, and the effects of such conflicts are 
remembered for a long time. The Unifying Council 
in Lviv in 1946 legally dissolved a Christian 
denomination – the Ukrainian Greek Catholic 
Church (UGCC), which is why religiously 
oriented people remember this event. However, 
as often happens with events that bring about 
painful changes in the religious sphere, the attitude 

towards the Council and its main organizer, Havryil 
Kostelnyk, is shaped not by factual factors but by 
the positions formed within various groups based on 
religious, ideological, and political views. In other 
words, the average Ukrainian's knowledge about 
the Council and Father Havryil is largely shaped 
depending on whether they belong to the Catholics 
(RCC or UGCC) or any of the Orthodox churches 
in Ukraine (UOC, UAOC, OCU, UOC KP). 
Catholics tend to view Kostelnyk as a traitor 
and generally perceive all his activities through 
this prism. Orthodox followers, on the other hand, 
do the opposite and try to depict every element 
of Father Havryil's biography as a sign of his sincere 
conversion to the Orthodox Church. Fortunately, 
modern Ukrainian scholars have moved away from 
such a simplified perception of this complex figure 
and have tried to give a more profound evaluation 
of Kostelnyk's theological views.

Speaking more specifically, in Ukrainian 
and global religious studies, there are several 
positions regarding Father Havryil. The most 
numerous and historically first is the opinion 
that includes Kostelnyk among the neo-Thomist 
philosophers. Myroslav Oleksyuk, Yulian Tamash, 
Iryna Mirchuk, Pavlo Sodomora, and many 
others – all these scholars called Kostelnyk 
a neo-Thomist. The reasoning behind this position 
varied among the thinkers, but all four pointed to 
the special attitude towards the process of cognition 
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and the connection between cognition and faith 
as the main (or at least one of the main) reasons 
for including Kostelnyk in neo-Thomism. This 
presents a certain trap for Kostelnyk's researchers, 
but we will talk about this later.

Myroslav Oleksyuk, a Soviet scholar 
and philosopher, was perhaps the only scientist who 
examined Kostelnyk's work in the Soviet Union. 
Myroslav Myronovych explores the philosophical 
and theological system of Father Havryil in 
several works, among which the most notable 
is "The Struggle of Philosophical Currents 
in the Western Ukrainian Lands in the 1920s 
and 1930s". The author, in a manner characteristic 
of a Soviet scholar, considers the achievements 
of Ukrainian thinkers, including Kostelnyk, 
through the dichotomy of "materialism/idealism". 
According to the scholar, neo-Thomism was the main 
direction to which the members of the UGCC 
and leading religious thinkers of Western Ukraine in 
the 1920s and 1930s, including Kostelnyk, belonged 
(Oleksyuk, 1970, p. 217). It is clear that Kostelnyk's 
studies are subjected to criticism and evaluated 
as hostile and incompatible with the prevailing 
Marxist-Leninist paradigm of the time (Oleksyuk, 
1970, pp. 220–223). However, such an attitude 
did not prevent Oleksyuk from, albeit somewhat 
superficially, outlining the specifics of Kostelnyk's 
philosophical and theological system: substantial 
energy of being, critique of atheism on various 
levels, reconciliation of faith with scientific ideas 
(Oleksyuk, 1970, pp. 227, 234), etc.

The next scholar who attempted to evaluate Father 
Havryil`s philosophical achievements was Yulian 
Tamash, a famous Rusyn scholar, poet, literary 
critic, and prose writer. He made the first thorough 
attempt to analyze Kostelnyk's system of views, 
focusing mainly on his theological expositions. 
As a conclusion of his work "Kostelnyk between 
Doctrine and Nature", Tamash calls Father Havryil 
a theological "easterner", and his philosophical 
and theological system a specific version of neo-
Thomism (Tamash, 2005, pp. 25–27).

Iryna Mirchuk, another Ukrainian researcher 
of Havryil Kostelnyk's work, comes to similar 
conclusions. In her work "Havryil Kostelnyk: 
Philosophical Views", she examines Father 
Havryil's main ideas, tries to find their origins, 
and demonstrates his wide acquaintance with 
the achievements of practically all European 
philosophical trends: from Antiquity to 

contemporary socialists of Kostelnyk's time. Ms. 
Iryna shows how Father Havryil combines faith with 
knowledge, how he builds a theistic consciousness 
based on the scientific method of cognition, 
and reconciles the achievements of contemporary 
science with Catholic doctrine (Hlynka, 1934, 
pp. 125–129). From this, Mirchuk concludes 
that Kostelnyk is a neo-Thomist, as the doctrine 
of the reconciliation of faith and knowledge is most 
characteristic of this philosophical direction. This 
same argument – about the reconciliation of faith 
and knowledge – is used by Pavlo Sodomora 
(Sodomora, 2016, p. 368).

However, despite the prevalence of the position 
that Kostelnyk is a neo-Thomist, upon deeper 
analysis, it does not hold up to criticism. For 
instance, O. Hirnyk and I. Zahrebelnyi in many 
works criticize this paradigm and offer an alternative 
point of view – that Kostelnyk should rather be 
classified as a Catholic modernist.

Why Kostelnyk should not be considered as 
a neo-Thomist? There are several reasons. The 
main one is revealed by Ihor Zahrebelnyi. As part 
of his critique of the aforementioned paradigm, 
he claims that Father Havryil was classified as 
a neo-Thomist due to a simplified, stereotypical 
understanding of Thomism and the ideas of Thomas 
Aquinas himself (Zahrebelnyi, 2019, p. 55), 
the belief that the defining feature of Thomism 
is the reconciliation of faith and knowledge, 
and thus religion and science. In reality, however, 
the theology of Thomas Aquinas and his followers 
do not have a monopoly on the relationship 
between faith and knowledge. Yes, this issue is one 
of the main ones in Thomistic philosophy, but every 
significant philosophical trend that has existed 
or still exists in human history provides its own 
solution to the problem of the relationship between 
faith/knowledge and science/religion. And the fact 
that Kostelnyk devotes so much attention in his 
works to reconciling religion and science does not 
make him a neo-Thomist.

The second main reason why Father Havryil is 
unlikely to be called a neo-Thomist is the content of his 
ideas, among which neo-Thomist ideas are practically 
absent. On the contrary, scholasticism, including 
Thomas Aquinas, was evaluated by Kostelnyk with 
a significant degree of skepticism. For example, in 
"Three Treatises on Cognition," Kostelnyk criticizes 
scholasticism for "excessive systematization 
of cognition" (Kostelnyk, 1925, p. 151).
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The attitude towards Thomas Aquinas 
and the question of his role in the Greek Catholic 
theological tradition even led to a conflict – first 
scholarly, then personal. Yosyf Slipyi, another 
notable Greek Catholic religious figure of this era, 
was an apologist for the ideas of Thomas Aquinas. 
He wrote several scholarly works in which he tried 
to demonstrate the significant role of Thomistic 
theological ideas (and, more broadly, scholasticism 
in general) for the orthodox theological tradition. 
His most comprehensive work was the treatise 
"Outline of the History of Medieval (Scholastic) 
Philosophy". Briefly, in the "Outline", Slipyi 
presents the history of scholastic philosophy 
and theology. He then describes the prejudice that 
had formed against scholasticism in the Orthodox 
environment (Slipyi, 1991, pp. 105-106) and uses 
past examples to show the way to unite the two 
traditions, Catholic and Orthodox, in the Union 
of Brest (Hlynka, 1934, p. 57). Besides this work, 
on December 19, 1924, Yosyf Slipyi presented 
a lecture "On the Influence of Saint Thomas on 
Oriental Theology", which develops the idea 
of the "Outlines."

Kostelnyk responded very vividly to 
both the treatise and the lecture. Less than 
a month later, on January 4, 1925, Father Gavryil 
presented a lecture "Saint Thomas Aquinas 
and Scholasticism" (Hlynka, 1934, p. 46), 
where he criticized the aforementioned ideas. 
Subsequently, the debate moved to the pages 
of periodicals. Kostelnyk published in "Niva", 
where comprehensive reviews of Slipyi's works 
"De principio spirationis in SS. Trinitate", "Saint 
Thomas Aquinas and Scholasticism", and the work 
"Let There Be No Misunderstanding" (1926) 
appeared. Yosyf Slipyi himself was published 
on the pages of the newspaper "Theology" – 
the works "Yet on Scholastic-Dogmatic Themes 
(Regarding Reviews by Father Dr. Kostelnyk)" 
and "In Response". Later, in "Memoirs", Slipyi 
sought the origins of the polemic launched against 
him by Kostelnyk, primarily in his intellectual 
envy (Slipyi, 2014, p. 132).

The aforementioned conflict can be called 
a classic example of the polemic between 
"Westerners" and "Easterners". These two directions 
within Greek Catholicism differed significantly, 
and the main difference in views lay in the question 
of the Latinization of the Union. "Westerners" 
advocated for the maximum convergence with 

Roman Catholics in everything, primarily in 
religious cult (appearance of churches, form 
and order of services, celibacy of the clergy, 
etc.) and theological tradition. Conversely, 
"Easterners" stated the opposite – maximum 
defense of the UGCC's uniqueness: maintaining 
the Orthodox external rite, continuing the practice 
of married white clergy, and creating their own 
unique theological tradition. Father Havryil, as 
a prominent representative of the "Easterners", 
found himself in conscious opposition to 
the scholastic part of the doctrine in the Union. Such 
sentiments in principle do not allow Kostelnyk to 
be classified as a representative of neo-Thomism. 
From the perspective of Catholicism, Kostelnyk 
more likely belongs to the stream opposed to 
neo-Thomism, namely to Catholic modernism. 
I. Hrynioch believed this, for example. Kostelnyk 
"was known for his liberal and modernist theological 
convictions" (Zahrebelnyi, 2019, p. 167).

However, before discussing this position, it 
is worth highlighting two assumptions that lie 
between these two poles. The first, asserted by 
B. Dombrovsky and S. Ivanyk, is that Kostelnyk 
is a disciple of Tvardovsky and belongs to 
the Ukrainian branch of the Lviv-Warsaw 
Philosophical School. In his work "The Lviv-
Warsaw Philosophical School (1895-1939)", 
Dombrovsky claims that Kostelnyk attended 
Tvardovsky's lectures, benefited from his advice, 
and used similar research methods. (Dombrovsky, 
1989, pp. 13–18) S. Ivanyk continues this idea 
and asserts the similarity in the "philosophical style" 
of thought between Tvardovsky and Kostelnyk. As 
an example, Ivanyk offers the work "On the Notion 
of Negation and Nothing in Human Cognition". 
The common analytical method, the logical-
psychological perspective on the problem, 
and the clear "logicality" of thought – these features, 
according to Ivanyk, are shared by both thinkers, 
(Ivanyk, 2012, p. 114), and therefore Father 
Havryil can be considered a member of the Lviv-
Warsaw Philosophical School. However, this 
thesis seems weak. Is the fact that a student 
attended lectures by a famous thinker and used 
a similar method in his own research sufficient to 
be called a disciple and member of a philosophical 
school, especially when this method is widely 
accepted? Probably not. Undoubtedly, interest 
in logic and the laws of thought is characteristic 
of all periods of Kostelnyk's creative path, but it's 
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challenging to determine how much of it is due to 
Tvardovsky's influence, how much to his education 
at the University of Freiburg, and how much to his 
specific Rusyn background. And there are quite 
a few influencing factors like these. Therefore, 
the thesis that Kostelnyk was under some influence 
of Tvardovsky seems more plausible. Again, 
the question of the significance of this influence 
remains open – it requires further research.

The second position, articulated in 
the works of O. Sheremeta, posits that Kostelnyk 
is a liberal Catholic. The scholar largely agrees 
with the statements of Oleg Hirnyk, that the thesis 
of Kostelnyk's Catholic modernism is the most 
convincing. She then adds that "his appeal to 
scientific discoveries was also dictated by 
the desire to find scientific arguments in favor 
of religion and to defeat materialism in the field 
of natural sciences" (Sheremeta, 2015, p. 60). 
Kostelnyk's religious philosophy was "an apology 
for experience, intuitionism, vitalism, idealism, 
criticism of materialism based on modern physics 
and biology" (Sheremeta, 2015, p. 61). And 
although both theses may be agreed upon, they 
cannot serve as arguments in favor of Kostelnyk's 
Catholic liberalism. Catholic liberalism focuses on 
the church-state relations, freedom of conscience, 
religious rights of individuals, and other socio-
political aspects of Catholic Church life. 
Ontological questions of being or the interaction 
of faith and reason are related to liberal Catholicism 
only indirectly.

If we delve into this issue, it's possible to consider 
Kostelnyk a liberal Catholic. Father Havryil often 
touches upon the social dimension of UGCC life 
and raises questions about the interaction of religious 
organizations with the state government. Few of his 
works, are dedicated to these issues – for example, 
"The Boundaries of Democracy" (1919). However, 
there is a lack of analysis of such works by Ms. 
Oksana. Unfortunately, Ms. Oksana Sheremeta 
has published only two short articles in which she 
attempted to portray Kostelnyk as a liberal Catholic. 
And while this position raises scholarly interest 
and claims to be credible, the level of development 
of the theme does not allow us to fully assert or 
refute this position. This position requires further 
research.

O. Hirnyk provided the most detailed 
argumentation in favor of the thesis about 
Kostelnyk's modernism (Hirnyk, 2008, pp. 66-83). 

He identifies three characteristics of Catholic 
modernism reflected in the priest's works. 
The necessity of adapting Christian religious-
philosophical thought to the modern achievements 
of natural sciences (especially physics and biology); 
the need to democratize the Catholic Church (in 
Kostelnyk’s case, this involved the autonomy 
of the cultural and religious life of the Ukrainian 
Church, and the idea of the "restoration 
of old Byzantium"); and the socio-political aspect 
(Hirnyk, 2008, p. 68).

In response, first, it is true that protopresbyter 
Havryil, in his efforts to combat atheism 
and reconcile science with religion, indeed goes 
beyond the bounds of Catholicism. A prime 
example of this is Kostelnyk's teaching on spiritual 
energies and everything that follows from it – 
understanding of the soul, a specific cosmology, 
the defining role of knowledge and information 
perception in a person's spiritual life, etc. More 
details can be found in the article "The personal 
gnoseological theory of Havryil Kostelnyk and its 
place in his theological views". In short, in his 
search for tools to defend theistic consciousness 
against atheism, Father Havryil transfers some 
contemporary physicists' conceptions to the realm 
of the spirit. He begins to view the universe 
and the spiritual dimension through an "energetic" 
prism. Everything spiritual is energy of certain 
types, including the soul. This energy affects all 
being and humans, creating Kostelnyk's scheme 
of consciousness-knowledge-spiritual energy. 
It is from here that Father Gavryil builds his 
gnoseological theory, which plays one of the main 
roles in forming and changing human psyche.

Kostelnyk demonstrates this side of his 
intellectual legacy in many works, among which 
the most important are "De principiis Cognitionis 
Fundamentalibus" (1913), "Philosophical Natural 
Conception" (1914), "Space and Universe. 
A New Metaphysical Theory" (1916), "The Limits 
of Democratism" (1919), "Three Treatises on 
Knowledge" (1925), "Das Princip der Identitat – 
Grundlage aller Schlusse" (1929), "Ordo logicus" 
(1931), and "Logic" (1945, manuscript). The last 
manuscript is particularly interesting in the context 
of this article, as in "Logic", Kostelnyk formulates 
his "spiritual-energetic" views into a final version. 
And this version, unquestionably going beyond 
the bounds of Catholic doctrine, is very close 
to Orthodox views. For example, let's consider 
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the doctrine of the soul. In "Three Treatises on 
Knowledge", the energetic understanding of the soul 
is clearly visible, but in "Logic", it changes. The 
soul is now connected with consciousness, not 
energy. Kostelnyk comes to believe that a conceived 
human receives a soul from the parents just as they 
do a body – through union, effectively repeating 
the doctrine of Traducianism. This doctrine, 
according to Catholic dogmatics, is erroneous, yet 
it is entirely acceptable in Orthodoxy.

Thus, some of Kostelnyk's ideas from 
the perspective of Catholicism are indeed 
modernist, especially everything related to 
"spiritual energetics". These expositions by Father 
Havryil are largely beyond the scope of Christianity 
and more reminiscent of occult teachings. However, 
the evolution of the priest's views, mainly recorded 
in the manuscript "Logic", stands very close to 
Orthodox theological thought. It is not yet clear 
whether all the views of the "late" Kostelnyk 
conform to Orthodox canons, as research in this 
direction continues. However, both the "late" 
and the "early" Kostelnyk undoubtedly go beyond 
the bounds of Catholic doctrine. This creates 
an interesting situation – from the perspective 
of Roman Catholicism, Father Havryil is indeed 
a modernist, but from the perspective of Orthodoxy, 
his views, though extravagant, are not heretical. In 
the person of Father Gavryil, Catholic modernism 
becomes equivalent to Orthodoxy. Quite 
an amusing situation.

Secondly, the "autonomy of the cultural 
and religious life of the Ukrainian Church" 
for Father Havryil is by no means a reform 
of the Catholic Church, since he did this already 
being Orthodox. Regarding the "restoration of old 
Byzantium", such an argument can hardly be seen 
as proof of Kostelnyk's modernist position, as 
Kostelnyk in his theological searches concludes 
that the ideal Union is the state of the Church 
before the split into Eastern and Western. An 
important clarification – initially, just beginning 
to review Catholic dogmatics, Father Havryil does 
not equate "old Byzantium" with Orthodoxy.

Practically all scholars dealing with Kostelnyk's 
intellectual legacy mark an important date – 1925. 
It was then that the nature of Father Havryil's 
research changed. Before this, his main interest 
was in criticizing atheism, but after a trip to 
Rome in 1925, Kostelnyk begins a critical review 
of Catholic doctrine. The concept of the "restoration 

of old Byzantium" first appears in the small 
brochure "The New Era of Our Church" (1926), 
in which the author calls for a return to the roots 
of the Union and to find such a foundation that 
will fulfill its main task – the union of Eastern 
and Western Christianity (Kostelnyk, 1996, 
pp. 13–14). It is here that the concept of a "new" or 
"correct Union" first appears. Under this concept, 
the priest envisions bringing Greek Catholicism to 
a point of subjectivity equal to that of Christianity 
during its unity of East and West. In other words, in 
"The New Era of Our Church", the protopresbyter 
declares the need for a "new Union" and begins 
its development. And the key to the "restoration 
of old Byzantium" for Kostelnyk was to review 
the existing doctrine of Greek Catholicism, to 
isolate everything that was superimposed after 
the 1054 Schism, and to bring the Union to a state 
that would make possible the union of Eastern 
and Western Christianity. (Kostelnyk, 1996, p. 6)

After "The New Era of Our Church", Father 
Havryil consistently reviewed all areas of Catholic 
dogmatic teaching. As a result of this process, 
Kostelnyk delineated everything he considered 
erroneous. For example, he called the practice 
of celibacy unevangelical – Kostelnyk even 
supported the protest of the Stanislav seminarians 
against the mandatory implementation 
of celibate clergy (Pereveziy, 2003, p. 432). Father 
Havryil criticized Catholic liturgical theology 
and defended the Orthodox-origin practice 
of performing the epiclesis. He concluded that 
the following doctrines were heretical by nature: 
the primacy and infallibility of the Bishop 
of Rome; the procession of the Holy Spirit from 
the Son (Filioque); the Immaculate Conception 
of the Virgin Mary; the doctrine of the indissolubility 
of marriage. Additionally, Kostelnyk was very 
critical of visions experienced by nuns, which had 
prompted the introduction of the feasts of Corpus 
Christi and the Sacred Heart.

Putting these views together, it is quite clear 
that Kostelnyk considered all the most significant 
innovations in Catholicism that appeared after 1054 
to be erroneous. And returning the Union to such 
a state, the state of the undivided Church of the first 
millennium, is for Kostelnyk the "restoration 
of old Byzantium" and a necessary condition for 
the union of all Christian denominations. Another 
matter is that the actual state of "old Byzantium", 
as formed by Father Havryil, is identical to 
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Orthodoxy. However, Kostelnyk conducted 
his theological explorations not with the goal 
of uniting with Orthodoxy, or more precisely, this 
idea did not arise immediately. Initially, Havryil 
Kostelnyk's criticism of Catholicism was a tool 
for seeking subjectivity for Greek Catholicism. He 
aimed to transform Greek Catholicism from within 
so that the UGCC would no longer be just another 
division of the Roman Church, but would start to 
fulfill its original function – the union of Eastern 
and Western Christianity. For this, Father Havryil 
began a systematic review of Roman Catholic 
doctrine to identify what he considered to be 
true, undivided Christianity. Later, in the 1930s 
and especially the 1940s, this theoretical drive 
changed – Kostelnyk became disillusioned with 
the idea of uniting all branches of Christianity 
here and now. This motif is evident, for example, 
in his article "Mission" (1942). Instead, he came 
to the conclusion that true Christianity remained 
in the form of Orthodoxy, and became the initiator 
and main participant in the process of uniting 
the Galician Metropolia and the Orthodox Church. 
In 1943, the protopresbyter publicly declared his 
position. At the diocesan council in Lviv, Father 
Gavryil openly criticized the "Latin" tendencies 
of Greek Catholicism and called for the rejection 
of Catholic dogmas in the Union, which were 
unknown to the Universal Church in the first 
millennium of its existence (Petruk, 1995, pp. 4–5). 
Thus, the idea of "old Byzantium" can hardly 
be a reason to identify Kostelnyk as a Catholic 
modernist. And even if it were, since the desire 
to review the dogmatic teaching of the UGCC led 
the protopresbyter to Orthodoxy, we again face 
a situation where Catholic modernism is equivalent 
to Orthodoxy.

Third, the socio-political aspect, although often 
used by theologians, is not exclusively reserved 

for them. Not all Catholic theologians who write 
on socio-political themes are Catholic modernists. 
And in the case of Kostelnyk, not all Catholic 
modernists who write on socio-political themes are 
Catholic theologians.

Thus, towards the end of his life, Kostelnyk 
took up a modernist position that was little different 
from Orthodoxy. Here, there is more likely 
an ambiguity of the term "Catholic modernism", 
which if desired, can be used to describe a great 
many things. Including the views of protopresbyter 
Havryil, which by the end of his life were practically 
identical to Eastern Orthodoxy, albeit with some 
specific nuances.

Conclusions. The scholarly depiction 
of protopresbyter Gavryil Kostelnyk as 
a neo-Thomist and a Catholic modernist requires 
reconsideration. While his intellectual pursuits 
and critiques initially align with modernist attempts 
to update Church doctrine, a deeper analysis 
reveals that Kostelnyk's theological journey veers 
significantly towards Eastern Orthodoxy. His 
critiques of Thomism and later Catholic doctrines 
post-1054 highlight his departure from Western 
theological frameworks, advocating for a return to 
the Christian practices prevalent before the Great 
Schism. Ultimately, Kostelnyk's theological views 
and reforms align more closely with Orthodox 
Christianity than with the Catholic modernism label 
suggests. Labeling him as a Catholic modernist 
does not fully capture the Orthodox essence of his 
final theological positions. His work exemplifies 
not merely a modernist revision within Catholicism 
but a profound reorientation towards the ancient 
traditions of Christianity. This reevaluation helps 
to clarify Kostelnyk's legacy as one that transcends 
simple categorizations, positioning him as a bridge 
between Eastern and Western Christian traditions, 
yet fundamentally rooted in Orthodoxy.
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РЕЛІГІЙНА ВІРА ЯК ЧИННИК РЕЛІГІЙНОЇ БЕЗПЕКИ/НЕБЕЗПЕКИ  
В УМОВАХ РОСІЙСЬКО-УКРАЇНСЬКОЇ ВІЙНИ

У статті проаналізовано значення релігійної віри в контексті проблеми релігійної безпеки в Україні під час 
широкомасштабного вторгнення. Розглянуто деякі аспекти таких ідеологій та концепцій, як «русскій мір», 
«свята Русь» та «триєдиний народ». Уточнено, що ідеологія «русского міра» пов’язана з проблемою «полі-
тичних ортодоксій», які характеризуються поєднанням релігійного та політичного чинників. Вона поєднує 
різні періоди російської історії та використовується для консолідації російського суспільства. Обґрунтова-
но, що ідеології «русского міра», «святої Русі» та «триєдиного народу» застосовуються задля виправдання 
повномасштабного вторгнення в Україну. На думку авторів, за рахунок сакралізації політичних прагнень 
та ідеологічних маніпуляцій смерть російських солдат у війні набуває в очах прихильників концепції «святої 
Русі» ознак мученицького подвигу. При цьому шлях України до об’єднаної Європи сприймається як великий 
«гріх» та зрада ідеалу «святої Русі». Таким чином, виправдовується вторгнення на територію суверенної 
держави. Усі противники «русского міра» отримують тавро «безбожників» та піддаються утискам. Про це 
свідчать дані досліджень, що проводяться на окупованих територіях України. Автори вважають, що Укра-
їна як частина об’єднаної Європи підважує концепцію «триєдиного народу» та доводить неповноцінність 
концепції «святої Русі». У дослідженні обґрунтовується важливість підтримки релігійної безпеки в Україні 
та боротьби зі спробами дестабілізації держави. Зазначено, що, ураховуючи велику кількість українських 
громадян, які вважають себе православними християнами, на релігієзнавчу наукову спільноту та православні 
інституції покладена велика місія з недопущення розповсюдження деструктивних наративів, що спекулюють 
на релігійній вірі українців. Причому держава може застосовувати законні обмеження щодо тих представ-
ників релігійних організацій, які розповсюджують деструктивні ідеології на території України. При цьому 
важливо гарантувати принцип свободи віросповідання, оскільки це є ознакою демократичного суспільства 
та вимогою міжнародної спільноти.

Ключові слова: релігійна віра, релігійна безпека, русскій мір, свята Русь, триєдиний народ, православ’я, 
Україна.
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RELIGIOUS FAITH AS A FACTOR OF RELIGIOUS SECURITY/INSECURITY 
IN THE CONTEXT OF THE RUSSO-UKRAINIAN WAR

The article analyzes the significance of religious faith in the context of the issue of religious security in Ukraine 
during the full-scale invasion. The authors examined certain aspects of ideologies and concepts such as «Russkiy 
Mir» (Russian World), «Holy Rus'«, and «the triune people.» It is specified that the ideology of «Russkiy Mir» is 
associated with the problem of «political orthodoxies,» characterized by the merging of the religious and political 
spheres. This ideology combines various periods of Russian history and is used to consolidate Russian society. It is 
argued that the ideologies of «Russkiy Mir,» «Holy Rus',» and «the triune people» are employed to justify the full-
scale invasion of Ukraine. According to the authors, through the sacralization of political ambitions and ideological 
manipulations, the death of Russian soldiers in the war is seen as a martyr's feat by the supporters of the «Holy 
Rus'« concept. At the same time, Ukraine's path towards a united Europe is perceived as a great «sin» and a betrayal 
of the «Holy Rus'« ideal, thus justifying the invasion of the sovereign state's territory. All opponents of «Russkiy Mir» 
are branded as «godless» and subjected to repression. This is evidenced by research data collected in the occupied 
territories of Ukraine. The authors believe that Ukraine, as part of a united Europe, undermines the concept of «the 
triune people» and proves the inadequacy of the «Holy Rus'« concept.

The study substantiates the importance of maintaining religious security in Ukraine and combating attempts to 
destabilize the state. It is noted that, given the large number of Ukrainian citizens who consider themselves Orthodox 
Christians, a significant mission is placed on the scientific religious studies community and Orthodox institutions to 
prevent the spread of harmful narratives that exploit the religious faith of Ukrainians. The state may impose legal 
restrictions on those representatives of religious organizations who spread destructive ideologies on the territory 
of Ukraine. At the same time, it is important to guarantee the principle of freedom of religion, as this is a hallmark 
of a democratic society and a requirement of the international community.

Key words: religious faith, religious security, Russian world, holy Rus, triune people, Orthodoxy, Ukraine.

Актуальність теми дослідження. В умо-
вах невизначеності майбутнього громадяни 
України намагаються все більше звертатися 
в молитві до Бога, шукаючи вічну опору у мін-
ливому світі. Згідно із соціологічними дослі-
дженнями, від початку війни віра в Бога зросла 
у 29% українців, а 32,3% громадян намагаються 
покладатися на Бога і довіряти Йому (Щоткіна, 

2023). Релігійна віра дійсно має терапевтичну 
функцію. Вона допомагає знаходити підтримку 
та мотивувати рухатися до мети навіть у часи 
найбільших випробувань.

Навіть у мирні часи у спробах передбачити 
майбутні виклики люди шукають відповіді 
у духовних авторитетів, які далеко не завжди 
керуються нормами доброчесності та моралі. 
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Як зазначає О. Предко, віра, яка знаходиться 
під впливом таких авторитетів, може нести 
серйозну небезпеку. Вона спонукає носія віри 
сприймати інформацію, що йде від духовного 
авторитету без будь-якого критичного оціню-
вання (Предко, 2017, с. 46). У часи випробувань 
релігійна віра може не тільки підтримувати 
українських громадян, а й стати інструмен-
том дестабілізації, яким буде послуговуватися 
ворожа пропаганда. Таким чином, сьогодні осо-
бливої актуальності набуває проблема релігій-
ної безпеки.

Аналіз досліджень. Сьогодні значна час-
тина науковців звертається до аналізу про-
блеми релігійної безпеки в Україні. Серед 
них: А. Колодний, О. Саган, Л. Филипович, 
Є. Харьковщенко, О. Предко, В. Туренко, 
В. Єленський, П. Павленко, І. Козловський, 
О. Бучма та ін. У їхніх роботах розглядаються 
проблеми міжконфесійних відносин в Україні, 
проблеми конфесійної ідентичності, проблеми 
релігійної свободи та особливості впливу 
православ’я на національну безпеку. Не зали-
шилася поза увагою також проблема релігійної 
безпеки, зокрема під час пандемії. Сьогодні 
в науковому середовищі також активно обго-
ворюються проблеми «русского міра», «святої 
Русі», «триєдиного народу». Серед науковців, 
які натепер їх активно досліджують, можна 
виділити: Х. Казанову, К. Говоруна, В. Гуржи, 
Г. Коваленко, с. Вассу (Ларіну), В. Єленського, 
О. Панича, А. Бабинського, М. Мариновича, 
В. Турчиновського, В. Карпова, О. Коваленко, 
М. Черенкова, О. Волкову та ін. 

Метою статті є аналіз значення релігійної 
віри в контексті проблеми релігійної безпеки 
в Україні під час російського широкомасш-
табного вторгнення, коли одними з основних 
виступають ідеологія «русского міра», концеп-
ції «святої Русі» та «триєдиного народу».

Виклад матеріалу дослідження. Ідеоло-
гії «русского міру» та «святої Русі» сьогодні 
представляють серйозну небезпеку. Обидві 
вони заперечують право на існування неза-
лежної Української держави. Для них Україна 
виявляється лише придатком більшої, освяче-
ної Богом політичної конструкції. Зі згаданими 
вище ідеями також пов’язана відверто єретична 
концепція «триєдиного руського народу», який 
складається з трьох братніх народів: українців, 
росіян та білорусів. У цьому разі залучається 

тринітарна теологія та проводяться паралелі 
з Богом-Трійцею. Прихильники такої концепції 
вірять, що як неможливо розділити Отця, Сина 
та Святого Духа, так неможливо розділити 
й три народи: українців, росіян та білорусів. 
Доля цих народів – бути поєднаними в межах 
однієї держави. Усі, хто намагаються їх роз-
ділити, наносять собі велику духовну шкоду, 
йдуть проти Бога та неодмінно будуть за це 
покарані. 

Розповсюдження ідеології «руського міра» 
пов’язано з проблемою «політичних ортодок-
сій», яку сьогодні активно аналізують релі-
гієзнавці та теологи. Як зазначає відомий 
сучасний український теолог К. Говорун, така 
ортодоксія характеризується злиттям релігій-
ного та політичного (Говорун, 2019, с. 16). За 
своєю суттю «політичні ортодоксії» є ідеологі-
ями, що маскуються під богослов’я. На думку 
теолога, якщо ідеології ведуть людські маси до 
соціальних та політичних цілей, то «політичні 
ортодоксії» починають нав’язувати релігійні 
правила політичними засобами та сакралізу-
вати абсолютно секулярні речі. Сучасний пра-
вославний теолог А. Папаніколау зазначає, що 
РПЦ активно виступає за те, щоб православ’я 
зайняло особливе положення в російській куль-
турі, аргументуючи це російською історією. 
Російська історія та культура виправдовують 
особливий статус РПЦ, який вона інтерпре-
тує як право російського народу на захист від 
впливів із боку інших народів. Така концепція 
прав підтримує законодавство, яке спрямо-
ване проти будь-якого релігійного руху, котрий 
потенційно може зменшити вплив православ’я 
всередині російської культури (Papanikolaou, 
2012, pp. 90–95).

Намагаючись відділити божественне від 
людського у священному, Р. Отто писав, що 
священне, крім морального значення, несе 
в собі щось, що це традиційне значення наба-
гато його перевершує (Otto, 1924, pp. 5–6). 
Маючи справу зі священним, людина також має 
справу з чимось невловимим та божественним. 
Священне є тим, що релігійно санкціоноване. 
Невирішена проблема поєднання релігійного 
і політичного феноменів призводить до ціл-
ком конкретних наслідків. У цьому разі полі-
тичні прагнення починають диктувати свою 
волю православним інституціям. Як наслі-
док, виникає надто велика спокуса підмінити 
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християнські ідеали маніпулятивними гаслами, 
що покликані нав’язати вірянам волю політич-
них лідерів. 

Конструкт «русского міра» за своєю суттю 
є еклектичним. Ця ідеологія поєднує імпер-
ський період Росії, радянські часи, постаті царів 
та періоду генеральних секретарів ЦК КПСС. 
На перший погляд, конструкція з такими поєд-
наннями видається нежиттєздатною. Але звер-
немо увагу на те, що центральне місце в іде-
ології посідає скоріше не конкретна політична 
система. Результуючу конструкцію скріплює 
ідея особливої цивілізації та ідея великої дер-
жави, що несе велику цивілізаційну місію. Ця 
держава могла би бути православною чи соці-
алістичною. У ній могли б змушувати відвіду-
вати богослужіння або зібрання партії. Причому 
питання, у якому форматі ця держава б існувала 
на окремих історичних етапах, – питання дру-
горядне. Найважливішим є те, що ця держава 
існує та здійснює божественну місію – підко-
рює світ особливій руській цивілізації, яку вона 
презентує. При цьому руська цивілізація, за 
переконанням прихильників «русского міра», 
сьогодні несе у сучасний світ божу правду 
та християнські цінності. 

Прихильники цієї ідеології вірять у те, що 
ледве не найстрашнішим «гріхом» є прагнення 
відмежуватися від «русского міра», що загро-
жує його руйнації зсередини. Європейський 
вибір України видався їм саме такою спробою. 
Через ворожу риторику до європейських країн 
як непримиренних ворогів «русского міра» рух 
України до ЄС та НАТО видається його адеп-
там нечуваною зрадою. Україна як самодос-
татня незалежна держава не просто послаблює 
ідею «русского міра», а й наглядно демонструє 
її повну неповноцінність. Ідея триєдності русь-
кого народу просто втрачає свій сенс без свого 
основного складника – українців. Це ж стосу-
ється і «святої Русі», невід’ємною складовою 
частиною якої має бути Україна.

Узагалі, як зазначає А. Бабинський, концеп-
ція «святої Русі» має неабиякий вплив на пси-
хіку. Її можна уявити як «мерехтливий гобелен, 
зітканий із ниток древньої слави та відчуття 
образи, що шепоче обітниці майбутнього 
нації з унікальним призначенням» (Babynskyi, 
2024, с. 82). Він паразитує на почутті неповно-
цінності та глибокої образи, бажанні помсти 
та прагненні заявити про себе на весь світ. Тому 

він перетворюється на потужний засіб консо-
лідації суспільства заради досягнення полі-
тичних задач. Як зазначалося вище, концепція 
«святої Русі» неявно поєднує у собі дві волі: 
політичну та релігійну. Заклик до захисту того, 
що названо «святим», традиційно приймається 
адептами без належного рівня критичного ана-
лізу. «Свята Русь», на думку прихильників цієї 
концепції, має охоплювати терени низки неза-
лежних держав, серед яких чи не найважливі-
шою є Україна зі столицею у Києві. Через це 
заклик ставати на захист Русі сьогодні є потуж-
ним інструментом маніпуляції. Він фактично 
перетворюється на заклик до агресивних дій, 
оскільки для такого захисту необхідне грубе 
втручання у внутрішні справи окремої суве-
ренної держави, реальні та міжнародно визнані 
кордони якої повністю або частково співпада-
ють з абстрактними кордонами «святої Русі».

На думку М. Еліаде, сакральне завжди 
маніфестує себе як реальність, яка відмінна 
від оточуючою природньої реальності (Eliade, 
1987, pp. 10–11). Людська свідомість сприй-
має сакральне, як щось неземне, але часто й як 
щось, що є на порядок вищим. Часто поряд зв 
святим земні потреби починають набувати дру-
горядного значення порівняно з тим, що почи-
нається у вічності. Соціальні та економічні про-
блеми можуть проголошуватися незначними 
та неважливими порівняно з тим, що причетне 
до божественної місії. Страждання заради 
вищого блага, яким стає політична доцільність, 
стають стражданнями заради вищого добра 
та починають уподібнюватися до аскетичних 
вправ. Згода пожити злиденним життям заради 
відродження «святої Русі» перетворюється на 
саможертовний духовний подвиг.

Як зазначав П. Тілліх, святе має право 
судити реальність. Воно не може бути піз-
нане, якщо ігнорується його сила визначати 
те, якими ми маємо бути (Tillich, 1958, p. 56). 
Бог є граничним людським інтересом, і свя-
щенне виступає його виявом. Святе є вимо-
гливим. Щоб бути достойним його сприймати, 
треба відповідати низці критеріїв. Сьогодні 
у випадку зі «святою Руссю» одним із таких 
критеріїв є покора волі політичних лідерів. 
Протести та революції можуть нанести реальну 
шкоду державі, тоді як політичний лідер 
є її найпершим хранителем. Саме він розви-
ває державу та веде її до слави та домінування 
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у світі. Протистояння лідеру може призвести 
до найстрашнішого – знищення держави, уне-
можливлення відновлення божественної спра-
ведливості та зупинку процесу перетворення 
держави на світового гегемона.

Сьогодні зазначені вище ідеології передусім 
уражають окуповані території України. «Рус-
скій мір» може лише вимагати підкорення та не 
терпить проявів людської свободи. Сакраліза-
ція політичних ідеалів переводить усіх із ними 
незгодних у категорію противників священ-
ного. Такі противники отримують тавро «без-
божників», які в очах фанатичних адептів «рус-
ского міра» втрачають людське достоїнство. 
Реалії війни спонукають до насилля. Бойові 
дії супроводжується злочинами проти мирного 
населення та злочинами проти військовополо-
нених. Погіршує ситуацію те, що військовопо-
лонені та цивільні ще й тавруються як проти-
вники Бога. Через це нелюдські злочини проти 
них не просто перестають уважатися злочи-
нами, а й можуть заохочуватися та вважатися 
проявами боротьби за вищу справедливість.

Це підтверджують і дослідження, що про-
водилися в Україні після російського широ-
комасштабного вторгнення. Так, у доповіді 
«Вплив російського вторгнення на релігійні 
громади в Україні» від Інституту релігійної 
свободи зазначається, що станом на 1 грудня 
2023 р. з початку повномасштабного втор-
гнення від обстрілів та пограбування постраж-
дало щонайменше 630 релігійних споруд різних 
конфесій. У документі сказано, що «збройна 
агресія Росії проти України містить ознаки 
геноциду», оскільки у діях російських військо-
вих проявляється намір «знищити Український 
народ як носія державного суверенітету, націю 
та етнічну групу» (Васін, 2024, с. 6). Приво-
дяться і свідчення очевидців. Так, за словами 
о. Василя Сирозуба, який біля 70 діб перебу-
вав у полоні, йому постійно докоряли за те, що 
він – капелан іншої конфесії (Васін, 2024, с. 14). 
Пресвітер Церкви євангельських християн 
«Благодать» Михайло Брицин пригадує, що 
окупаційні війська звинувачували його у шпи-
гунстві та заявляли, що скоро вони «наведуть 
порядок» і зроблять в Україні та Росії лише 
одну церкву (Васін, 2024, с. 15–16).

Як писали Г. Губерт та М. Мосс, сакральне 
передбачає жертовний обмін. У випадку з жерт-
воприношенням суб’єкт, що приносить жертву, 

напряму комунікує з божественним (Hubert & 
Mauss, 1964, pp. 10–11). Смерть воїна у битві 
за божественні цінності отримує ознаки такого 
жертвоприношення. Сакралізація держави 
легітимізує смерть як жертву заради вищого 
ідеалу. Сакралізація неіснуючих сьогодні 
утворень, таких як «свята Русь», що включа-
ють у себе території держав сучасних та між-
народно визнаних, відкриває шлях до виправ-
дання агресивної війни проти цих держав. Така 
війна сприймається не лише як боротьба за 
відновлення історичної справедливості, а й як 
боротьба за вищі божественні цінності. Смерть 
за божественні цінності є жертвою, яка здатна 
подарувати спасіння душі.

При цьому такий погляд на агресивну війну 
не притаманний християнству. Як зазначають 
науковці, у християнстві завжди було досить 
обережне ставлення до війни, оскільки під 
час неї люди проходять через великі страж-
дання (Кіру & Продрому, 2024, с. 227). Війна 
завжди вважалася злом, участь у якому може 
бути виправдана лише тоді, коли не залиша-
ється іншого способу стримати ще більше зло. 
Воїнам доводиться забирати життя супротив-
ника, через що вони часто зазнають душевних 
травм і потребують реабілітації. Ще Василій 
Великий писав про те, що хоча вбивство на 
війні і не прирівнюється до вбивства звичай-
ного, але все одно потребує очищення (Basil, 
1962, pp. 43–45). Сьогодні всі добре розуміють, 
що реальність життя робить війну таким злом, 
якого практично неможливо уникнути. Якщо б 
християни не вступали до лав війська у країнах, 
більша частина населення яких сповідує хрис-
тиянство, то ці країни виявилися б абсолютно 
беззахисними перед лицем загарбників. Через 
це православним вірянам доводиться ставати 
до зброї заради захисту своєї країни і вдаватися 
до збройного спротиву як останнього засобу 
стримати ще більше зло. Такі війни прийнято 
вважати справедливими (Кіру & Продрому, 
2024, с. 232), а участь у них – допустимою.

На противагу сьогодні з боку агресора 
ми можемо бачити риторику, яка не просто 
виправдовує теперішню війну, а й трактує деякі 
інші періоди кровопролитних війн як освячені 
періоди історії. Не полишаються також спроби 
нав’язати бачення світових політичних проце-
сів крізь призму війни. Як зазначає К. Говорун, 
ідеологія «русского міра» претендує на те, щоб 
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«захищати російську цивілізацію проти буцімто 
агресії з боку Заходу» (Говорун, 2019, с. 130). 
Неорадянська імперія, яку асоціюють зі «свя-
тою Руссю», потребує війни задля свого відро-
дження. Участь і смерть у такій війні як най-
більша жертва людини заради божественного 
вважаються великим благом та порівнюються 
з мучеництвом, що гарантує спасіння душі. 
Наприклад, період участі СРСР у Другій сві-
товій війні виявляється настільки цінним, що 
його символіка починає набувати релігійного 
значення. Про це хоча б свідчить побудова 
головного храму ЗС РФ, архітектура та вну-
трішнє оздоблення якого наскрізь просякнуті 
військовим символізмом. 

Отже, релігійна віра стає потужною зброєю 
в руках агресора. Сьогодні в Україні за допо-
могою неї ворог намагається впливати на 
суспільство, спонукати заподіювати шкоду 
державі та вносити розбрат у міжконфесійні 
відносини. Ми бачимо багаточисельні спроби 
поширити ідеї «русского міра» серед право-
славних вірян України та змусити їх працю-
вати на ворога. Через свій канонічний зв'язок 
із РПЦ УПЦ сьогодні є найбільш уразливою до 
ворожих впливів. Зокрема, фіксуються випадки 
порушення законодавства щодо громадянства, 
випадки співпраці з окупантами та розповсю-
дження пропаганди серед кліру та вірян УПЦ 
(Колодний & Филипович, 2023, с. 118–119) 
(Predko & Maksymenko, 2023, pp. 28–29). На 
цьому тлі вселяють надію слова очільника УПЦ, 
митрополита Онуфрія (Березовського), що 
УПЦ не будує «російський світ», а також заяви 
інформаційного відділу УПЦ, що «Українська 
Православна Церква не підтримує та відмеж-
овується від ідеології «русского міра» (УПЦ, 
2024). Це дуже важливо, оскільки лише свідома 
позиція та активна протидія агресивній пропа-
ганді допоможуть запобігти забрудненню віри 
такими сумнівними ідеями, як ідеї «русского 
міра» та «святої Русі» з «триєдиним народом».

Незважаючи на це, повна заборона будь-
яких релігійних організації, окремі представ-
ники яких були звинувачені в розповсюдженні 
деструктивної пропаганди, не видається най-
кращим виходом у цих украй складних обста-
винах, у яких сьогодні опинилася Україна. Як 
зазначає Л. Филипович, міжнародні стандарти 
забороняють обмежувати сповідування релігії 
та законні прояви релігійних переконань. Разом 

із тим висловлювання деяких представників 
релігійних організацій можуть нести цілком 
реальну загрозу національній безпеці. Через 
це окремі держави – члени ОБСЄ такі вислов-
лювання криміналізують або вводять щодо них 
цензуру. Законні обмеження застосовуються 
щодо проявів дискримінації, підбурювання до 
ворожнечі та насильства (Филипович, 2020, 
сс. 79-80). Це необхідна практика, оскільки 
демократичне суспільство повинно мати змогу 
функціонувати в умовах плюралізму думок і не 
терпить дискримінації та ворожнечі. 

Свобода віросповідання не означає при-
мирення з відверто ворожою пропагандою 
та толерування порушень закону. Міжрелігій-
ний діалог виявляється неможливим в умовах, 
коли лунає відверто ворожа риторика, що при-
зводить до деструктивних наслідків. Україна 
як держава, громадянами якої є представники 
самих різних релігій, досягне піку свого роз-
витку, лише продукуючи атмосферу міжрелі-
гійної толерантності та взаємопорозуміння. 
Як зазначають А. Колодний та Л. Филипович, 
наша держава, здійснюючи заходи у сфері без-
пеки, намагається слідувати рекомендаціям 
та вимогам ОБСЄ та підтримувати належ-
ний рівень релігійної свободи (Колодний & 
Филипович, 2023, с. 123). Це важливо, оскільки 
партнери України, зокрема США, відносяться 
до свободи віросповідання, як до одного з важ-
ливих елементів демократичного суспільства. 
Згідно з вимогами ОБСЄ, питання у сфері без-
пеки вирішуються за допомогою застосування 
конкретних положень законодавства. Сьогодні 
в Україні представники релігійних організацій 
притягуються до відповідальності не за їх кон-
фесійну приналежність, а за порушення зако-
нів. Релігійні організації, своєю чергою, навіть 
у часи війни мають необхідний рівень свободи, 
щоб здійснювати свою діяльність.

Зауважимо, що православні церкви 
об’єктивно зацікавлені у міжконфесійному діа-
лозі та плюралізмі, що історично притаманний 
Україні. Альтернативою може стати диктат 
ідеології та санкціоновані владою агресора 
утиски. Згідно із заявою Синоду ПЦУ, сьогодні 
на окупованих територіях України ми спо-
стерігаємо систематичні порушення права на 
свободу віросповідання. Є численні випадки 
переслідування та терору по відношенню до 
священнослужителів та парафіян ПЦУ (ПЦУ, 
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2024). Це породжує реальні побоювання, що 
у разі окупації інших територій України ПЦУ 
постане перед загрозою зникнення. Окрім 
цього, є також реальні підстави вважати, що 
серйозно постраждає й УПЦ. Ми бачимо, що на 
окупованих територіях РПЦ переводить у своє 
безпосередня підпорядкування парафії УПЦ, 
незважаючи на самокерований статус остан-
ньої. Окупація України загрожує УПЦ утратою 
її статусу. Самокерований осередок, який хоча б 
потенційно може стати на заваді провадженню 
політики РПЦ, є небезпечним та небажаним.

На щастя, православні церкви України розу-
міють рівень загрози, який сьогодні постав. 
Ми можемо спостерігати єдину думку серед 
них щодо необхідності підтримки України. 
Як зазначає В. Туренко, як УПЦ, так і ПЦУ 
докладають значних зусиль для забезпечення 
військових та цивільних (Turenko, 2022, p. 14). 
Як Єпіфаній (Думенко) (Думенко, 2022), так 
і Онуфрій (Березовський) (UOC, 2022) робили 
недвозначні заяви, що чітко окреслюють 
їхню позицію щодо війни. Це вкрай важливо, 
оскільки, згідно із соціологічними досліджен-
нями за 2022 р., близько 70% українців уважа-
ють себе православними (KIIS, 2022). Таким 
чином, віра українців допомагає об’єднуватися 
та разом боротися за настання справедливого 
миру у нашій країні.

Висновки. Отже, сьогодні агресор викорис-
товує релігійну віру як інструмент маніпуляції 
власним та українським суспільством, викорис-
товуючи ідеології та концепції «русского міра», 

«святої Русі» та «триєдиного народу». Вони 
служать інструментами, що активно викорис-
товуються задля досягнення політичних цілей. 
Вони мобілізують суспільство, спонукають 
його брати участь в агресивній війні та не зва-
жати на втрати людських життів. Ці ідеології не 
терплять альтернативних точок зору та марку-
ють усіх незгодних як «безбожників», проти-
вників справедливості та зрадників російської 
цивілізації. Карою за альтернативні погляди 
можуть бути утиски, тортури та смерть. Укра-
їні відмовляється у праві існувати як суверенна 
держава – частина європейської сім’ї. Її роль 
є цілком визначеною – це частина російської 
цивілізації, покірний придаток «святої Русі», 
долю якого визначає очільник РФ. Такі нара-
тиви силою нав’язуються населенню на окупо-
ваних територіях, а також розповсюджуються 
як пропаганда на інших теренах України. 

Сьогодні релігійна безпека в Україні означає 
протидію розповсюдженню ідеологій «русского 
міра», «святої Русі» та «триєдиного народу». 
Інколи задля цього необхідно притягувати до 
відповідальності деяких представників релі-
гійних організації України, котрі займаються 
розповсюдженням пропаганди. При цьому важ-
ливо забезпечувати свободу віросповідання 
та гарантувати, щоб права обмежувалися не за 
релігійні переконання, а за порушення україн-
ських законів. Безумовно, треба також шукати 
шляхи порозуміння всередині України заради 
нашої подальшої консолідації перед лицем 
ворога.
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ГАНС УРС ФОН БАЛЬТАЗАР І ЙОГО ВНЕСОК У ПАТРИСТИЧНИЙ 
РЕНЕСАНС. ЧАСТИНА 1: ІРЕНЕЙ ТА ОРІГЕН

Богословський доробок швейцарського католицького теолога Ганса Урса фон Бальтазара здебільшого 
вивчається з поставленням у центр уваги його найбільш значущої інтелектуальної візії – революційної теорії 
про пріоритет богословської естетики (теоестетики) та краси як першорядної трансценденталії порівняно 
з благом та істиною. Натомість патристичні студії Бальтазара здебільшого залишаються малодосліджени-
ми попри їхню вирішальну роль на перших етапах його наукової роботи. Ба більше, у контексті україн-
ської академічної сфери заледве є підстави говорити про серйозний аналіз бодай якоїсь зі складових частин 
масштабної Бальтазарової спадщини. Тож мета цієї статті полягає у частковому заповненні цієї прогалини, 
а саме в розкритті основних ідей із ранніх патристичних праць Бальтазара, що були присвячені св. Іренею 
Ліонському та Орігену як носіям унікальної для древньої Церкви богословської ментальності та виняткової 
креативності.

Розвідка містить детальне авторське обмірковування Іренеєвої антигностичної апології людської істо-
рії та обстоювання ним цінності поцейбічної реальності, а також аналіз сформульованої Іренеєм концепції 
церковної традиції, що була протиставлена гностичній традиції таємного езотеричного знання. У фрагменті 
статті, де йдеться про Бальтазарове прочитання Орігена, автор розгортає значеннєве наповнення базових 
концептів александрійського вчителя – «таємниця», яка є кінцевою повнотою раціонально несхоплюваної 
реальності, та «Слово» («Логос»), що є символічно-сакраментальним самоодкровенням цієї таємниці в мате-
ріальному світі. Також автор не оминає увагою Бальтазарову трактовку Орігенового вчення про об’єктивну 
доступність Логосу в світі, що зумовлена суб’єктивною готовністю людини до його сприйняття. Висновки 
статті містять роздуми автора про прихильність Бальтазара до грецької патристики як історичного прикладу 
розмаїття у єдності, богословської плюральності в межах однієї традиції без будь-якого збіднення багатства 
святоотцівських напрацювань через їх репресивну уніфікацію.

Ключові слова: богослов’я, отці Церкви, Логос, таємниця, традиція, католицизм.
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HANS URS VON BALTHASAR AND HIS CONTRIBUTION  
TO THE PATRISTIC RENAISSANCE. PART I: IRENAEUS AND ORIGEN

The theological work of the Swiss Catholic theologian Hans Urs von Balthasar is mainly studied with a focus 
on his most significant intellectual vision – a revolutionary theory concerning the priority of theological aesthetics 
(theoaesthetics), as well as his understanding beauty as a principal transcendental in comparison with goodness 
and truth. Instead, Balthasar’s patristic books remain largely understudied, despite their crucial role in the early 
stages of his scholarly research. Moreover, in the context of the Ukrainian academic sphere, there is hardly any 
reason to talk about a serious analysis of at least one of the components of Balthasar’s legacy. Therefore, this article 
aims to partially fill this gap, namely, to reveal the main ideas from Balthasar’s early patristic works, which were 
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dedicated to the St. Irenaeus of Lyons and Origen as bearers of unequaled theological mentality and exceptional 
creativity unique to the early Church.

The research contains a detailed author’s consideration of Irenaeus’s anti-Gnostic apology for human history 
and his defense of the value of empirical reality. The concept of Church tradition Irenaeus formulated, which was 
opposed to the Gnostic tradition of secret esoteric knowledge, is also considered. In the part of the article that deals 
with Balthasar’s interpretation of Origen, the author unfolds the meaning of the basic concepts of the Alexandrian 
master thinker, i.e. mystery which means the ultimate fullness of rationally incomprehensible reality, and Word 
(Logos) which is the symbolic sacramental self-revelation of this mystery in the material world. Also, the article does 
not overlook Balthasar's explanation of Origen's teaching about the objective availability of Logos in this world, 
the perception of which is conditioned by the subjective readiness of a person. The article's conclusions contain 
the author's reflections on Balthasar's attachment to Greek patristics as a historical example of diversity in unity, 
and theological pluralism within one tradition without any impoverishment of the wealth of patristic intuitions that 
could have been caused by their repressive unification.

Key words: theology, Church Fathers, Logos, mystery, tradition, Catholicism.

Постановка проблеми. Питання щодо 
нагальної необхідності переосмислити істо-
ричні приклади масштабного, цілісного, сис-
тематичного богословствування нині постає 
перед Церквою в усьому своєму загрозли-
вому драматизмі й напруженні. Сумновідома 
постмодерністська деконструкція великого 
християнського наративу знаходить відгомін 
навіть у збідненні й фрагментації самих бого-
словських пошуків початку ХХІ ст. (згадати 
хоча би богослов’я кіно, широко дебатовану 
нещодавно тему стосовно онлайн-причастя 
і т. ін.). Натомість уважному аналітикові чим-
далі частіше доводиться спостерігати спора-
дичні прояви туги сучасної людини не лише за 
трансцендентним виміром буття, а й за ціліс-
ною богословською інтерпретацією Божої 
реальності. У цьому сенсі не дивно, що за 
його геніальний богословський проєкт швей-
царського мислителя Ганса Урса фон Бальта-
зара (1905–1988) нерідко вважають тим, хто 
має всі шанси «стати в богослов’ї Церкви тією 
постаттю, з якої почнеться третє тисячоліття» 
(Гуерьеро, 2009, с. 293).

Ступінь наукового розроблення. Є під-
стави стверджувати, що у світі західної бого-
словської науки цікавість до Бальтазарової 
думки невпинно посилюється. Доказом цього 
є численні глибокі й кваліфіковані розвідки 
таких фахівців, як Е. Оукс, Дж. О’Хенлон, 
Е. Ніколс, К. Монгрейн, Дж. Мартін, Б. Дейлі 
та багато інших, напрацювання котрих були 
використані під час написання цієї статті 
та будуть ураховані під час створення її другої 
частини. Натомість в Україні маємо дещо іншу 
ситуацію. Окрім ґрунтовної статті Ю.П. Чор-
номорця у «Філософській думці» від 2012 р. 
(«Евристичний потенціал теологічного проекту 

Г. У. фон Бальтазара»), а також публічних лек-
цій О.С. Філоненка, на разі немає бодай якихось 
свідчень про серйозну наукову зацікавленість 
із боку українських теологів та релігієзнавців 
доробком Бальтазара. Тоді як інші християнські 
мислителі ХХ ст. зі значно вужчими науковими 
інтересами та скромнішими здобутками, ніж 
Бальтазарові (дипломатично уникнемо пер-
соналізації цієї тези), подеколи викликають 
некритичне захоплення і привертають неспів-
мірно більшу увагу вітчизняних дослідників, 
які працюють у винограднику Божої науки.

Відповідно, метою дослідження є уна-
очнення невичерпної глибини та позачасової 
релевантності ранніх патристичних студій 
Бальтазара, які є однією із центральних несу-
чих конструкцій у симетрично збалансованій 
архітектоніці холістичного богословського про-
єкту швейцарського мислителя. Маємо хитку, 
але немеркнучу надію, що детальне розкриття 
у цих двох статтях непересічної ролі Бальтазара 
в патристичному ренесансі ХХ ст., зокрема ана-
ліз його праць про св. Іренея Ліонського та Орі-
гена (частина 1), а також свт. Григорія Нись-
кого та прп. Максима Сповідника (частина 2), 
у результаті накидає щось на кшталт першого 
обережного ескізу для майбутнього бальтаза-
рознавчого ренесансу в українській теології.

Дискусія та результати. Досліджувати 
теологію Г.У. фон Бальтазара як одного 
з представників численної когорти суто ака-
демічних теологів означало би редукувати 
його геній, силоміць звузити фокус його 
самобутньої богословської візії, не віддати 
належне вишуканості методологічних підхо-
дів Бальтазара та обійти увагою продемон-
стровану ним майстерність у досягненні уні-
кальної для ХХ ст. еклектичної богословської 
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синтези. Вочевидь, найвагомішим здобут-
ком, який позиціонував Бальтазара як одного 
з найвпливовіших мислителів в історії като-
лицької думки, став монументальний бого-
словський триптих, який загалом містить 15 
томів: теоестетика (дослідження краси слави 
Господньої – 7 томів), теодрама, або теодра-
матика (розгортання спасительної дії Божої на 
театральній сцені людської історії – 5 томів) 
і теологіка (розкриття істини Божої у світлі 
попередніх двох розвідок – 3 томи). Як заува-
жує Е. Ніколс, «у цій трилогії Бальтазар роз-
гортає свою аргументацію за допомогою полі-
фонічного спілкування з розмаїттям голосів 
у традиції» (Nichols, 1998, с. 189–190) – від 
св. Іренея Ліонського до поета Шарля Пеґі 
(1873–1914). Додамо, що відома Бальтазарова 
концепція першорядності саме теоестетики 
не є виключно теоретичним винахідництвом 
та суто технічним поставленням на перше 
місце традиційно останньої із класичних 
середньовічних трансценденталій. Для Баль-
тазара доксологічні розмисли над фундамен-
тальною формою одкровення (нім. Gestalt) – 
Боголюдиною Ісусом Христом у його смерті 
й воскресінні – це стрижнева характеристика 
автентичного богословствування, що пови-
нна пронизувати будь-які види теологічної 
рефлексії (Nichols, 1998, с. 190).

Анрі де Любак (1896–1991) був знако-
вою і найвпливовішою фігурою для молодого 
дослідника святоотцівської спадщини. І хоча 
з формального погляду не по роках талано-
витий швейцарець ніколи не був безпосеред-
нім студентом майстра з Ліона, ідейний вплив 
де Любака на процес становлення майбутнього 
автора концепції теоестетики є грандіозним. 
Сам Бальтазар пізніше згадував, як де Любак 
щедро ділився своїми нотатками та примітками 
після прочитання святоотцівських трактатів, 
тим самим запалюючи у молодого Бальтазара 
(разом із Жаном Даніелу) бажання ретельно 
досліджувати древньоцерковних авторів, тоді 
як інші вихованці у цей час грали у футбол 
(Balthasar, 1989, с. 11–12). Насамперед, авто-
ритет де Любака позначився на тому, що вже 
з перших років свого занурення в богослов-
ську роботу Бальтазар виявив нестандартну 
для католицького дослідника цікавість до таких 
постатей грецької патристики, як сщмч. Іре-
ней Ліонський, Оріген, свт. Григорій Ниський, 

прп. Максим Сповідник, Євагрій Понтійський 
та Діонісій Ареопагіт (Псевдо-Діонісій).

Іреней Ліонський
У 1943 р. Бальтазар публікує збірку вислов-

лювань св. Іренея (Balthasar, 1943), які мали 
виразно полемічний характер і були спрямовані 
на спростування дуалістичних гностичних уяв-
лень (передовсім учення Валентина) про істо-
рію та матеріальний світ. Цінність цього автора 
кінця ІІ ст. для Бальтазара полягала у скон-
струйованій ним системі захисту поцейбічної 
реальності та історії буття людини в сотворе-
ному Богом світі. Саме тому Бальтазар титу-
лює цього найзначнішого з перших церковних 
мислителів не тільки отцем і вчителем Церкви, 
а й «отцем «реалізму» в християнській теоло-
гії» (Balthasar, 1943, с. 14). Для Іренея «звичай-
ний світ – світ конкретних явищ, релігійних 
інституцій, щоденних моральних обов’язків, 
уразливого людського тіла – є місцем, де Бог-
Творець відкрив себе як Бог спасіння» (Daley, 
2004, с. 198). Творення Богом світу не завер-
шилося самоусуненням Творця, натомість його 
провіденційна педагогічна турбота про людину 
в світі була явлена в низці теофанічних староза-
вітних подій, будучи спрямованою на стадійне 
підведення людства до кульмінації Божої тур-
боти про сукупність творіння – до Боговтілення 
в Ісусі Христі.

Св. Іренею теолог присвятив чималий розділ 
і в першій частині другого тому «Богословської 
естетики» (Бальтазар, 2020, с. 25–95). Спочатку 
Бальтазар підсвічує велич Іренея через ефектне 
компліментарне порівняння: «Іреней ніколи не 
досяг би таких висот без Юстина, до матеріалу 
котрого він повсякчас звертається; проте він 
так ставиться до Юстина, як геній ставиться 
до таланту, Моцарт до Християна Баха і своїх 
чисельних сучасників» (Бальтазар, 2020, с. 27). 
У зіставленні з тьмяною та невиразною думкою 
Юстина «Іреней випромінює світло всіма сво-
їми порами, його висловлювання виходять не 
з вченого й благочестивого знання, а з творчого 
погляду на розпечений добіла сокровенний 
центр» (там само, с. 27–28). Далі швейцарський 
богослов наново акцентує, що базова причина 
величі Іренея полягає у його потужній опози-
ції гнозису, котрий був «атакою проти самого 
буття і його розчиненням у фантастичному 
повітряному замку» (там само, с. 42). Баль-
тазар оспівує Іренеєвий хист до холістичної 
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богословської візії, «його здатність бачити і, 
перш за все, бачити інтегрально, в єдності, кон-
центраті, цілісному вигляді» (там само, с. 47). 
Своєю чергою, саме ця жага до споглядання 
єдності й повноти зумовлює захопленість Іре-
нея «формулами врівноваження» (між першим 
і другим Адамом, між Євою та Марією, непо-
кірністю та послухом), котрі передбачають «не 
суто естетичну гармонію й симетрію, а уні-
кальне богословське співвідношення між обі-
тницею та сповненням» (там само, с. 48). Не 
менш важливим є той аспект, що Іреней розта-
шовує в осерді богословської істини принцип 
традиції (ordo traditionis), «котрий є не менш 
достовірним, аніж слово Писання», через похо-
дження і підтримку від єдиного джерела – Духу 
Святого. Додатковою ж запорукою істинності 
принципу традиції є «інституційна тяглість 
та єдність церкви» (там само, с. 54). На проти-
вагу гностичній традиції таємного езотерич-
ного вчення для обраних «кафолична традиція 
вирізняється відкритістю й простотою, загаль-
ною оглядовою доступністю» (там само, с. 46). 
Невіддільність християнської істини від часу 
та історії Бальтазар уважає «духовним вузлом 
у світогляді Іренея» (там само, с. 69), який теж 
як ефективне знаряддя спричиняється до подо-
лання Ліонським єпископом гностичної міфо-
логії.

Далі Бальтазар (цілком передбачувано на 
тлі його концепції теоестетики) особливо наго-
лошує, що Іреней – один із фундаторів надалі 
унормованої святоотцівської традиції сприй-
няття Бога як великого Митця, Художника, із 
котрого «походить як субстанція, так і прооб-
раз, а також форма оздоблення цьогосвітніх 
речей, і з порядку своїх творів пізнається їх 
творець» (там само, с. 71). Для цієї тяглої, кон-
цептуально впорядкованої і довершеної творчої 
діяльності Живописець всесвіту не потребував 
ані будь-яких еманацій зі свого єства (гности-
цизм), ані світу досконалих ідей (платонізм). 
Уся історія майстерного створення «симфонії 
буття й історії» та її подальшого спасіння запи-
сана в самій людині, позаяк «вона є сосудом 
(receptaculum), що приймає в себе діяння Бога, 
всю його мудрість і силу» (там само, с. 73–74). 
Утім, «ця слава людини, яка може те, чого хоче 
Бог, завжди залишається лише доказом сили 
Божої в ній, адже вона – лишень посудина, і її 
зростання – не що інше, як вдячне перебування 

в любові до цього здійснюючого Бога» (там 
само, с. 76). На думку Бальтазара, мотивація 
Іренея у використанні образу Бога-Худож-
ника має виразний полемічно-апологетичний 
характер: «Мистецтво Бога, що звершується 
в часі, головним чином змістовно зосереджене 
навколо теології обох завітів, яка в богослов’ї 
Іренея посідає чільне місце і в апології проти 
гностичного дуалізму набуває максимальної 
сили» (там само, с. 81). До того ж «недостатньо 
стверджувати, що між Старим і Новим завітами 
немає протиріч (вони виникають лише через 
людей та їх нерозуміння закону), недостатньо 
навіть просто говорити про «зростання» або 
констатувати пошану Нового Завіту до Ста-
рого, – радше погляд має бути спрямований 
на творчий рух виконання (adimplere)», котрий 
у своїй основі є «християнсько-часовим ана-
логом гностичної плероми» (там само, с. 86). 
Тоді як розсікати цілісність завітів та у гнос-
тичний спосіб віддавати кожен із них одному 
з двох божеств «означає тим самим знехтувати 
всією Божою творчістю та самому відпасти від 
спасительного скеровування» (там само, с. 82). 
Наостанок Бальтазар висновує, що «усвідом-
лення сліпучої правоти обраного ним напряму» 
надало Іренею можливість із позиції благосло-
венної церковної «середини» адекватно оці-
нювати будь-яку богословську однобічність 
та кожний невідрефлексований у контексті тра-
диції ухил від повноти апостольської віри (там 
само, с. 90–91).

Серед дослідників спадщини Бальтазара 
можна зустріти тлумачення, згідно з яким його 
богословська програма може бути ідентифі-
кована як концептуальний «неоіренейський» 
проєкт, що мав на меті підважити позиції будь-
яких гіпотетичних представників сучасного 
гностицизму, котрі постулюють відсутність 
точок дотику між духом і матерією, вічністю 
й часом, Богом та творінням. Так, на думку 
Кевіна Монгрейна, саме Іреней перетворився 
для Бальтазара на архетип теолога і «квін-
тесенцію діяча святоотцівської епохи, чиє 
богослов’я є стандартом, за яким слід оціню-
вати всі інші патристичні теології» (Mongrain, 
2002, с. 9). За Монгрейном, система Ліонського 
єпископа – засадниче джерело для богослов-
ської архітектоніки швейцарського мисли-
теля: «Іреней, сприйнятий через об’єктив де 
Любака, унаслідок цього став Бальтазаровим 
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першорядним критичним ресурсом із патрис-
тичного архіву для реформування сучасної 
католицької теології, а також для оспорювання 
різноманітних сучасних інтелектуальних рухів 
у теології, культурі та політиці» (Mongrain, 
2002, с. 16). Монгрейн додає, що його гіпотеза 
про пріоритетність богослов’я Іренея не має 
на меті підважити вагомість інших історичних 
постатей. Щоправда, дослідник не вважає за 
перебільшення називати решту отців Церкви 
лише «місяцями» на тлі Іренея як ні з чим не 
співмірного «сонця», адже той запропонував 
унікальне у своїй нередукованій парадоксаль-
ності доксологічне богослов’я взаємного гар-
монійного співпрославлення Бога і творіння 
(Mongrain, 2002, с. 27–28). Насамкінець Мон-
грейн пропонує доволі вдале визначення – «вза-
ємне славослов’я» (Mongrain, 2002, с. 100) – 
для позначення цієї кінцевої мети усієї драми 
Божого спасіння.

Загалом помітно, що позиція Монгрейна 
є достатньо уразливою через брак чітких 
аргументаційних ліній та тлі захопливої, під-
несеної, хвалебної риторики. Окрім того, не 
варто списувати з рахунку той факт, що сам 
Бальтазар уважав не Іренея, а Орігена своїм 
«фаворитом» серед усіх найвидатніших отців 
і вчителів Церкви, про що буде зазначено далі. 
Але Монгрейн, безперечно, правий у тому, що 
концептуальний синтез Іренея і проєкт твор-
чої богословської реконструкції Бальтазара 
мають між собою передусім стилістичну 
спорідненість. Тож важко не погодитися із 
загальним судженням Е. Ніколса: «Прагнучи 
звільнити християнство не лише від хибного 
тлумачення в чужій міфологічній системі, 
гностицизмі, але й від подеколи невідповід-
ного платонічного обрамлення, Іреней, згідно 
з Бальтазаром, здійснив служіння Церкві, яке 
робить його вчителем незмінної значущості» 
(Nichols, 2007, с. 29). Додамо, що до безза-
перечних заслуг св. Іренея належить вірту-
озне збереження ним в органічній єдності 
тих напрямів богословської думки, які згодом 
будуть штучно роз’єднані, – догматики та апо-
логетики. Через багато століть їх розсічення 
перетворить догматику здебільшого на справу 
лише внутрішньоцерковну, а апологетику – 
на систему захисних інтелектуальних споруд, 
метою яких є оборона від нібито ворожого 
зовнішнього світу, а не позитивне розкриття 

у цьому світі внутрішньої сили і краси бого-
словської істини християнства.

Оріген
Вернер Льозер, Ейден Ніколс, Дженніфер 

Мартін та інші дослідники ставлять під сумнів 
легітимність такого кардинального звуження 
Бальтазарових пріоритетів у царині патрис-
тики, до якого вдається К. Монгрейн. Натомість 
вони цілком обґрунтовано пропонують ува-
жати одним із найпотужніших Бальтазарових 
натхненників Орігена, котрий на відміну від 
Іренея та інших отців є мислителем неймовірно 
дерзновенної інтелектуальної сили і «прокла-
дає шлях по картографії кордонів спекулятив-
ної теології» (Martin, 2015, с. 21). В. Льозер 
чітко наголошує, що «для Бальтазара Оріген 
є ключовою постаттю з усього грецького свято-
отцівського богослов’я» (Löser, 1976, с. 83). Як 
аргументаційну ілюстрацію до цієї поширеної 
тези Дж. Мартін наводить фрагмент інтерв’ю 
Бальтазара 1976 р., де той зізнається: «Оріген 
залишається для мене найбільш натхненним, 
найбільш широкомасштабним інтерпретатором 
і любителем Слова Божого. Я ні з ким не почу-
ваюся так комфортно, як із ним» (Albus, 1976, 
с. 81). Одна з книг, що побачила світ уже після 
смерті великого швейцарця, «Моя праця: ретро-
спективно», містить у собі компліментарні реф-
лексії мислителя, у яких він зізнається, що для 
нього Оріген є найбільш незалежним духом 
перших століть, а свою антологію Орігенових 
текстів «Дух і вогонь» (Balthasar, 1938) Бальта-
зар визначає як «найвагомішу книгу з усього, 
опублікованого мною» (Balthasar, 1993, с. 11).

Оріген, запропонувавши у своїх трактатах 
універсальний «ключ до всієї грецької патрис-
тики, раннього Середньовіччя, ба більше, 
навіть до Геґеля й Карла Барта» (Balthasar, 
1993, с. 89), порівняно з іншими авторами-
сучасниками сконструював «найбільш логічно 
послідовну теологію патристичної доби … яка 
очищена від гностичних домішок і яка є майже 
невичерпним джерелом духовної і богослов-
ської спонуки для усього пізнішого християн-
ського мислення» (Balthasar, 1993, с. 26). Утім, 
у своїх більш ранніх текстах, коли йдеться про 
Орігена, Бальтазар спокійно визнає, що саме 
завдяки александрійському вчителю таки від-
булася певна інфільтрація античних мислитель-
них традицій та гностичних елементів у ледве 
оформлене на той час поле християнської 
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думки. Але Бальтазар говорить про цей історич-
ний факт, не вдаючись до використання таких 
стереотипних категорій, як «корозія», «викрив-
лення» чи то «спотворення» автентичного 
християнства: «У випадку з ним, незважаючи 
на його незламне бажання бути і залишатися 
справжнім християнином, не лише зовнішні 
поняття, а й основні форми еллінізму проклали 
собі шлях у внутрішній простір християнства, 
відтоді укорінившись у ньому великою мірою 
завдяки унікальному, ще недостатньо дослі-
дженому й оціненому впливу цього духовного 
гіганта» (Balthasar, 1939, с. 85).

У вступі до антології Орігенових творів 
Бальтазар виявляє однодумність із багатьма 
колегами-фахівцями в галузі патрології сто-
совно того, що все ж Оріген був передовсім 
людиною Церкви, тоді як попередні покоління 
патрологів усіляко обстоювали гіпотезу, згідно 
з якою система Орігена більшою мірою вкорі-
нена у візіях Плотіна, ніж у Слові Божому. Як 
контраргумент Бальтазар наводить таке вислов-
лювання самого Орігена: «Я хочу бути людиною 
Церкви. Я не хочу, щоб мене називали іменем 
якогось єресіарха, але іменем Христа, і я хочу 
носити це ім’я, яке благословенне на землі. Це 
моє бажання: як у ділі, так і в Дусі бути й нази-
ватися християнином» (Balthasar, 1984, с. 155). 
Заразом слід навести жорстку оцінку намаган-
ням затаврувати Орігена у VІ ст., що її Бальтазар 
наводить у своїй монографії про прп. Максима 
Сповідника, систему котрого визначає як «хал-
кедонський орігенізм» (Balthasar, 2003, с. 317). 
Після неодноразових спроб маргіналізувати 
александрійського мислителя ще з часів Єва-
грія Понтійського (345–399) «на початку VІ ст. 
в монастирях Палестини знову розгорнулася 
фанатична, езотерична пропаганда на користь 
цієї спіритуалістичної карикатури на Орігена» 
(Balthasar, 2003, с. 33). Як відомо, ця карика-
туризація була вкрай ефективною. Але наве-
дений пасаж Бальтазара не варто сприймати 
як бажання щосили реабілітувати та відбілити 
репутацію Орігена попри історичну правду, 
адже теолог одразу ж додає, що для цієї пропа-
ганди «сам Оріген, безсумнівно, дав певні під-
стави» (Balthasar, 2003, с. 33).

Е. Гуерьєро вважає, що Бальтазар, «рекон-
струюючи образ александрійця, не прагне його 
«християнізувати», очистити його праці від 
імовірних єресей. Єресь, якщо вона взагалі 

є в Орігена, – це завжди не останнє, не оста-
точне. Зрештою, за всіма помилками виявляє 
себе цілком християнський зміст» (Гуерьеро, 
2009, с. 47). Водночас Дж. Мартін із цього при-
воду дипломатично й збалансовано висновує: 
«У своїх оцінках джерел та засобів властивих 
або непритаманних традиції Бальтазар уважає 
за краще утримуватися від суджень якомога 
довше, уникаючи поквапних таврувань. Насам-
перед він прагне зобразити велич Орігена як 
християнського мислителя, і лише після цього 
ідентифікувати ті елементи, які можуть бути 
проблематичними з богословської точки зору» 
(Martin, 2015, с. 23). Таке взорування на Орі-
гена – із безперечним визнанням сумнівності 
його донікейського субординаціонізму на тлі 
пізнішої нормативної тріадології – може част-
ково пояснити феномен неймовірної письмен-
ницької плідності й самого Бальтазара (85 книг 
та понад 500 наукових статей), притаманну 
йому богословську креативність, відкритість до 
використання нестандартних методологічних 
підходів, схильність віднаходити інспірацію 
для власних розвідок у нетрадиційних для като-
лицької думки джерелах, а також потяг Баль-
тазара до висвітлення Божої істини з нетриві-
альної перспективи – через призму класичної 
античності, європейської літературної традиції, 
західної філософії, історії релігій, музики, теа-
тральної драми тощо (O’Hanlon, 1990, с. 4).

Для дидактичних цілей та спрощення рецеп-
ції Орігенової спадщини Бальтазар виокрем-
лює три тематичні пласти у його концептуаль-
ній системі:

1. Міфічний шар, у якому йдеться про най-
більш контроверсійні, неортодоксальні поло-
ження Орігенового вчення про передісну-
вання душ, духовний стан людського тіла 
після воскресіння мертвих, а також про ієрар-
хічне взаємопідпорядкування Осіб у Трійці 
(Син – Отцю, Дух – Сину). Стосовно остан-
нього аспекту Бальтазар робить цікаву ремарку 
і стверджує, що «ніхто не заперечував Орігену 
в цьому питанні, оскільки він набагато чіткіше, 
ніж Юстин чи Тертуліан, наполягав на спів-
вічності Сина з Отцем» (Balthasar, 1984, с. 6). 
Витоки тринітарного субординаціонізму в пра-
цях ранніх отців Бальтазар убачає в антично-
гностичних теоріях, а пояснює психологічною 
потребою людини сконструювати міст через 
прірву між Богом і людством за допомогою 



43

різноманітних ступенів сходження, рівнів духо-
вного вдосконалення людини або ж, у зворот-
ному напрямі, різних ступенів еманацій Єди-
ного (Balthasar, 1984, с. 7).

2. Платонічний шар, що містить учення 
про стадійне піднесення ума та духу людини 
до Бога для благодатного преображення 
та єднання з Господом. Утім, сам Бальтазар 
змушений визнати штучність найменування 
«платонічний», позаяк воно не вповні відтво-
рює історичні реалії: «У ІІІ і IV століттях великі 
школи вже були безповоротно змішані. Навіть 
у Філона є стільки ж від учення Стої, скільки 
від платонізму. Якщо трохи уважніше придиви-
тися до Григорія Ниського, якого заклеймували 
як платоніка, можна виявити набагато більше 
арістотелівських і стоїчних елементів, аніж 
платонічних. Приблизно те саме стосується 
і св. Василія» (Balthasar, 1984, с. 7–8). Тому 
Е. Гуерьєро робить правильне узагальнення, 
що цей «другий шар, за Бальтазаром, представ-
ляє не так група доктрин, як певна позиція, яку 
можна приписати радше не платонізмові Орі-
гена, а тогочасній культурній та філософській 
атмосфері у цілому» (Гуерьеро, 2009, с. 46).

3. Інтенсивно афективний, або містичний, 
пласт – за визначенням Браяна Дейлі (Daley, 
2004, с. 193) – сповіщає про пасіонарну любов 
християнина до Слова. У цьому контексті 
Слово – «це передовсім Писання, таїнство при-
сутності в світі Бога, на служіння Котрому Орі-
ген поставив усього себе і як богослова, який 
намагався у своїй Гекзаплі наблизитися до бук-
вального змісту тексту Євангелій, і як комента-
тора, який прагнув алегоричним тлумаченням 
осягнути живе Боже слово, що його містить 
написаний текст» (Гуерьеро, 2009, с. 46–47). 
Цей аспект Орігенової системи мав таку ж 
непросту історію взаємин із церковною тради-
цією, як і перший, але не з причини своєї фор-
мальної невідповідності церковній ортодоксії, 
а через власну раціональну несхоплюваність, 
вислизання з-під будь-яких спроб структур-
ного оформлення й систематизації. Бальтазар 
так передає свою думку: «Як унікальний, осо-
бистий, таємничий і неповторний аспект цього 
великого духу це було не те, що могло би бути 
успадковане. «Модель», формальні звички мис-
лення завжди можна зберегти у формі школи. 
Але пристрасть, дихання генія обов’язково 
уникають цієї форми» (Balthasar, 1984, с. 10). 

Іншими словами, будучи глибоко особистіс-
ним, цей аспект учення Орігена є в принципі 
непередаваним через нерозривність із самою 
постаттю мислителя. Цей містичний досвід не 
може сяяти в усій первозданній повноті, якщо 
його знекорінити, позбавити первинного орга-
нічного середовища і пересадити на чужий для 
нього історичний ґрунт.

Немає сумнівів у тому, що в збірнику текстів 
Орігена «Дух і вогонь» Бальтазару вдалося май-
стерно втілити той задум, про який він згадує 
ще на початку книги – наново зібрати з улам-
ків мозаїки і представити сучасному світові 
цілісний образ александрійського мислителя 
(Balthasar, 1938, с. 16).

У 1957 р. була опублікована праця Бальтазара 
Parole et mystère chez Origène (з фр. – «Слово 
і таємниця в Орігена») (Balthasar, 1957). У цій 
книзі автор піднімає на поверхню і детально 
витлумачує декілька тем, вивчення яких є важ-
ливим для розуміння ментального світу Орі-
гена. Сама назва дослідження свідчить про 
першорядність двох понять – таємниця, яка 
є «найвищою повнотою реальності» (Balthasar, 
1957, с. 79) та Слово (Логос), котре є самоопри-
явненням, маніфестацією цієї таємниці у світі. 
Присутність божественного Слова не обмежена 
ні просторовими, ні темпоральними кордонами, 
і за своєю суттю вона є символічною, сакра-
ментальною, співвідносячись із Першообра-
зом, як буква співвідноситься з духом. Двома 
формами цієї символічної присутності Логосу 
є Святе Письмо і Христова Церква. Бальтазар 
нагадує, що в Орігена «Писання є довершеним 
тілом Слова» (Balthasar, 1957, с. 48). З іншого 
боку, після унеможливлення безпосереднього 
спілкування зі Словом у плоті, це спілкування 
відбувається через входження і перебування 
у повноті сакраментального життя Церкви як 
Тіла Христового: «Якщо «містичне тіло» – це 
не просто метафора … то можна буде торка-
тися цього тіла подібно до того, як можна було 
доторкатися до тіла Христа» (Balthasar, 1957, 
с. 60).

Із опертям на Орігенове трактування Єван-
гелія від Іоанна та його полемічний трактат 
«Проти Цельса» Бальтазар підкреслює, що міс-
тичний емпіризм александрійця нерозривно 
пов’язаний із метафізикою світла та причет-
ності до Божої слави (Balthasar, 1957, с. 15–16), 
що, безперечно, зближує візію Орігена 
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з богословською естетикою самого Бальтазара. 
Перші спроби християнина пізнати загальне 
Боже одкровення – природу – передбачають 
попереднє внутрішнє очищення, сутність 
якого Оріген викладає у виразно платонічних 
категоріях. Певна річ, епістемологічна зна-
чущість цього очищення стає ще вагомішою, 
коли йдеться про друге, особливе одкровення 
Боже, свідченням якого є сакральні юдео-хрис-
тиянські тексти та традиція Церкви. Зумовлена 
цим очищенням готовність (нім. Bereitschaft) 
християнина до слухання Логосу та виходу за 
межі себе (самотрансценденції), до якої з обе-
режністю ставилися античні мислителі, пере-
буваючи в чітко окресленому порядку буття, 
уможливлює відцентровий рух людини назу-
стріч єднанню з Богом. Водночас саме цей 
«рух трансцендентності, котрий конституює 
нашу особистість» (Balthasar, 1957, с. 21) пара-
доксальним чином допомагає нам не загубити 
себе, а прийти до цілісного усвідомлення влас-
ної самототожності. До того ж ця інтенційна 
спрямованість на єднання з Богом не вичерпує 
себе навіть після переходу людини у вічність 
(це бачення перетворює містичне вчення 
Орігена на з’єднувальну ланку між Іренеєм 
та Григорієм Ниським). Бальтазарове тлума-
чення Орігенового розуміння цієї благодатної 
кінцевої реальності навіть містить доволі смі-
ливу і заразом контроверсійну тезу про «онто-
логічне взаємопроникнення творіння та Бога» 
(Balthasar, 1957, с. 25). Хоча слід визнати, що 
використані Орігеном образи для позначення 
Бого-людських відносин (народження, шлюб) 
певною мірою легітимізують такий слововжи-
ток Бальтазара.

У цій праці швейцарський теолог також 
детально розглядає Орігенове богослов’я Бого-
втілення та Пасхальної таємниці, які невід-
дільно поєднані із загальною богословською 
антропологією мислителя. Передіснуючим 
душам, які скомпрометували себе недостатньо 
палкою любов’ю до свого Творця, передбачене 
втілення у земному житті, котре, своєю чергою, 
є одночасно і покаранням, і цілющим шляхом 
повернення до буття у вічності. Бальтазар так 
підсумовує роль Логосу в справі спасіння: «Ось 
чому Образ, божественне Слово, змилосердив-
шись над такими, як він, прийняв цю занепалу 
плоть, – щоб очистити її у своїй чистоті, щоб 
перетворити плотське тіло на своє нетлінне 

духовне тіло, охопивши матеріальний світ 
духовним вогнем своєї повної самопожертви» 
(Balthasar, 1957, с. 44). Після свого Воскре-
сіння, яке увінчало жертовне самоспалення 
Логосу, він піднісся до небес – туди, куди при-
родно прямує будь-який палаючий вогонь. На 
додачу Бальтазар увиразнює Орігенове вчення 
про об’єктивну присутність і доступність 
Логосу в світі для будь-якої людини, але ця 
доступність актуалізується за допомогою того 
чи того ступеня суб’єктивної готовності хрис-
тиянина до його рецепції: «Логос дієво присут-
ній лише в серцях, готових почути його. Таким 
є місце в ученні про Таємницю вирішальної 
ролі «суб’єктивності», так широко розробленої 
у його чудовому вченні про внутрішні почуття 
та розрізнення духів. Без цього доповнення 
«об’єктивне» богослов’я Таємниці було б недо-
сконалим» (Balthasar, 1957, с. 63). Таке наго-
лошення на адаптивній присутності Логосу 
залежно від рівня готовності людини Бальтазар 
робить свідомо – для завчасного зняття мож-
ливих закидів щодо надмірно «езотеричної» 
і недостатньо «екзистенціальної» природи Орі-
генового богослов’я (Balthasar, 1957, с. 25, 36).

Наостанок наведемо цінний роздум Баль-
тазара про переламну роль александрійського 
вчителя в історії християнської думки: «Тільки 
якщо мати на увазі весь феномен Орігена – 
завзятої «людини Церкви», яка загинула муче-
ницькою смертю, великого любителя як букви, 
так і духу Святого Письма, дерзновенного тео-
лога, котрий намагався взяти все добре і пози-
тивне, що збагнули Греція та гнозис, і поста-
вити це на службу Христовій правді – лише 
тоді можна зрозуміти, як Оріген може й пови-
нен завжди бути джерелом нового та плідного 
натхнення для церковної рефлексії» (Balthasar, 
2003, с. 33).

Висновки та перспективи подальших 
досліджень. Поворот Бальтазара вбік базових 
христоцентричних основ віри отців мав на меті 
«не позбавити Церкву її «багатства», але опри-
явнити її непохитну основу. Для одкровення, 
переданого у вигляді Традиції, «спростити» 
може означати лише «інтегрувати». Обидва 
значення містяться у засадничому понятті Баль-
тазарового вокабуляру – Einfaltung» (Nichols, 
1998, с. 189). Слід пояснити, що значеннєве 
наповнення цього поняття не повинно бути 
хибно витлумачене: маючи очевидний зв’язок 
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із терміном Einfalt (з нім. – «простота», «наїв-
ність», «простодушність», «обмеженість»), 
Einfaltung Бальтазара має за свою ключову мету 
взаємне узгодження наявного багатства та усу-
нення фальшивої контрадикторності між від-
мінними сегментами через віднайдення спіль-
ного історичного витоку.

Зіставляючи креативні богословські підходи 
Бальтазара з Орігеновим несприйняттям будь-
яких саморепресивних патернів богословсько-
філософського мислення, Дж. Мартін оцінює 
богословську методологію швейцарського мис-
лителя як «провокативну» (Martin, 2015, с. 4) – 
через лояльність до використання некатолиць-
ких джерел – і дає їй наступну узагальнену 
характеристику: «Теологічний метод Бальта-
зара … є глибоко дерзновенним та експери-
ментальним, структурно відкритим до виразно 
небогословських категорій, неканонічних дже-
рел та способів спекулятивного мислення, які – 
під скрупульозним наглядом Бальтазара з його 
відчуттям поміркованості – прощупують, але 
не порушують еластичні кордони традиції» 
(Martin, 2015, с. 3). У контексті його патро-
логічних студій Бальтазар не був мрійливим 
ідеалізатором минувшини, котрий ностальгує 
за сфантазованою «золотою добою» в історії 
Церкви. Подеколи йому була властива гостра 
аналітична критика і в тих випадках, коли він 
не був суголосним із тим чи тим отцем Церкви, 
ми не бачимо жодних вагань із його боку в чіт-
кому й недвозначному висловленні цієї незгоди. 
Цю рису Бальтазара вдало описує Е. Оукс: «Те, 
що Бальтазар найбільше запозичив у отців, так 
це їхню сміливість, але, як їхній справжній 
син, він не ухиляється від застосування цієї ж 
сміливості у своїй критиці їх самих. Це надає 
його інтерпретації патристики сміливості, 
що може збентежити інших практиків у цій 
галузі» (Oaks, 1994, с. 126). На додачу Оукс 
ділиться своїм точним спостереженням щодо 
неабиякої подібності Бальтазара і Орігена: «Він 
є справжнім орігеністом у своїй сміливості, 
силі зосередженості, комплексному розумінні 

справжньої суті проблеми, здатності залучати 
різноманітні джерела (з якими, як і Оріген, він 
має найбезпосередніше знайомство) і – можна 
бути впевненим – він також схожий на Орігена 
у своїй приреченості на формування наступ-
них поколінь» (Oaks, 1994, с. 128–129). Дій-
сно, важко не дійти висновку, що нестримне 
дерзновення, холістична манера богословству-
вання та масштабність охоплюваної тематики 
направду є тими характеристиками, які дають 
змогу говорити про значну схожість між двома 
християнськими мислителями ІІІ та ХХ ст.

За Бальтазаром, перенавернення в патрис-
тичні богословські глибини передбачає сміливу 
креативність, але не реставрацію минулого для 
подальшої музейної муміфікації та некритич-
ного прославлення древніх богословських плас-
тів: «Це повернення буде корисним, але лише за 
однієї умови: якщо [теолог] добре розумітиме, 
що історія не звільняє нас від творчих зусиль, 
а й нав’язує їх нам… Грецький храм, романська 
церква, готичний собор достойні нашого захо-
плення … але відтворювати їх сьогодні, в наш 
час, було б анахронізмом» (Balthasar, 1995, 
с. 10). Отже, повернення Бальтазара до первин-
ного витоку та універсальних джерел християн-
ства доби патристики передбачає не редукцію, 
примітивізацію чи збіднення поліфонії христи-
янської віри, думки та праксису, а віднайдення 
засадничого витоку християнства та експліка-
цію його універсальної значущості через демон-
страцію органічної спорідненості з різноманіт-
тям форм сучасного життя Церкви. Йдеться про 
ошляхетнення плюральності, а не її подолання, 
про пошук початкових причин суголосності 
між багатством традицій, але не про штучну 
уніфікацію фактичного розмаїття. Легаліза-
ція богословської множинності була вкорінена 
і в ретроспективному богословському аналізі 
Бальтазара, і в його баченні майбутньої теоло-
гії як оркестру із великою кількістю виконав-
ців, кожен з яких відтворює власну партію, але 
в контексті цілісної та монументальної бого-
словської симфонії єдиної Церкви.
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РОЛЬ ЖІНКИ У ЦЕРКОВНОМУ СЛУЖІННІ  
ЗА ПОСЛАННЯМ ПАВЛА 1 КОРИНТЯН 14:34-35

Упродовж тривалого періоду історії людства питання ролі жінки повставало як у філософів, теологів, так 
і у звичайних людей. Ставлення до жінок чи то у Діогена у своєму неприйнятті другої половини людства, 
чи у більш прихильних філософів відображає мінливі уявлення ролі жінки на різних площинах. Мінливість 
не змінилася й у філософії християнської спільноти щодо ролі жінки у суспільстві, домі, соціумі та Церкві. 
Та сьогодні виникають ще й ті питання, котрі не мислилися століття тому. Одне з таких питань – роль жінки 
у служінні. У статті розглянуто питання ролі жінки у церковній практиці. Зважаючи на погляди Іоана Зла-
тоуста, Жана Кальвіна та більш сучасних постатей, таких як професор Крейг Кінер та доктор Джон Марк-
Артур, можна побачити одну незаперечну істину – єдиної думки немає.

 Зокрема, виокремлюючи питання мовної поведінки жінки у церкві, розглянуто твердження різних літера-
турних джерел щодо багатогранності питання та різноманітності відповідей, що призводить до неоднознач-
ності у цьому питанні, а отже, і важливості дослідження. Також, розглядаючи культурний контекст того часу 
та текстуальний контекст самого послання Павла, відкривається важливість часу та культури і, звичайно, 
проблематики суспільства на погляд поведінки та ролі жінки у церкві. Звернувши увагу на можливий зміст 
слів, беручи до уваги культурний та текстовий контексти, прослідковується нездорова конституція церкви 
у самій Коринтській громаді. 

Іншим питанням для розгляду є роль жінки у церковному служінні. Якщо на питання ролі жінки у мину-
лому ми можемо дати більш однозначні відповіді, то по відношенню до сьогодення це не просто неймовір-
но складно, а й актуально. В опитуванні, котре проводилося, служіння жінки було поділено на пасторське 
та інше церковне служіння. Проведено анкетування із цих питань. Загалом служіння жінки в ролі пастора 
церкви не отримало підтримки серед опитуваних, хоча залежно від країни та регіону ситуація змінюється. 

Ключові слова: жінка, Апостол Павло, пастор, служіння, перше послання до Коринтян.



49

Shumchuk Bohdan, 
Department of Philosophy, Theology and Church History

Ukrainian Institute of Arts and Sciences
bogdanshumchuk@gmail.com

orcid.org/0009-0001-5344-8752

Koshariuk Liubov,
Department of Philosophy, Theology and Church History

Ukrainian Institute of Arts and Sciences
asd.differ@gmail.com

THE ROLE OF A WOMAN IN CHURCH MINISTRY  
IN PAUL`S EPISTLE 1 CORINTHIANS 14:34-35

Throughout the long history of mankind, the question of the role of women has arisen among philosophers, 
theologians, and ordinary people. The attitude towards women, either in Diogenes's rejection of the second half 
of humanity or in more benevolent philosophers, reflects changing ideas about the role of women on different 
planes. Variability has not changed in the philosophy of the Christian community, concerning the role of women 
in society, home, community, and church. But today, questions arise that were not thought of centuries ago. One 
of these questions is the role of women in ministry. The article examines the issue of the role of women in church 
practice. And taking into account the views of John Chrysostom, Jean Calvin, and ending with more modern 
figures such as Professor Craig Keener and Dr. John Mark-Arthur, one can see one undeniable truth – there is no 
consensus. 

In particular, highlighting the issues of the linguistic behavior of women in the church, which is what happens 
in this work, the statements of various literary sources are considered, it is possible to note the versatility 
of the question and the diversity of answers, which leads to ambiguity in this issue, and therefore the importance 
of its study. Also, considering the cultural context of that time and the textual context of Paul's letter itself, 
the importance of time and culture and usually the problems of society from the point of view of the behavior 
and role of women in the church is revealed. And paying attention to the possible content of words, taking into 
account the cultural and textual context, an unhealthy constitution of the church in the Corinthian community 
itself is traced. 

Another issue for consideration was the modern role of women in church ministry. If we can give more 
unambiguous answers to the question of the role of women in the past, then in relation to the present this arises 
not only incredibly difficult, but also equally relevant. In the survey, the conducted ministry of women was divided 
into pastoral and other church ministry. A questionnaire was conducted on these issues. In general, women serving 
as church pastors did not receive support from respondents, although the situation varies depending on the country 
and region.

Key words: Woman, Apostle Paul, pastor, service, first letter to the Corinthians.

Проблематика. У християнському світі досі 
ідуть суперечки про те, чи може жінка викону-
вати служіння в церкві, приводячи в аргумент 
уривок 1 Кор. 14:34-35. У цих текстах Павло 
говорить про те, що жінкам потрібно мовчати 
на служінні. Але чи дійсно він має на увазі, 
що їм і зовсім заборонено говорити або ж слу-
жити в церкві? У стародавні часи жінку могли 
не вважати за рівну чоловіку, у неї були певні 
обмеження та в окремих випадках навіть не 
рахували за людину. Їм заборонялося вивчати 
закон та викладати в школах. Також її відно-
сили до однієї групи з рабами та дітьми, у пев-
ному сенсі вона була особистою річчю батька 

або ж чоловіка. Цим самим її права завжди 
обмежувалися. Хоча ми можемо згадати і про-
рочицю Девору (Суд. 4:4), і пророчицю Анну 
(Лк. 2:36) та ін. Беручи це все до уваги, вини-
кає питання, яка ж все-таки роль жінки в слу-
жінні церкві.

Дослідження 1 Кор. 14:34-35 допоможе зна-
йти відповіді на ці питання.

Мета дослідження – дослідити, яку роль 
виконує жінка у церковному служінні. Для реа-
лізації даного дослідження необхідно виконати 
такі кроки:

1. Зробити історико-культурний та контек-
стуальний аналіз тексту 1 Кор. 14:34-35.
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2. Зробити лексико-синтаксичний та теоло-
гічний аналіз тексту 1 Кор. 14:34-35.

3. Дослідити сучасну роль жінки у церков-
ному служінні.

Аналіз літературних джерел. Дослідження 
уривку: 1 Коринтян 14:34-35 завжди викликало 
дискусії багатьох дослідників. Наприклад, відо-
мий богослов Іван Златоуст уважає, що Павло 
забороняє жінкам говорити зайве, влаштову-
вати безлад своїми запитаннями, а все, що сум-
нівне, запитувати у своїх чоловіків удома (Зла-
тоуст, 2007). А богослов Жан Кальвін говорить 
про те, що жінка не може навчати і підкорятися 
(1 Кор. 14:34) одночасно. Продовжуючи свою 
думку, Кальвін зазначає, що коли жінка підко-
ряється одному з членів церкви, а саме своєму 
чоловіку, при цьому займає учительську посаду, 
це є непристойно і ганебно (Кальвін, 2007). 
Професор Крейг Кінер уважає, що Павло не має 
на увазі обов'язкове підкорення, і в цьому немає 
нічого поганого. Також він зауважує, що жінки 
в ті часи були неграмотними і своїми запитан-
нями заважали ходу служіння. Але Павло не 
мав наміру позбавляти жінок можливості вчи-
тися, тому і сказав, щоб вони запитували про 
сумнівне у своїх чоловіків удома (Кінер, 2005). 
Доктор Джон Марк-Артур тлумачить цей ури-
вок, говорячи, що Бог забороняє жінці займати 
керівні посади незалежно від обдарованості, 
натомість вона може займати тільки другорядні 
посади у церкві (Марк-Артур, 2003). А ось відо-
мий нам теолог і професор Оріген приводить 
аргументи, що навіть якщо і були пророчиці, 
такі як Девора, Анна, Маріам та ін., то вони не 
говорили до народу, як, наприклад, Єремія чи 
Ісая (Ориген, 2007).

Зважаючи на таку велику кількість різних 
тлумачень, виникає тільки більше запитань 
щодо служіння жінок у церкві. Тому цей уривок 
досі залишається актуальним для дослідження.

Зробивши історико-культурний та контек-
стуальний аналіз тексту 1 Коринтян 14:34-35, 
ми можемо побачити культуру того часу. Перше 
послання до Коринтян написано Павлом при-
близно в 54–55 рр., у місті Ефес (Хортон, 2003). 
Коринф – центр розваг та торговельне місто, ще 
тоді воно славилося моральною розбещеністю, 
що дало свій відбиток у церкві.

Жінка за юдейським законом була об’єктом 
власності батька чи чоловіка. Їм заборонялося 
навчатися та навчати, читати уроки з Писання 

та брати участь у служінні синагоги. Барклі 
пише, що жінки, раби та діти знаходилися на 
одному рівні, і в ранковій молитві юдей часто 
дякував Богу, що він не родився язичником, 
рабом чи жінкою (Барклі, 2003). У грецькій 
культурі до жінок було подібне ставлення. 
Чоловік вимагав від жінки досконалості, водно-
час був вільний від норм моральності, шукаючи 
жінку не для міцного дому, а для насолоди на 
стороні.

Павло, дивлячись на положення жінок 
у суспільстві, говорить новий принцип хрис-
тиянства: Гал.3:28 «... немає чоловічого роду, 
ні жіночого, бо в Ісусі Христі ви всі – одно» 
(Українське біблійне товариство). Перед Богом 
усі рівні, та в Ефесян 5:25 Павло говорить чоло-
вікам любити своїх дружин, як і Христос полю-
бив церкву, тим часом не відходячи від юдей-
ського закону про покору жінки чоловікові: 
Еф. 5:25 «...Христос є головою для кожного 
чоловіка, для жінки голова – чоловік…» (Укра-
їнське біблійне товариство). Християнство 
звільнило жінку від рабства, у чому і виникла 
небезпека у використанні жінкою цієї свободи 
неправильно. Тому церква повинна була вста-
новити свої правила для жінок, ось чому Павло 
написав 1 Коринтян 14:34-35.

Отже, жінки були не в кращому положенні, 
ніж раби. Але апостол Павло не мав наміру 
принизити жінку, а тільки показати, що для 
Бога чоловік і жінка є рівними. Показавши, 
що навіть отримавши волю в християнстві, 
вона все ж за волею Бога повинна підкорятися 
в любові своєму чоловікові, але і він має пова-
жати та любити її.

Якщо взяти ширший контекст уривка, 
1 Коринтян 14:26-40, ми побачимо, що тексти 
34 та 35, котрі перенесені в кінець, не порушу-
ють цілісності уривку, а, навпаки, дають своє 
логічне продовження.

Жінки (грец. αἱ γυναῖκες) в зібраннях (грец. 
ἐν ταῖς ἐκκλησίαις) (урочистих зібраннях людей) 
нехай мовчать (грец. σιγάτωσαν·) (замовчу-
вати, замовкати) не дозволяється (дозволяти, 
допускати) їм говорити (грец. λαλεῖν) (вести 
бесіду, проголошувати, розказувати) але нехай 
коряться (підкоряти, слухатись) як і закон 
говорить, якщо ж що небудь зрозуміти (грец. 
μαθεῖν) (навчатись, вивчати, засвоювати) бажа-
ють в домі своїх чоловіків хай запитують, 
ганьба (грец. αἰσχρὸν) (непристойно, ганебно, 
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соромно) ж є жінці говорити (грец. λαλεῖν) 
у церкві (Грецький переклад Біблії).

Грецьке слово γυναῖκες відносилось як до 
заміжніх жінок, так і до незаміжніх. Пере-
клад слова визначає контекст уривку, в якому 
воно знаходиться. А ось чому варто вважати, 
що в уривку 1 Коринтян 14:34-35 йдеться про 
заміжніх жінок: учені пояснюють це тим, що 
слово ποτασσω (коритись, слухатись) у Новому 
Завіті вживається до заміжніх жінок, які зна-
ходяться у підкоренні чоловіку (1 Пет 3:1,5; 
Еф 5:22; Тит 2:5; Кол 3:18). У паралельному ж 
тексті 1 Тимофія 2:11-15 Павло також пише про 
заміжніх жінок, наказуючи їм мовчати під час 
служіння. Але в уривку 1 Кор. 14:34-35 йдеться 
про порядок на богослужінні.

Кінер писав, що в церкві, ймовірно, мало 
місце невдоволення коринфських пророчиць, 
які не бажали коритися чоловіку (Кінер, 2005). 
Думки ж богословів протилежні тому, що жін-
кам зовсім не заборонялося брати участь у слу-
жінні. Наприклад, Вайтлі вважає, що заборона 
жінкам була тільки у зверненні до зборів (Ледд, 
2003). А ось Ледд уважає, що на основі даного 
уривку жінкам узагалі не дозволялося публічно 
говорити на молитовних зібраннях. Інші ж 
уважали, що контекст відносився до проро-
кування, оскільки жінки не могли звершувати 
такі служіння (Ледд, 2003). А Джон Дарбі, 
засновник диспенсаціоналізму, ще більш кате-
горично говорить, що жінкам заборонено гово-
рити в церквах і настановляти інших тому, що 
це сором, і вони повинні жити в покорі з чолові-
ками (Дарбі, 1999). Ба більше, слухати жінку на 
зібраннях було би соромно. Мак Дональд гово-
рить, що служіння жінок цінне тільки вдома 
у вихованні дітей (Макдональд, 2000). А ось 
Барклі вважає, що неправильно досліджувати 
цей уривок поза історичним контекстом і вва-
жати мовчання жінок універсальним правилом 
(Барклі, 2007). Хортон доповнює, що не можна 
утримувати жінку від використання дарів 
і служіння даних Святим Духом (Українське 
біблійне товариство).

Отже, цей уривок знаходиться в розділі, де 
йдеться про порядок на богослужінні. Павло 
говорить про мовчання жінки тільки під час 
богослужіння, хоч і може скластися враження, 
що він забороняє зовсім пророкувати, навчати 
чи перекладати з інших мов на служінні. Бо ж 
якщо трактувати цей уривок буквально, тоді 

вийде протиріччя з 1 Коринтян 11:5 «Кожна 
жінка, яка молиться або пророкує». На основі 
тексту можна побачити, що Павло не забороняв 
пророкувати чи молитися публічно, якщо побу-
дженням такому Святий Дух. У Біблії немає 
жодного тексту, який описував би різницю між 
пророками жінками і чоловіками. Імовірніше, 
слово «мовчать» відноситься до жінок, які запи-
тували багато питань (Кінер, 2005), оскільки 
більшість погано знала Писання (Хортон, 2003). 
Також така інтерпретація, що Павло забороняв 
«пліткувати під час служіння, не може мати 
жодних аргументів, оскільки це невірне трак-
тування, бо грецьке слово λαλείν – «говорити» 
на мові койне не могло мати значення «пліт-
кувати». Посилаючись на закон, імовірно, про 
широкий сенс, бо в законі не було правила, 
що жінка повинна мовчати, то, скоріше за все, 
Павло говорив про покору чоловікам.

Було проведено анкетування, у якому взяли 
участь 16 осіб, з яких: 6,3% – пастори церкви 
АСД, 12,5% – помічники пастора, 62,5% – бого-
слови, 18,8% – не мають теологічної освіти, 
6,3% – пресвітери із богословською освітою 
(Кошарюк, 2024). Опитування було щодо їхніх 
думок та переконань на рахунок жінок у ролі 
пасторів.

Було задане питання: «Яке служіння, на вашу 
думку, може виконувати жінка в церкві?». Про-
аналізувавши, можна побачити, що жоден не 
вважає, що жінка може бути пастором. Нижче 
можна побачити діаграму відповідей.

А ось на питання, чи може жінка бути 
на служінні пастора, відповіді були такі:  
62,5% – проти, і тільки 18,8% кажуть, що жінка 
може бути пастором. 

Беручи до уваги європейських жінок-пас-
торів, ставили питання: «Як ви відноситеся до 
європейської свободи для жінок обирати будь-
який вид служіння?». У відповідях можемо 
побачити, що 37,5% не засуджують. Значення 
«позитивно» та «негативно» набрали по 25% 
голосів. Отже, картина відображає колізію між 
двома таборами за та проти, та третя – ней-
тральна сторона. 

Досліджуючи, на чому базується думка про 
жінок в ролі пасторів, можна побачити, що 
люди вважають це як регіональним питанням, 
так і Біблійним принципом.

А ось досліджуючи аргументи, на яких 
заснована думка людей, можемо прослідкувати, 
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Рис. 1. Яке служіння, на вашу думку, може виконувати жінка в церкві?

Рис. 2. Чи зв’язана думка про пасторство жінки з особливістю регіону  
чи це тільки Біблійна думка?

що більшість, а саме 62,5%, – на Біблії; 37,5% 
не мають аргументів, базуючи свою думку на 
тому, як заведено це в Україні. В іншій відповіді 
написали, що їхня думка базується на основі 
дослідження генеральної конференції церкви 
АСД, на якій було присутньо багато богословів, 
котрі дослідили всі місця Писання, що можуть 
бути пов'язані з цією темою. Та загальне 
рішення, як зазначалося, було базованим на 

Біблії – служіння жінки як пастор не підтриму-
ється.

На питання: «Чи є у вас Біблійний текст, на 
основі якого ви переконані у власній думці? 
Якщо так, то який/які?». Як приклад приводили 
1 Кор. 14:34-35 та 1 Тим. 2:12. 

Висвітлюється думка, що пастор – це про 
опікування громадою, що є важливою роллю, 
але це не обмежує членів церкви у служінні чи 
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Рис. 3. На чому заснована ваша думка?

розумінні Бога загалом. Жінка може бути сус-
пільно корисною та розвиватися у будь-якому 
напрямі, окрім пастора. Також мала місце думка 
про те, що жінки не створені для того, щоб тяг-
нути всю громаду, оскільки часто вона є емо-
ційною, що може пізніше погано вплинути на її 
психічний стан. Також пролунала цікава думка: 
«Так, жінка може бути керівником та лідером, 
але не на такій украй важкій та емоційній посаді, 
як пастор, для цього є низка причин, які у двох 
словах не передати. Це говорить нам про те, що 
на чоловікові як на лідері та керівникові лежить 
більше відповідальності, яку на нього поклав 
Бог. І пастор – це та посада, яка вимагає вкрай 
важких та серйозних зусиль як лідера та керів-
ника, яка і покладена саме на чоловіка з Едему». 
Посилання на анкету: http://surl.li/fsyckn 

Підсумовуючи все вище сказане в анке-
туванні, можна сказати, що жінка може бути 
пастором, але далеко не кожна, оскільки пас-
торство – це здебільшого важка моральна 
та фізична робота. Часто в громадах виникають 
суперечки, які ламають навіть чоловіків пасто-
рів, вже не говорячи про жінок. Так, є сильні 
дівчата, але чоловіки мають більше сил про-
тистояти проблемам, які з’являються в гро-
мадах. Жінка може бути помічником пастора, 
вона може бути не рукопокладеним пастором, 
але до уваги потрібно брати всі її можливості, 
а саме психологічні та фізичні, та чи зможе 
вона повести за собою всю громаду, при цьому 
твердо стоячи на ногах.

Висновки. Підсумовуючи дане дослідження, 
проблемою є часті сперечання церков на раху-
нок служіння жінки в ролі пастора, основна 

проблема полягає у тому, що, вириваючи з кон-
тексту Біблійні уривки, жінкам і зовсім нака-
зують мовчати у церкві. Трактування різних 
дослідників часто різнилося, оскільки кожен 
використовував свій метод, ігноруючи інші 
види тлумачення, що ще більше заплутувало 
питання щодо жінок у церковному служінні. 
Жінки на той час були неосвіченими в знанні 
Святого Письма, тому запитували багато питань 
на служінні, що і спричиняло безлад. Зробивши 
опитування серед чоловіків богословів та ін., 
можна підсумувати, що жоден не вважає, що 
жінка може бути пастором, проте деякі писали, 
що вона може бути не рукопокладеним або 
помічником пастора, аргументуючи свій погляд 
психологічним складником. Отже, жінка може 
виконувати будь-яке служіння, оскільки хрис-
тиянство дало їй свободу, яку не давало люд-
ство до 19–20 липня 1848 р. (феміністичний 
рух, боротьба за права жінок в Сенка-Фоллз, 
Нью-Йорк). Тому жінка може бути помічником 
пастора або не рукопокладеним пастором, але, 
звісно, вона має враховувати свої можливості, 
оскільки психологічно жінки більш емоційні, 
ніж чоловіки, і деякі конфлікти, які виника-
ють у громадах, можуть сприймати близько 
до серця, а ігноруючи свої можливості, під 
час виникнення серйозних конфліктів жінка 
може втратити себе психологічно. Тому під час 
вибору служіння вона повинна насамперед опи-
ратися на Боже покликання та свої можливості. 
У Біблії немає прямої заборони жінкам викону-
вати будь-яке служіння, якщо вони покликані 
Святим Духом, тому і ми не можемо виривати 
з контексту Біблійні уривки.
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АКТУАЛЬНІ ВИКЛИКИ У ЗАКОНОДАВЧОМУ РЕГУЛЮВАННІ  
ДЕРЖАВНО-КОНФЕСІЙНИХ ВІДНОСИН В УКРАЇНІ

У статті досліджуються державно-конфесійні відносини в Україні від моменту здобуття незалежності до 
сьогодення, зокрема в контексті повномасштабного російського вторгнення 2022 р. Розглядається потреба 
України у створенні ефективної політичної моделі у сфері релігійних відносин, ураховуючи деструктивний 
характер радянської політики у цьому плані. В умовах війни з Росією проблема регулювання діяльності 
релігійних організацій стала ще більш актуальною, що вимагає розроблення партнерської моделі державно-
конфесійних відносин для забезпечення прав і свобод громадян.

Основна увага приділяється аналізу законодавчих ініціатив, спрямованих на обмеження впливу кра-
їни-агресора на релігійне середовище України. Зокрема, розглядаються проєкти законів №№ 7204, 7213, 
8221 та 8371. Особлива увага приділяється проєкту закону № 8371, представленому 19 січня 2023 р., який 
передбачає комплексне вирішення проблеми шляхом заборони діяльності релігійних організацій, афілійова-
них із релігійними структурами у державі-агресорі. Законопроєкт передбачає проведення релігієзнавчих екс-
пертиз Державною службою з етнополітики та свободи совісті (ДЕСС) та можливість припинення діяльності 
таких організацій через судове рішення. Однак реалізація цього проєкту пов’язана з труднощами, зокрема 
можливою великою кількістю судових справ та необхідністю чіткого визначення механізмів виконання поло-
жень закону.

У статті підкреслюється, що хоча законопроєкт № 8371 має значний потенціал для підвищення наці-
ональної безпеки, необхідно врахувати попередні законодавчі ініціативи та їхні недоліки. Рекомендується 
вдосконалення механізмів реалізації закону та продовження боротьби з російським впливом у релігійному 
полі через інтенсифікацію заходів проти антиукраїнської діяльності окремих релігійних діячів та активну 
просвітницьку роботу. Це сприятиме зменшенню кількості релігійних громад, що підпадуть під дію закону, 
зосереджуючи зусилля на найбільш проблемних випадках.

Ключові слова: політична модель релігійних відносин, державно-конфесійні відносини, законодавче 
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CURRENT CHALLENGES IN LEGISLATIVE REGULATION  
OF STATE-CONFESSIONAL RELATIONS IN UKRAINE

The article investigates state-confessional relations in Ukraine from the moment of independence to the present, 
particularly in the context of the full-scale Russian invasion in 2022. It examines Ukraineʼs need to create an effective 
political model in the sphere of religious relations, considering the destructive nature of Soviet policies. In the context 
of the war with Russia, the problem of regulating the activities of religious organizations has become even more 
urgent, necessitating the development of a partnership model of state-confessional relations to ensure the rights 
and freedoms of citizens.

The main focus is on analyzing legislative initiatives aimed at limiting the influence of the aggressor country on 
the religious environment of Ukraine. In particular, the draft laws No. 7204, 7213, 8221, and 8371 are considered. 
Special attention is paid to draft law No. 8371, presented on January 19, 2023, which proposes a comprehensive 
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solution to the problem by prohibiting the activities of religious organizations affiliated with religious structures in 
aggressor state. The draft law provides for conducting religious studies examinations by the State Service of Ukraine 
for Ethnic Affairs and Freedom of Conscience and the possibility of terminating the activities of such organizations 
through a court decision. However, the implementation of this project is associated with difficulties, including 
the possible large number of court cases and the need for clear mechanisms for executing the law’s provisions.

The article emphasizes that while draft law No. 8371 has significant potential to enhance national security, 
it is necessary to consider previous legislative initiatives and their shortcomings. It recommends improving 
the mechanisms for implementing the law and continuing the fight against Russian influence in the religious field 
through intensifying measures against anti-Ukrainian activities of individual religious figures and active educational 
work. This will reduce the number of religious communities subject to the law, focusing efforts on the most 
problematic cases.

Key words: political model of religious relations, state-confessional relations, legislative regulation of religious 
organizations, freedom of conscience, legislative changes, draft law № 8371.

Актуальність дослідження. Упродовж віків 
державно-конфесійні відносини займали клю-
чове місце у соціальних системах різних країн. 
Здобувши незалежність, молода Українська дер-
жава зіткнулася з потребою створення адекват-
ної та справедливої політичної моделі у сфері 
релігійних відносин, особливо якщо врахову-
вати характер радянської політики у вищезаз-
наченій сфері. Саме через цей деструктивний 
характер взаємодія між державними органами 
та релігійними організаціями залишалася чут-
ливим питанням, а в контексті повномасштаб-
ного російського вторгнення ця проблема стала 
ще більш делікатною та актуальною. Розро-
блення партнерської моделі державно-конфе-
сійних відносин, що забезпечує права і свободи 
громадян, залишається невідкладним завдан-
ням, яке не можна ігнорувати навіть у часи 
війни. Ба більше, вторгнення спонукало Укра-
їну до більш тісної інтеграції з європейськими 
системами управління, підкреслюючи важли-
вість демократичних стандартів прав і свобод 
у контексті церковно-державних відносин. 

У зв’язку з активним застосуванням Росією 
релігійного чинника в гібридній війні проти 
нашої держави цей аспект став однією із загроз 
для національної безпеки України. Подальший 
розвиток наративу російської пропаганди вка-
зує на необхідність глибокого аналізу церковно-
державних відносин в Україні, акцентуючи на 
ключовій ролі українського православ’я у цих 
процесах, яке стало однією з основних мішеней 
російської пропагандистської кампанії щодо 
дискредитації України та посилення внутріш-
ніх незгод. У світлі вищезазначених обставин 
виникає потреба у модифікації законодавства 
щодо свободи совісті, яке б сприяло державі 
в ефективному захисті своїх національних 

інтересів. Однак вирішення цього питання 
є комплексним завданням, адже імплементація 
занадто суворих чи недостатньо обґрунтованих 
законодавчих заходів може вести до недореч-
ного обмеження прав та свобод громадян. Тому 
існує потреба у формуванні моделі, яка здатна 
адекватно протистояти інформаційним викли-
кам сьогодення, водночас уникаючи авторитар-
них заходів, що можуть нагадувати радянські 
методи. 

Виклад основного матеріалу. На початко-
вому етапі формування державно-церковних 
відносин у сучасній Україні ключовим завдан-
ням було створення базового законодавства 
в релігійній сфері фактично з нуля, що зумов-
лювало потребу в суттєвому реформуванні 
правового поля регулювання релігійної діяль-
ності в Україні. Віктор Єленський зазначав, що 
«запозичити бодай щось зі сталінського законо-
давства, яке лишалося практично незмінним від 
1929 року, видавалося цілковито абсурдним» 
(Єленський, 2001, с. 11). Відповідно, основним 
законом у цій сфері став Закон Української РСР  
№ 987-XII «Про свободу совісті та релігійні 
організації», який було прийнято 23 квітня 
1991 р., навіть за кілька місяців до проголо-
шення незалежної України (Закон, 1991). Допо-
внений у подальші роки, закон гарантує право 
на свободу совісті та релігії для всіх громадян 
України, а також незалежність релігійних орга-
нізацій у їхній діяльності.

Закон № 987-XII визначає обов’язки дер-
жави стосовно релігійних організацій та їхні 
обов'язки перед державою та суспільством. 
Важливим є положення про забезпечення 
можливості релігійним громадам отримати 
державну реєстрацію, надаючи їм потенціал 
для набуття статусу юридичної особи, що 
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необхідно для управління майном та корек-
тного оформлення трудових відносин усеред-
ині релігійної організації. Зокрема, відповідно 
до ст. 7, яка залишається практично незмінною 
з моменту прийняття, «релігійними організаці-
ями в Україні є релігійні громади, управління 
і центри, монастирі, релігійні братства, місіо-
нерські товариства (місії), духовні навчальні 
заклади, а також об’єднання, що складаються 
з вищезазначених релігійних організацій. Релі-
гійні об’єднання представляються своїми цен-
трами (управліннями)» (Закон, 1991). 

Це встановило нормативну базу, за якою 
Церква як інституція не є юридичною осо-
бою, проте її структурні одиниці, такі як єпар-
хії, синодальні відділи або місцеві релігійні 
громади, можуть набувати такого статусу.  
Також у зв’язку з новими можливостями було 
оновлено законодавче регулювання різних 
аспектів діяльності релігійних організацій, 
включаючи майнові, земельні та трудові від-
носини. Додатково були скасовані деякі поло-
ження Кримінального та Цивільного кодексів 
України, що залишилися з радянських часів 
та обмежували права релігійних організацій 
та їх учасників. Подібним чином уряд розпо-
чав непряму підтримку духовної та благодій-
ної діяльності релігійних організацій, запрова-
дивши сприятливий податковий режим для них 
та знизивши витрати на комунальні послуги, 
сприяючи, таким чином, розширенню матері-
альної бази релігійних громад. Одним із пер-
ших актів, що втілював цю підтримку, став Указ 
Президента № 322/94 від 22 червня 1994 р. «Про 
надання пільг релігійним організаціям». Такий 
підхід був зумовлений бажанням пом’якшити 
наслідки попереднього радянського режиму, 
який був ворожим до Церкви, а також компен-
сувати релігійним громадам матеріальні втрати, 
завдані примусовою націоналізацією церков-
ного майна та довготривалою забороною нако-
пичення активів для інституційного розвитку. 

Очевидною сьогодні є необхідність удо-
сконалення певних аспектів закону № 987-XII, 
причому не тільки в контексті війни, а й зага-
лом. Наприклад, Аліна Радченко зауважує, що 
навіть «сама назва Закону України «Про сво-
боду совісті та релігійні організації» видається 
не зовсім коректною, адже крім формалізованих 
структур, віряни можуть створювати нефор-
мальні, але стабільні об’єднання (Радченко, 

2015, с. 153). Наприклад, сам закон дозволяє 
це робити шляхом створення релігійних гро-
мад, а отже, припускає співіснування не тільки 
окреслених релігійних організацій, вносячи, 
таким чином, потенціал для правової невизна-
ченості. Також дослідниця критично оцінює 
неможливість Церкви як об’єднання віруючих 
отримати статус юридичної особи, оскільки 
«це потребує реєстрації окремих релігійних 
організацій на основі індивідуальних громад 
вірян, розроблення складних правових схем для 
управління такими суб’єктами, формалізації 
канонічних звʼязків між локальними спільно-
тами та їхніми центрами, а також несення ризи-
ків, повʼязаних із такою складною та крихкою 
структурою» (Радченко, 2015, с. 148). Власне 
можливість існування всієї Церкви як юри-
дичної особи була б дуже слушною в контексті 
сучасних проблем у релігійному полі, коли дер-
жавні органи мусять проводити бюрократичну 
роботу відносно декількох юридичних осіб 
замість однієї.

Максим Васін так само відзначає про-
блеми в законодавчому регулюванні діяль-
ності релігійних організацій, зазначаючи, що 
«державна реєстрація релігійних організацій 
як юридичних осіб досі залишається склад-
ною і довготривалою процедурою, під час якої 
посадові особи реєструючого органу часто 
вимагають подати не передбачені законом 
документи, втручаються у зміст статуту, спо-
нукають заявників коригувати види діяльності 
чи окремі положення статуту щодо управ-
ління релігійною організацією» (Васін, 2021,  
с. 58). Таким чином, можна зробити висновок, 
що Закон «Про свободу совісті та релігійні орга-
нізації» у тому вигляді, у якому він існує зараз, 
потребує перегляду, який має, передусім, бути 
спрямований на спрощення процесу реєстра-
ції шляхом усунення зайвих кроків та вимог, 
а також уточнення формулювання деяких пунк-
тів закону. Особливо недоречною є норма, що 
вводить так звану «подвійну реєстрацію»: спо-
чатку статут релігійної громади реєструє міс-
цева державна адміністрація чи для релігійних 
центрів та управлінь – центральний орган вико-
навчої влади, що реалізовує державну політику 
у сфері релігії, а вже після цього представники 
релігійної громади чи центру/управління мають 
звертатися до державного реєстратора заради 
отримання статусу юридичної особи. 
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Власне, уже після революційних подій кінця 
2013 р. – початку 2014 р. та фактичного початку 
російсько-української війни український зако-
нодавець додатково зіткнувся з необхідністю 
обмежити російський вплив у всіх можливих 
сферах, включаючи управління релігійними 
організаціями. Особливу увагу як на найбільшу 
конфесію, що діє на території України та пев-
ним чином афілійована з Росією, приковує до 
себе УПЦ (МП). Наприклад, Максим Васін 
зазначає, що Українська держава повинна була 
відреагувати на факт використання Росією 
релігії як стратегічного інструменту для розши-
рення свого глобального впливу та залучення 
УПЦ (МП) «для утримання України в концепції 
російського світу та виправдання свого втру-
чання у внутрішні справи України» (Васін, 2024,  
с. 112). Позиція вищого керівництва УПЦ (МП) 
лише підігрівала цю тезу. Наприклад, митро-
полит Онуфрій часто називав російсько-укра-
їнську війну до повномасштабного вторгнення 
«братовбивчою» та «громадянською» (Митро-
полит, 2015), а збройних сепаратистів, які вою-
ють проти України, визначав як «ополченців» 
(Митрополит, 2014). Яскравою ілюстрацією 
таких контраверсійних заяв став епізод за 
участю представників УПЦ (МП) на урочис-
тому засіданні з нагоди Дня пам’яті та прими-
рення 8 травня 2015 р. Коли Президент України 
оголосив про присвоєння 21 почесного звання 
«Герой України» українським військовим, які 
брали участь у бойових діях на Сході України 
(10 із них посмертно), усі присутні в залі встали 
за винятком представників УПЦ МП. Митропо-
лит Онуфрій пізніше прокоментував свою дію 
як «протест проти війни» (Очільник, 2015). 

Ураховуючи вищезазначене, у грудні 2018 р. 
Верховна Рада України прийняла законопроєкт 
№ 5309, що оновлював деякі пункти Закону 
України «Про свободу совісті та релігійні орга-
нізації» (Закон, 2018). Нові поправки затвер-
дили чинну процедуру реєстрації релігійних 
організацій і полегшили процес зміни під-
леглості релігійних організацій за рішенням 
членів громади. Окрім того, закон передбачав, 
що релігійні організації, керівний центр яких 
розташований у країні, що визнана агресором, 
повинні вказувати цей зв’язок у своїй назві. 
За результатами релігієзнавчої експертизи, 
проведеної Міністерством культури України 
у січні 2019 р., п’ять релігійних організацій, 

включаючи УПЦ (МП), підпадали під дію цих 
законодавчих змін. Згодом Конституційний 
Суд України ще раз підтвердив правомочність 
оновлених у 2018 р. статей Закону «Про сво-
боду совісті та релігійні організації» (Рішення, 
2022). 

Уже в умовах повномасштабного втор-
гнення Росії актуальними стали більш чіткі 
способи обмеження деструктивних можливос-
тей країни-агресора в межах релігійного поля. 
Так, очевидним є факт існування специфічних 
уразливостей українського православ’я. Вони 
включають історичні зв’язки з російським 
православ’ям, які політично експлуатуються 
для ескалації конфліктів, правові та територі-
альні спори, що загострюються під час війни, 
а також ширший суспільний вплив, де релігійна 
ідентичність використовується як засіб впливу 
та роз’єднання, сприяючи збільшенню вну-
трішнього розбрату та інтенсифікації зовнішніх 
маніпуляцій. Саме для зменшення цих уразли-
востей постала необхідність оновлення законо-
давства. 

Першим кроком можна вважати зміни, що 
були зафіксовані ще на початку березня 2022 р., 
коли Закон «Про свободу совісті та релігій-
ної організації» був доповнений статтею, яка 
передбачала можливість припинення діяль-
ності релігійної організації за рішенням суду 
у разі колабораціонізму її керівників (Закон, 
2022). Варто зазначити, що станом на сьогодні 
(липень 2024 р.) не було винесено жодного 
судового рішення про примусову ліквідацію 
релігійної організації, хоча прецеденти засу-
дження керівників релігійних організацій за 
колабораціонізм були (Вирок, 2022). Важливо 
підкреслити, що рішення про ліквідацію релі-
гійної організації через колабораціоністські 
дії окремих її членів має прийматися з ретель-
ним обґрунтуванням, оскільки в рекоменда-
ціях ОБСЄ щодо свободи релігії чи переко-
нань та безпеки вказано, що у разі порушення 
закону «дії та відповідальність конкретної 
особи/осіб та дії всієї релігійної групи завжди 
повинні розглядатися окремо» (Свобода, 2022,  
с. 35–36).

Згодом в законодавчому полі була представ-
лена низка проєктів, спрямованих на зменшення 
можливостей для країни-агресора використову-
вати релігійний чинник проти України. Першим 
таким був проєкт закону № 7204 від 22 березня 
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2022 р. «Про заборону Московського патрі-
архату на території України» (Проєкт, 2022). 
Проєкт закону № 7204 оперує новими для релі-
гійних організацій поняттями «заборона діяль-
ності» та «націоналізація церковної власності». 
Водночас релігійним громадам, монастирям 
і духовним навчальним закладам, що підпадали 
би під дію закону, надавалася можливість уник-
нути припинення діяльності та націоналізації 
шляхом зміни підлеглості. Варто зазначити, що 
проєкт закону не передбачив можливості зміни 
підлеглості для релігійних центрів та управ-
лінь, що суперечить профільному закону, який 
не вводить подібних розмежувань та є суттєвим 
упущенням авторів.

Як уже зазначалося, профільний Закон 
України «Про свободу совісті та релігійні орга-
нізації» не містить терміна «заборона». У ст. 16 
йдеться про те, що «у разі порушення релігій-
ною організацією, що є юридичною особою, 
положень цього Закону та інших законодавчих 
актів України, її діяльність може бути припи-
нена також за рішенням суду» (Закон, 1991). 
Закон надає вичерпний перелік випадків, коли 
діяльність релігійної організації припиняється 
у судовому порядку. Відповідно до чинного 
законодавства, припинення діяльності релі-
гійної організації можливе лише за рішенням 
суду на підставі позову уповноваженого органу 
з питань реєстрації або прокурора. Варто під-
креслити, що пропонований механізм «забо-
рони» релігійної організації стосується лише 
формально-юридичного аспекту – припинення 
реєстрації юридичної особи. Законодавство 
дозволяє релігійним організаціям діяти без дер-
жавної реєстрації та без повідомлення органів 
влади, тому «заборона» не призведе до припи-
нення фактичної діяльності релігійної громади. 
Варті критики також пропозиції проєкту щодо 
націоналізації церковного майна, можливості 
вилучення майна на користь місцевих громад, 
строки виконання закону та нечіткі способи 
реалізації його положень (Саган, 2022).

Наступною законодавчою спробою був про-
єкт закону № 7213 від 26 березня 2022 р. «Про 
внесення змін до Закону України «Про свободу 
совісті та релігійні організації» щодо заборони 
діяльності релігійних організацій (об’єднань), 
які входять до структури (є частиною) релігій-
ної організації (об’єднання), керівний центр 
(управління) якої знаходиться за межами 

України в державі, яка законом визнана такою, 
що здійснила військову агресію проти України 
та/або тимчасово окупувала частину території 
України» (Проєкт, 2022). Цей проєкт пропонує 
внести доповнення до профільного закону, які 
забороняють діяльність релігійних організацій, 
що є складовими частинами інших релігійних 
організацій, керівний центр котрих розташо-
ваний за межами України у державі, визнаній 
законом агресором або яка тимчасово окупу-
вала частину території України. Проєкт є навіть 
менш конкретним, аніж попередній, оскільки не 
визначає механізму встановлення належності 
релігійної організації до структури з керівним 
центром у країні-агресорі, а також власне меха-
нізму виконання пунктів закону. 

Наступним законотворчим заходом був про-
єкт закону № 8221 від 23 листопада 2022 р. 
«Про забезпечення зміцнення національної без-
пеки у сфері свободи совісті та діяльності релі-
гійних організацій», який суттєво відрізнявся 
від весняних проєктів. Передбачалося, що 
релігійна організація, включаючи релігійну 
громаду, може використовувати у своїй назві 
(як повній, так і скороченій) терміни «право-
славний» або «православна» у відповідних від-
мінках виключно за умови підпорядкування 
Православній Церкві України у канонічних 
та організаційних питаннях. За рішенням керів-
ного органу Православної Церкви України інші 
релігійні організації також можуть викорис-
товувати ці терміни. Пропоноване виключне 
право на використання терміна «православ-
ний» не знайшло підтримки серед науковців, 
зокрема Олександр Саган зазначив, що «спроба 
навіть сформувати якийсь прообраз Церкви 
з особливими повноваженнями суперечить 
історії розвитку державно-церковних відносин 
в Україні» (Саган, 2022), а профільний комітет 
Верховної Ради у своєму висновку вказав, що 
«запропонована монополія релігійної органі-
зації на термін «православний» є недостатньо 
виваженою та містить ознаки порушення ст. 35 
Конституції України» (Проєкт, 2022). Так само 
як і згадані вище законодавчі ініціативи, про-
єкт № 8221 містить окремі положення, що не 
були узгодженими з чинним законодавством 
України, зокрема щодо строків та можливостей 
припинення релігійних організацій. 

Таким чином, можна зробити узагальнені 
спільні висновки щодо перших законопроєктів, 
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які були спрямовані на обмеження впливу кра-
їни-агресора на релігійне середовище України. 
Ці законопроєкти не були достатньою мірою 
узгоджені з чинним законодавством України 
та мали низку внутрішніх суперечностей. 
Навіть саме введення терміна «заборона релі-
гійної організації» не було достатньо обґрунто-
ване та окреслене. Також проєкти мали нечітке 
визначення релігійних громад, які підпадали 
би під дію законів, оскільки, передусім, там 
йшлося про юридичну заборону російської 
православної церкви та релігійних організа-
цій, які є частиною або підпорядковані росій-
ській православній церкві. Оскільки юридично 
в Україні не існує громад російської православ-
ної церкви, а УПЦ активно заперечує статус 
підпорядкування Московському патріархату, 
необхідним є прозорий та ефективний метод 
визначення організацій, що мали би підпадати 
під дію нових законодавчих ініціатив. Проєкти 
також не забезпечували чіткості у механізмі 
реалізації положень законів, особливо стосовно 
строків та обсягів виконуваної роботи. Усе це 
свідчить про те, що проєкти були, передусім, 
символічними політичними жестами та інстру-
ментами спонукання, покликаними підвищити 
політичний рейтинг їхніх авторів, а не запропо-
нувати реальне рішення проблеми.

Наступною правовою ініціативою 
був проєкт закону № 8262 від 5 грудня  
2022 р. «Про внесення змін до деяких зако-
нодавчих актів України щодо вдосконалення 
правового регулювання діяльності релігійних 
організацій» (Проєкт, 2022). На відміну від 
попередніх законотворчих ініціатив даний про-
єкт не ставив собі за мету якусь пряму забо-
рону певних релігійних структур, а намагався 
вирішити суперечності та надмірні складності 
під час процедури зміни підлеглості релігійної 
громади. Так, проєктом пропонується уникнути 
акцентування на повноважності зборів лише 
у разі зібрання певної кількості членів громади, 
та скасовується вимога засвідчення рішення 
про зміну підлеглості та внесення відповідних 
змін до статуту підписами членів релігійної 
громади. У прикінцевих положеннях проєкту 
№ 8262 пропонується, що договори оренди, 
безоплатного користування чи позички держав-
ного або комунального майна, укладені з релі-
гійною організацією, яка безпосередньо або як 
частина іншої релігійної організації, входить 

до структури, керівний центр якої знаходиться 
в країні, що визнана агресором, утрачають чин-
ність. Загалом можна зазначити, що даний про-
єкт був більш конструктивним, аніж попередні, 
однак усе одно не вирішував багато бюрокра-
тичних проблем щодо діяльності релігійних 
організацій. Наприклад, потреба в «подвійній 
реєстрації» все одно залишалася б актуальною, 
а процес зміни підлеглості для релігійних гро-
мад усе одно залишався б складним процесом. 
Так само не вирішувалася загальна проблема 
обмеження впливу країни-агресора на релі-
гійне поле України. 

Саме через це згодом було представлено 
урядовий проєкт закону № 8371 «Про внесення 
змін до деяких законів України щодо діяльності 
в Україні релігійних організацій» від 19 січня 
2023 р., який мав би стати комплексним вирі-
шенням накопичених проблем (Проєкт, 2023). 
Так, документ передбачає заборону діяльності 
релігійних організацій, які афілійовані з релі-
гійними структурами, керівний центр яких 
розташований у державі, що здійснює збройну 
агресію проти України. Згідно з текстом зако-
нопроєкту, діяльність таких релігійних органі-
зацій може бути припинена в судовому порядку 
за адміністративним позовом, поданим або 
Державною службою з етнополітики та сво-
боди совісті (ДЕСС), або прокурором. Перед-
бачено, що ДЕСС проводитиме релігієзнавчі 
експертизи для визначення підлеглості у кано-
нічних та організаційних питаннях центрам 
впливу релігійних організацій, розташованих 
у державі-агресорі. За результатами експертизи 
ДЕСС видаватиме приписи щодо усунення 
порушень у місячний строк зі дня їх видання. 
У разі невиконання цих приписів у встановле-
ний термін ДЕСС матиме право звертатися до 
суду з адміністративним позовом про припи-
нення діяльності відповідних організацій. Уже 
19 жовтня 2023 р. парламентом було прийнято 
за основу вищезазначений проєкт закону. 

Варто відзначити, що хоча проєкт закону 
№ 8371 має суттєвий потенціал для підви-
щення національної безпеки, необхідно враху-
вати можливі негативні наслідки його реаліза-
ції та забезпечити чітке визначення механізмів 
виконання положень закону, щоб уникнути 
правових та соціальних проблем, а також уник-
нути потенційних іміджевих утрат на міжна-
родній арені. Навіть сама ДЕСС указала, що, 
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«виступаючи за беззастережну потребу ухва-
лення законопроєкту № 8371, ми вказуємо на 
необхідність усунути прикрі прорахунки в його 
редакції, що подається до другого читання» 
(Заява, 2024).

Не менш важливим є той факт, що пряме 
виконання пунктів закону може призвести до 
численних судових справ, до яких державні 
органи можуть бути не готові, банально врахо-
вуючи кількість справ, які треба буде одночасно 
процесуально вести. Водночас, як підкреслює 
Олександр Саган, варто розуміти, що основною 
метою проєкту є «…не заборона якоїсь Церкви, 
а необхідність розриву відносин між центрами, 
які знаходяться в країні-агресорі» (Саган, 
2024), тобто найкращим варіантом було б, якби 
релігійна структура, що підпадатиме під дію 
закону, самостійно повною мірою розірвала від-
носини з релігійним центром, що знаходиться 
в країні-агресорі. Також важливо розуміти, що 
навіть у разі прямого виконання пунктів закону 
та потенційного юридичного припинення гро-
мад УПЦ (МП) через суд самі громади нікуди 
миттєво не зникнуть. Ба більше, вони все 
одно зможуть продовжувати свою діяльність, 
оскільки реєстрація не є обов’язковою умо-
вою для існування релігійної громади. Водно-
час такі рішучі кроки можуть призвести до ще 
більшої радикалізації серед прихильників УПЦ 
(МП), яка давно висвітлює собі образ «гонимої 
церкви» та потенційного погіршення відносин 
з важливими міжнародними партнерами. 

Саме тому досить слушною опцією може 
бути або направлення законопроєкту на екс-
пертизу до Європейської Комісії «За демокра-
тію через право» (Венеційської комісії), або як 
мінімум урахування правок, що були вислов-
лені більшістю експертів-релігієзнавців. 
Водночас потенційна пауза у доопрацюванні 
та формуванні дійсно якісного законопроєкту 
не повинна бути паузою у боротьбі з росій-
ським впливом у сфері релігії в Україні. Так, 
притягнення до індивідуальної відповідаль-
ності релігійних діячів, що ведуть деструк-
тивну антиукраїнську діяльність, унеможлив-
лення здійснення фінансових операцій, що 
можуть загрожувати Україні в релігійному 
полі, а також постійна просвітницька та інфор-
маційна робота мають бути тільки інтенсифі-
ковані. Ці кроки можуть зменшити кількість 
релігійних громад, на які буде потрібно буде 

застосувати положення закону, обмежуючи їх 
до особливо маргінально налаштованих час-
тин релігійного простору України.

Висновки. Здобувши незалежність, молода 
Українська держава зіткнулася з потребою 
створення адекватної та справедливої політич-
ної моделі у сфері релігійних відносин, осо-
бливо враховуючи деструктивний характер 
радянської політики у цій сфері. У контексті 
повномасштабного російського вторгнення 
ця проблема стала ще більш актуальною, що 
потребує розроблення партнерської моделі дер-
жавно-конфесійних відносин для забезпечення 
прав і свобод громадян. Під час обговорення 
питання регулювання діяльності релігійних 
організацій в Україні слід ураховувати кілька 
основних законодавчих ініціатив, які мали на 
меті обмеження впливу країни-агресора на 
релігійне середовище. Серед них – проєкти 
№ 7204, 7213 та 8221, кожен з яких мав свої 
особливості та недоліки. Проєкт № 7204 про-
понував запровадження нових понять «забо-
рона діяльності» та «націоналізація церковної 
власності», але не враховував механізму реалі-
зації цих заходів. Проєкт № 7213 прагнув забо-
ронити діяльність релігійних організацій, афі-
лійованих із центрами в державах-агресорах, 
але був менш конкретним у визначенні таких 
організацій. Проєкт № 8221 намагався встано-
вити виключне право на використання терміна 
«православний», що викликало критику через 
можливі порушення Конституції.

Проєкт закону № 8371, представлений 
19 січня 2023 р., націлений на комплексне 
вирішення проблеми шляхом заборони діяль-
ності релігійних організацій, афілійованих із 
релігійними структурами у державах-агресо-
рах. Цей законопроєкт передбачає проведення 
релігієзнавчих експертиз Державною служ-
бою з етнополітики та свободи совісті (ДЕСС) 
та можливість припинення діяльності таких 
організацій через судове рішення. Водночас 
існують ризики, повʼязані з реалізацією цього 
проєкту, зокрема щодо великої кількості судо-
вих справ та необхідності чіткого визначення 
механізмів виконання положень закону.

Варто зазначити, що хоча законопроєкт 
№ 8371 має потенціал для підвищення націо-
нальної безпеки, необхідно врахувати попе-
редні законодавчі ініціативи та їхні недоліки. 
Доречним кроком може бути направлення 
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законопроєкту на експертизу до Європейської 
Комісії «За демократію через право» (Венецій-
ської комісії) або врахування зауважень екс-
пертів-релігієзнавців. Окрім того, боротьба 
з російським впливом у релігійному полі пови-
нна продовжуватися через інтенсифікацію 

заходів проти антиукраїнської діяльності релі-
гійних діячів та активну просвітницьку роботу. 
Це сприятиме зменшенню кількості релігійних 
громад, які можуть підпадати під дію закону, 
зосереджуючи зусилля на найбільш проблем-
них випадках.
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ЄВХАРИСТІЙНИЙ КУЛЬТ ЯК ОСНОВА ПАСТИРСЬКОГО СЛУЖІННЯ 
ГРИГОРІЯ ХОМИШИНА: ІСТОРИЧНИЙ ДИСКУРС

У цьому дослідженні аргументовано представлено віхи архиєрейського служіння єпископа Станіславів-
ського Греко-Католицької церкви блаженного священномученика Григорія Хомишина та його пастирська 
наука про євхаристійний культ. Зокрема, робота зосереджена власне на аналізі самої ролі та значення Таїн-
ства Пресвятої Євхаристії у пастирській діяльності єпископа Григорія Хомишина. Окрім того, проаналізова-
но історичний контекст його служіння, акцентуючи увагу на впливі євхаристійного культу на розвиток релі-
гійного життя в Галичині на початку XX ст. Особливу увагу приділено вивченню проповідей, пастирських 
листів та інших документів владики Григорія Хомишина, що свідчать про його прагнення піднести значення 
євхаристії в житті вірних до найдосконалішого рівня. 

Аналізується також вплив євхаристійної побожності на формування духовного клімату в регіоні та її 
роль у зміцненні моральних і релігійних цінностей серед духовенства та мирян. Дослідження ґрунтується на 
широкому спектрі історичних джерел і покликане зробити неабиякий внесок у глибше розуміння важливості 
євхаристії в українській церковній традиції та пастирському служінні. Описано форми євхаристійного куль-
ту, які пропагував Григорій Хомишин на своїй канонічній території та поза її межами.

Доведено, що під час перебування на кафедрі єпископа Станиславівського Григорія Хомишина євхарис-
тійний культ зазнав чималого розвитку в контексті виконання релігійних обрядів та пропагування християн-
ської віри. Дана наукова розвідка вкотре підтверджує, що науково-богословська діяльність владики Григорія 
Хомишина потребує більш ширшого зацікавлення серед вітчизняних та зарубіжних дослідників у галузі 
історії Церкви, богослов’я та релігієзнавства. 

Ключові слова: єпископ Григорій Хомишин, Станиславівська єпархія, Греко-Католицька церква, євха-
ристійний культ, служіння. 
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EUCHARISTIC CULT AS THE BASIS  
OF PASTORAL SERVANTS GRIGORY KHOMYSHYN:  

HISTORICAL DISCOURSE

In this study, the episcopal service of the bishop of the Stanislaviv Greek Catholic Church, the blessed hieromartyr 
Grigory Khomyshyn, and his pastoral science about the Eucharistic cult are presented in an argumentative manner. 
In particular, the work is focused on the analysis of the very role and meaning of the Sacrament of the Holy Eucharist 
in the pastoral activity of Bishop Hryhori Khomyshyn. In addition, the historical context of his ministry is analyzed, 
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focusing on the influence of the Eucharistic cult on the development of religious life in Galicia at the beginning 
of the 20th century. Special attention is paid to the study of the sermons, pastoral letters and other documents 
of Bishop Hryhori Khomyshyn, which testify to his desire to raise the importance of the Eucharist in the lives 
of the faithful to the most perfect level.

The influence of Eucharistic piety on the formation of the spiritual climate in the region and its role in strengthening 
moral and religious values   among the clergy and laity are also analyzed. The study is based on a wide range 
of historical sources and is intended to make a significant contribution to a deeper understanding of the importance 
of the Eucharist in the Ukrainian church tradition and pastoral ministry. The forms of the Eucharistic cult promoted 
by Hryhoriy Khomyshyn in his canonical territory and beyond are described.

The fact has been proven that during the tenure of Bishop Hryhoriy Khomyshyn of Stanislavivsky, the Eucharistic 
cult underwent considerable development in the context of the performance of religious rites and the promotion 
of the Christian faith. This scientific investigation once again confirms that the scientific and theological activity 
of Bishop Hryhoriy Khomyshyn needs wider interest among domestic and foreign researchers in the field of Church 
history, theology and religious studies.

Key words: Bishop Hryhoriy Khomyshyn, Stanislaviv Diocese, Greek Catholic Church, Eucharistic Cult, 
service.

Культ Пресвятої євхаристії є одним із най-
загадковіших містерій Церкви Христової. На 
Таємній Вечері, у ту ж ніч, коли Його зрадили, 
Спаситель Ісус Христос встановив Євхарис-
тійну Жертву Свого Тіла і Крові. Це Він зробив, 
щоб увіковічнити жертву хреста протягом віків, 
аж доки Він не прийде знову, і так до доручає 
Своїй улюбленій Нареченій, Церкві, пам’ять 
про Його смерть і воскресіння: «таїнство 
любові», «знак єдності», «зв’язок милосердя», 
«пасхальний бенкет», «трапеза Господня» тощо 
(Катехизм Католицької церкви, 2002, п. 1323). 
Євхаристія є святим «джерелом і вершиною 
християнського життя». Євхаристія є дієвим 
знаком і найвищою причиною того сопричастя 
в божественному житті та тієї єдності Божого 
народу, завдяки якій утримується Церква (Кате-
хизм Католицької Церкви, 2002, п. 1324–1325).

Саме тому багато богословів усіх часів 
досліджували, описували та намагалися най-
повніше зрозуміти та розкрити богословський 
сенс, усі елементи таїнства Пресвятої євхарис-
тії. Проблема висвітлення історії почитання 
Євхаристії є поширеною темою в історіографії, 
у тому числі це відображено в творах самого 
Г. Хомишина та дослідженнях таких авторів, як 
С. Кияк, О. Єгрешій, П. Сабат, а також Ю. Квич, 
яка досліджувала дану проблему в контексті 
власної магістерської роботи та ін. 

Богословські роздуми над Пресвятою Євха-
ристією були актуальні для свого часу, та активно 
доповнювались, розкриваючи багату богослов-
ську глибину цього таїнства, протягом усієї 
християнської історії. Від ранніх Отців Церкви 
до сучасних богословів таїнство Євхаристії 
досліджувалося та тлумачилося по-різному, що 

відображає невичерпність та глибину, а також 
богословську складність, тобто людині складно 
до кінця зрозуміти Христове Таїнство Євха-
ристії. Воно залишається глибокою таємницею 
в кожному християнському серці. Саме тому 
верховенство Церкви та богослови всіх часів 
мали за мету спростити та пояснити людям 
це таїнство «Християнського Втаємничення» 
(Катехизм Католицької церкви, 2002, п. 1244, 
1285, 1321). Згідно з Катехизмом УГКЦ, «Святе 
таїнство Євхаристії – це третє з Таїнств хрис-
тиянського втаємничення, у якому новоохреще-
ний, що народився у Христі й сповнився Свя-
тим Духом, причащається Тіла і Крові Христа 
на святій євхаристійній Трапезі. До таїнства 
Євхаристії приступаємо протягом усього життя, 
адже через нього ми постійно зростаємо в бла-
годаті богосинівства, яку прийняли в Хрещенні 
та Миропомазанні…» (Катехизм УГКЦ «Хрис-
тос – наша Пасха», 2011, п. 431).

Кожен єпископ, пишучи свої богословські 
роздуми над темою Євхаристії, намагався зро-
бити це таїнство простішим для розуміння зви-
чайного народу та заохотити вірних до найчасті-
шої єдності із Христом у цьому таїнстві. Одним 
із багатьох єпископів Української Греко-Като-
лицької церкви, які мали за мету «Все для Євха-
ристійного Ісуса» (Квач, 2022, с. 36), був єпис-
коп Григорій Хомишин. Його великим бажанням 
було «Оживити наш народ життям духовним, 
прищепити любов до наслідування та пошани 
Євхаристійного культу» (Хомишин, 2017, с. 77).

Пастирське служіння єпископа Хомишина 
припало на нелегкий час, а саме час австрій-
ського, польського, радянського панування 
(Єгрешій, 2006), проте попри всі негаразди «від 
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самого священицького рукоположення, а осо-
бливо ставши єпископом, владика Хомишин 
непохитно йшов дорогою Розп’ятого і Воскрес-
лого Христа. Незважаючи на численні пере-
слідування та, здавалося, нездоланні випробу-
вання, він вів своїх священиків і вірних через 
величезну і занедбану духовну ниву, густо 
порослою терном і бур’янами, до Царства 
Божого (Пастирський лист Григорія Хомишина, 
Епископа Станиславівського до духовенства 
і Вірних Станиславівської Епархії про грозу 
духовної руїни, 1933, с. 21). Його непохитна 
віра та стійкість перед лицем труднощів освіт-
лювали шлях для багатьох, демонструючи силу 
духовного лідерства та силу непохитної відда-
ності» (Хомишин, 2016, с. 11).

Владика Хомишин володів унікальним 
Божим даром: здатністю випереджати свій 
час на кілька десятиліть. Його ініціативи 
та реформи в єпархії були надзвичайно новатор-
ськими, охоплюючи формування духовенства 
та чернецтва, розвиток освіти, парафіяльних 
місій, благодійну діяльність, прийняття нового 
календаря та розвиток преси та видавництв. 
Окрім того, він відіграв ключову роль в укра-
їнізації духовно-релігійного життя та задумав 
створення Української держави на католиць-
ких принципах. Зважаючи на ці далекоглядні 
досягнення, його, безсумнівно, можна вважати 
першим і, мабуть, єдиним європейським інте-
гратором своєї епохи в УГКЦ у І пол. ХХ ст. 
(Хомишин, 2016, с. 14).

На зеніті нового історичного часу (поч. 
ХХ ст.) для України єпископ Греко-Католиць-
кої церкви Григорій Хомишин мав на меті збе-
регти єдність духа українського народу в союзі 
любові, звертаючись до свого стада з різними 
посланнями. Розумів потребу євхаристійної 
обнови, тому писав ґрунтовні праці, присвячені 
цій темі. На початку дослідження варто зазна-
чити, що Станіславівський єпископ Григорій 
Хомишин був прихильником західної традиції 
розвитку культово-обрядових практик серед 
греко-католиків та одним з яскравих представ-
ників окцидентальної греко-католицької іден-
тифікаційної групи (Квач, 2022, с. 34).

Прикарпатський дослідник церковної 
історії Руслан Делятинський зазначає, що 
«діяльність владики Хомишина на посаді 
Станіславівського єпископа випала на нелегкі 
суспільно-політичні часи, де сильно зростав 

авторитет різних політичних угрупувань, які 
формувалися головно з інтелігенції і часто 
ставилися до Греко-Католицької церкви з кри-
тикою. Окрім того, у єпархії поширювався 
вплив радикальних, москофільських та наро-
довських течій» (Делятинський, 2017, с. 71).

Численні богословські праці єпископа, пас-
тирські послання, місіонерські студії свідчили 
про католичність його духовності, яка була 
тісно переплетена з українською історичною 
духовно-літургійною традицією, що знаходило 
свій вияв, зокрема, у різноманітних богослу-
жіннях і практиках, які були і нині залиша-
ються в УГКЦ великим посередником благодаті 
й освячення душ. Владика Григорій за кожної 
нагоди заохочував як духовенство, так і всіх 
вірних до різноманітних набоженств, які мають 
на меті освятити їхні душі, оживити їхнє духо-
вне життя, наприклад до Серця Христового, 
Пресвятої Євхаристії, Матері Божої, святих 
і т. д. (Кияк, 2017, с. 104).

Єпископ Хомишин був відданим поборни-
ком набожності до Пресвятого Серця Хрис-
тового, часто обговорюючи Євхаристію через 
призму Серця Христового через глибокий 
зв’язок між ними. Він часто наголошував, що 
Пресвяте Серце символізує величезну любов 
і жертву Христа, які найглибше переживаються 
в Євхаристії. Ця перспектива не лише погли-
била духовне розуміння вірних, а й підкрес-
лила трансформуючу силу Христової любові, 
присутньої в таїнстві: «…Єдність ця полягає 
у тому, що Євхаристія є винаходом Найсвя-
тішого Серця, яке є в Причасті, бо де є цілий 
Христос, там є і його Серце і саме з нього вихо-
дить ця Тайна любови…» (Квач, 2022, с. 38).

Богослов’я євхаристійного культу займало 
чималу роль у життєдіяльності єпископа Хоми-
шина. У 1910 р. владика видав «Пастирський 
лист про часте і щоденне святе Причастя», 
а у 1912 р. видав рукопис «Про Найсвятішу 
Євхаристію» (Квач, 2022, с. 40). Існує також 
серед його записів наука до неодружених свя-
щенників, виголошена під час реколекцій 
1930 р. Також у своїй «Парафіяльній місії» 
1934 р., яка складається з трьох частин, владика 
присвятив одну частину Пресвятій Євхаристії, 
особливо наголошуючи про реальну присут-
ність Христа у Святому Причасті. Часто Гри-
горій Хомишин підкреслював, що в Причасті 
перебуває вже воскреслий у славі Христос, 
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але Євхаристія є образом цілого Ісусового 
життя, де представляються нам всі моменти, 
події та обставини Його часу перебування на 
землі (Пастирський лист Григорія Хомишина, 
Епископа Станиславівського до духовенства 
і Вірних Станиславівської єпархії про грозу 
духовної руїни, 1933, с. 21). У посланні «Про 
часте і щоденне св. Причастя», яке владика 
написав на основі декрету св. Отця папи Пія 
Х, кир Григорій пише про вимоги щодо можли-
вості часто і навіть щоденно приймати Св. При-
частя і зобов’язує свою єпархію ці постанови 
виконувати (Квач, 2022, с. 40–41).

Єпископ признавав, що неможливо тільки 
в словах описати, що таке Євхаристія, тому, 
пишучи послання, казав, що дає лиш думки, 
а решту залишає читаючим, бо навіть і ангели 
не можуть збагнути всю невичерпність цієї 
Таїни (Хомишин, 2017, с. 72).

На Святій Місії у проповіді «Найсвятіша 
Євхаристія» владика Григорій Хомишин пише: 
«Ісус Христос відкупив нас від гріха і залиша-
ється нашим найщирішим благодійником, дру-
гом і Спасителем. Його доброта і любов були 
очевидними під час Його життя на землі і про-
довжуються після Його вознесіння на небо. 
Незважаючи на те що Він вознісся, Ісус не 
залишив нас сиротами. Він присутній серед нас 
у Пресвятій Євхаристії, перебуває, як і на землі, 
і тепер царює прославлений на небі. У Євха-
ристії Ісус є нашим найкращим благодійником, 
вірним другом, мудрим провідником, учителем, 
розрадою, пристановищем, поживою, життям 
і спасінням» (Найсвятіша Євхаристія). 

Пояснюючи матерію хліба і вина у Святій 
Євхаристії, єпископ пише: «Пресвята Євха-
ристія – це Тіло і Кров Ісуса Христа, об’явлені 
у вигляді хліба і вина. Що означає Тіло Хрис-
тове, представлене як хліб? Це означає, що хоча 
ми бачимо і смакуємо хліб, він не є справжнім 
хлібом; це Тіло Христа, приховане під вигля-
дом хліба. Подібним чином, що означає Кров 
Христа, представлена у вигляді вина? Хоча 
ми бачимо і пробуємо вино, це не справжнє 
вино; це Кров Христа, прихована під виглядом 
вина» (Найсвятіша Євхаристія). 

Пресвята Євхаристія є фундаментальною 
правдою і головним догматом віри, у який 
необхідно вірити заради спасіння. Невіра у цю 
істину є тяжким гріхом, що ставить під загрозу 
спасіння. Ісус Христос, який є непомильним, 

відкрив цю правду і встановив цю святу 
Тайну на Тайній Вечері зі Своїми апостолами 
та учнями. У цей глибокий момент Він прого-
лосив над хлібом і вином: «Прийміть і спожи-
вайте, це є Моє Тіло; пийте, це є Моя Кров». 
Христос також уповноважив апостолів, їхніх 
учнів та наступників, а саме єпископів і свяще-
ників, увічнити це перетворення хліба на Його 
Тіло, а вина – на Його Кров.

Ця віра підкреслює значення Євхаристії 
в християнському житті. Він символізує єдність 
віруючих із Христом і один з одним, сприяючи 
почуттю спільної віри та безперервності про-
тягом століть. Влада, надана духовенству здій-
снювати це таїнство, гарантує, що вірні можуть 
постійно брати участь у цій божественній 
таємниці, зміцнюючи їхню віру та відданість 
вченню Христа (Найсвятіша Євхаристія).

У своєму посланні «Про Пресвяту Євха-
ристію» кир Григорій підкреслює Євхаристію 
як необхідну поживу для душі, необхідну на 
нашому життєвому шляху. Він стверджує, що 
єдиним притулком правдивого християнина 
має бути дім Божий і святиня, де можна як спо-
глядати, так і приймати Євхаристійного Ісуса. 
Єпископ підкреслює, що Євхаристія є джере-
лом освячення, поживою для душ, місцем при-
тулку й захисту, а також джерелом сили та пере-
моги. Це глибоке таїнство, за словами святого 
Григорія, не лише підтримує наше духовне 
життя, а й зміцнює нас проти викликів, з якими 
ми стикаємося, пропонуючи божественну свя-
тиню, та дає нам силу для досягнення духовних 
перемог (Хомишин, 2017, с. 30–31, 34).

Це послання було призначене не лише для 
вірних, а й для духовенства. Кир Григорій напо-
легливо нагадував своїм товаришам-священи-
кам, щоб вони навчали значення цього Таїнства 
і використовували різні методи, щоб надихнути 
людей на справжнє шанування Христа у Євха-
ристії. У другому розділі він детально розпо-
відає про природу Євхаристії, описуючи її як 
Таїнство, яке живиться Божою волею, Жертву 
та воскреслого Христа (Хомишин, 2017, с. 80). 
Найголовніший обов’язок християнина – мати 
живу і свідому віру в Євхаристійного Христа, 
а потім – вдячність і щиру любов. Нарешті, він 
наголошує на важливості пошани до євхарис-
тійних дарів і критикує тих, хто змішує При-
частя з місцевими забобонами, нехтуючи при-
йняттям Христа з чистим серцем і прощенням. 
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Він наголошує на пошані, яку слід виявляти до 
Євхаристійного Ісуса (Квач, 2022, с. 42). 

Єпископ підкреслює основні елементи Євха-
ристії, наголошуючи на необхідності живої 
та усвідомленої віри, оскільки справжній і живий 
Христос присутній у Святому Причасті. Він під-
креслює жертву, яку приніс Христос, перш за 
все для прославлення Отця, підкреслюючи, що 
все походить від єдиного Бога, Господаря життя 
і смерті. Ця жертва також має на меті забезпе-
чити всі благодаті, необхідні для нашого спа-
сіння та вічного благополуччя. Саме Втілення 
Сина Божого є свідченням Його незбагнен-
ної любові до людства, що виявляється у Його 
готовності стати для нас усім через хліб та вино. 
Христос у Своїй безмежній мудрості перед-
бачив, що для кожної людини буде неможливо 
бути з Ним фізично, навіть якщо Він залишиться 
на землі в людській подобі. Таким чином, Він 
залишив нам Євхаристію, забезпечивши Свою 
постійну присутність і доступність для всіх віру-
ючих (Хомишин, 2017, с. 75).

Владика Григорій наголошував, що у Пре-
святій Євхаристії присутній увесь Ісус Хрис-
тос, не тільки у Своїй божественній природі, 
але також у Своїй людській подобі. Ця глибока 
реальність досягається через всемогутню силу 
Бога. Через всемогутню Божу силу весь Ісус 
Христос присутній у кожній частині Євхарис-
тії. Він повною мірою присутній у кожному 
шматку хліба і кожній краплі вина незалежно 
від їх видимого розміру (Квач, 2022, с. 47). 
Окрім того, воскресле тіло Христа, присутнє 
у Євхаристії, має властивості духовного тіла, 
яке необмежене фізичними обмеженнями. 
Подібно до того, як дух може пройти крізь 
бар’єри, як-от замкнені двері чи стіни, так само 
Тіло і Кров Христа можуть бути повністю при-
сутніми навіть під найменшим виглядом хліба 
чи вина. Це демонструє, як Ісус Христос, боже-
ственний і воскреслий у Своїй людській при-
роді, може повністю міститися у Євхаристії 
(Найсвятіша Євхаристія).

Владика підкреслив, що серцевиною Пре-
святої Євхаристії є визнання особистості 
Христа, розуміння того, що Він утілює дружбу, 
любов і доброту, пропонуючи нам усе для 
нашого остаточного щастя. Кир Григорій часто 
наголошує, що Євхаристійний Ісус є нашим взі-
рцем, і це символізує як земне життя Ісуса, так 
і Його нинішнє царювання на небі.

Учення владики Григорія заохочує нас 
дивитися на Євхаристію не лише як на таїн-
ство, а й як на глибокі стосунки з Ісусом, який 
ділиться з нами своєю любов’ю та благодаттю. 
Беручи участь у Євхаристії, ми покликані 
наслідувати співчуття та безкорисливість Ісуса 
в нашому повсякденному житті, поєднуючи 
святу трапезу з нашою подорожжю до духо-
вного наповнення та єдності з Христом. Ця 
перспектива заохочує нас жити так, щоб відо-
бражати щедрість і любов, які Ісус продемон-
стрував як під час Його перебування на землі, 
так і як наш вічний Цар на небі.

Як Ісус передав мудрість і знання протягом 
Свого життя, так і Причастя просвітлює нас 
своєю благодаттю і мудрістю. У минулому Він 
навчав за допомогою усних слів; тепер Він зці-
лює і підтримує нас через приховану благодать. 
Так само, як Ісус благословляв усіх під час 
Свого вознесіння, Він тепер благословляє нас 
на кожній Літургії та під час кожного Причастя 
(Найсвятіша Євхаристія).

Із цього погляду Євхаристія розкривається 
перед нами. Воно спонукає нас діяти і жити 
так, як Христос на землі, бо, приймаючи Євха-
ристію, ми змушені наслідувати Його. Водно-
час Євхаристія нас освячує, оскільки прослав-
ляє Христа. Приймаючи його, ми єднаємося 
з Богом як тілом, так і духом, приймаючи той 
досконалий образ і подобу, передбачені для нас 
від початку часів. 

Таке розуміння Євхаристії надихає нас не 
тільки наслідувати приклад Христа, а й визна-
вати змінну силу Його благодаті всередині нас. 
Це заклик активно жити нашою вірою, знаючи, 
що кожне Причастя зміцнює наш зв’язок із 
божественним і формує нас ближче до образу 
Христа. Цей священний союз живить наш духо-
вний ріст і зміцнює нашу подорож до того, щоб 
стати відображенням Божої любові та благодаті 
у світі (Квач, 2022, с. 43).

Владика всіма зусиллями заохочував вірних 
до прийняття таїнства Причастя, акцентуючи 
увагу на тому, що Сам Ісус Христос наказав 
приймати своїм апостолам, а також усім послі-
довникам Себе у цій Найсвятішій Тайні (Квач, 
2022, с. 47).

Чимало практичних порад щодо шанування 
культу Євхаристії можна знайти у пастирському 
навчання кир Григорія. Владика глибоко шану-
вав Храм і весь літургійний процес, пов’язаний 
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зі створенням і уділенням цього Таїнства. Він 
уважав, що навіть найскромніша церква, якщо 
в ній містяться Святі Дари, є нашим найнадій-
нішим притулком і останнім місцем нашого 
бажання. Бачимо, що у навчанні владики Гри-
горія присутність Святих Дарів перетворює 
будь-який храм на святиню Божої благодаті 
та притулку для всіх вірних. Наголошуючи 
на святості та центральному місці Євхаристії, 
єпископ заохотив вірних знаходити розраду 
та духовне наповнення в присутності Христа 
в Євхаристійній жертві (Квач, 2022, с. 44).

Владика писав: «Коли входиш до храму, де 
зберігається Пресвята Євхаристія, зосередься 
на кивот, той, що на вівтарі. Перехрестись 
повільно й благоговійно, не поспішно, як мух 
збиваючи, а глибоко вклонись і зроби земний 
поклон. При вході до церкви вірні часто хрес-
тяться, кланяються навсібіч і цілують ікони, 
іноді навіть просту дощечку на тетраподі чи 
одвірок на вході в церкву, але часто не визнають 
присутнього Ісуса Христа у Святій Євхаристії» 
(Квач, 2022, с. 44).

Бачимо стурбованість єпископа тим, що 
зовнішні жести побожності іноді затьмарюють 
справжнє розуміння та почитання Євхаристії. 
Він закликав вірних зі справжньою побожністю 
визнавати і шанувати глибоку присутність 
Христа в Євхаристії (Найсвятіша Євхаристія). 

Єпископ наголошує на важливості вияв-
лення глибокої поваги та шани до Христа, 
присутнього в Євхаристії: «Коли відбувається 
обхід чи процесія з Пресвятими Тайнами, і ви 
не берете безпосередньої участі, а стоїте осто-
ронь, не дивіться тупо, ніби бачите щось незна-
йоме. Замість цього вклоніться і віддайте честь 
Христу. Коли Пресвята Євхаристія виставля-
ється в чаші або монстранції, вклякніть на оби-
два коліна. Так само, коли священик несе Євха-
ристію до хворого, виявляйте благоговіння, 
ставши на коліна» (Квач, 2022, с. 46).

Кир Григорій Хомишин писав: «Коли йдеш 
по церкві, рухайся тихо і благоговійно, а не 
як кінь, що стукає в стайні. Не плюй на цер-
ковну підлогу; якби ви були в домі великої 
людини, ви б не наважилися цього зробити. 
Церква – дім Всевишнього Господа, обитель 
Небесного Царя. У церкві поводься побожно: 
не оглядайся і не розмовляй. Церква не 
є ринком; це не місце для бездіяльного спо-
глядання. Пам’ятайте про те, щоб особисто 

з’єднатися з Ісусом у Пресвятій Євхаристії, 
будуючи стосунки та єдність із Ним так, ніби 
ви бачите Його особисто. Якби Ісус явився 
вам фізично, ви б упали до Його ніг, просла-
вили б Його, подякували Йому, вибачилися 
і попросили б те, що вам потрібно. Ставтеся 
до Ісуса в Євхаристії так само: прославляйте 
Його, дякуйте Йому, просіть вибачення і про-
сіть те, що вам потрібно. Говоріть із Ним, як 
зі своїм батьком, братом чи найкращим дру-
гом. Навіть якщо ви не бачите Його фізично 
або не чуєте Його слів, довіряйте, що Ісус 
задоволений вашою відданістю, чує вас 
і милостиво вислухає та винагородить вас 
Своїми благословеннями» (Квач, 2022, с. 44). 
У посланні до духовенства і вірних про Най-
святішу Євхаристію, владика Григорій писав: 
«Після Причастя найважливішою є перша 
хвилина, під час якої потрібно спрямувати 
свій погляд, думки та серце на щиру подяку 
Богу. Господь запрошує нас приєднатися до 
цілого всесвіту, до всього неба з його святими 
та до всього створіння у прославі та звели-
ченні Ісуса Христа, який вирішив бути при-
сутнім у вигляді хліба та вина. Важливо не 
тільки дякувати, але й висловлювати значні 
та значущі прохання, особливо щодо духовних 
справ, а також повсякденних і земних потреб. 
Після причастя Пресвятих Таїн перебували 
в стані молитви і прославляли Господа. Якщо 
немає можливості глибоко помолитися у цей 
момент, то принаймні прочитайте 15 «Отче 
наш» і «Радуйся, Маріє», щоб зберегти моли-
товну зосередженість» (Квач, 2022, с. 44). 

Єпископ нарікав на значну занедбаність 
і запустіння щодо чистоти храму, особливо 
храмового начиння, зокрема священицького 
облачення (Найсвятіша Євхаристія). Він бла-
гав, щоб у церкві не було ні пилу, ні бруду, ні 
павутини. Він закликав людей не поводитися, 
як купці в храмі, порівнявши таку поведінку 
з поведінкою телят і коней. Він побажав, щоб 
церква була для кожного першим і найдорож-
чим домом, адже це святе місце. Він закликав 
вірних прославляти Христа, де б вони не були, 
хоча б лише на мить, чи то в полі, чи в саду, 
чи вдома, і звертати свій дух до Бога і вша-
новувати Ісуса в кивоті (Найсвятіша Євхарис-
тія). Засуджував будь-які види шуму і бала-
гану у церкві, продажу церковних речей, різні 
звичаї тощо. Він сам віддавав перевагу тиші, 
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знаходячи розраду в тому, щоб бути наодинці 
з Ісусом, і заохочував духовенство робити те 
саме: «Мовчання в присутності Євхаристій-
ного Ісуса є найглибшим способом виявлення 
благоговіння та поклоніння». Отець Петро 
Мельничук1 згадував, що «Татуньо» (молоді 
священники називали так владику за його 
благородне батьківське серце) дуже часто був 
в каплиці, де міг годинами клячати перед Ісу-
сом Євхаристійним і, бува, навіть не рухався 
(Мельничук, 1997, с. 238; Квач, 2022, с. 45). 

Не можемо не виділити той факт, який зау-
важує Ю. Квач, що єпископ часто «звертався 
до всечесних душпастирів, щоб не переста-
вали проповідувати науки про Найсвятішу 
Євхаристію, щоб уживали всіх можливих 
заходів, аби тільки заохотити серця людські 
до приймання Христа в Пресвятій Євхарис-
тії. Казав, що зараз багато хто говорить про 
Таїнство Євхаристії, але способом незрозу-
мілим, нечітким, що радше прикриває світло 
розуміння цього Таїнства і позбавляє можли-
вості вірно Його осмислювати, ніж прояснює; 
говорять багато, уживаючи красномовних 
слів, але пустих слів, пропускаючи саму суть. 
Тіло і Кров Христові не тільки змивають 
гріхи, а головно підтримують нас і допомага-
ють витривати у намаганнях жити праведно. 
Вірні через Причастя осягають сили Божої, 
щоб могти бороти пожадання і похоті. Кир 
Григорій каже, що є нерозумно стверджувати, 
що часто причащатися можна тільки після 
осягнення більшої святості, навпаки, осла-
блена душа як лік приймає Євхаристію, щоб 
зростати в досконалості» (Квач, 2022, с. 46).

Він закликав шановних душпастирів напо-
легливо проповідувати вчення Пресвятої Євха-
ристії та робити все можливе, щоб надихнути 
вірних прийняти Христа у Пресвятій Євхарис-
тії. Він зауважував, що хоча багато отців тлума-
чать Таїнство Євхаристії, їхні пояснення часто 
розпливчасті та незрозумілі, що радше затьма-
рює, ніж висвітлює справжній зміст цього Таїн-
ства. Вони можуть використовувати красно-
мовні слова, але пусті, пропускаючи саму суть. 
Тіло і Кров Христа не тільки очищають гріхи, 
але, що більш важливо, підтримують і зміцню-
ють людей у зусиллях жити праведно у Христі 

1  Греко-католицький священник, який був рукоположений 
владикою Григорієм Хомишиним. 

Ісусі. Через Причастя віруючі отримують 
божественну силу для боротьби зі спокусами 
та бажаннями. Кир Григорій стверджує, що 
неправильно припускати, що часте Причастя 
може бути доступним для тих, хто досяг біль-
шої святості; скоріше ослаблена душа пови-
нна більше приймати Євхаристію як лік для 
сприяння духовному зростанню та духовному 
вдосконаленню. Пристрасть і похіть завдяки 
Євхаристії стають погамовані і контрольовані, 
і диявольську злість вгамовує саме Пресвята 
Євхаристія (Квач, 2022, с. 46). 

Отже, початок ХХ ст. став особливим пері-
одом в історії розвитку обрядово-літургійної 
ідентичності українського греко-католицизму, 
котра засвідчила поглиблення синтезу вселен-
ських та помісно-національних засад у його 
культово-обрядовій парадигмі. Одним із най-
яскравіших представників українського греко-
католицизму ХХ ст. є, безперечно, блаженний 
священномученик, єпископ Станіславський 
(Івано-Франківський) УГКЦ Григорій Хоми-
шин (Кияк, 2017, с. 103).

Таким чином, дослідивши євхаристійний 
культ як основу пастирського служіння Гри-
горія Хомишина, бачимо, що Пресвята Євха-
ристія займала ключове місце у пастирській 
праці блаженного владики Хомишина. Ще 
будучи отцем, а пізніше єпископом, намагався 
розповсюджувати культ Євхаристії серед про-
стого люду, який мало знав про це велике таїн-
ство Церкви. Серед численних праць, статей, 
проповідей, святих місій владики Хомишина 
знаходимо численні уривки про святу Євха-
ристію, як богословські дослідження, так і зви-
чайні проповіді чи послання. Єпископ активно 
поширював культ Євхаристії, плекав живу віру 
в Євхаристійного Христа серед духовенства 
та народу. Його клич до своїх вірних був «Усе 
для Ісуса Євхаристійного», а бажанням вла-
дики було оживити народ життям духовним, 
прищепити любов до наслідування та пошани 
Євхаристійного культу. Протягом свого єпис-
копату блаженний Григорій Хомишин поши-
рював культ Євхаристії усіма силами та з вели-
кою побожністю, плекаючи та настановляючи 
вірних істин цього великого незбагненного 
таїнства Християнської втаємничення.
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ВИСВІТЛЕННЯ НАЦИСТСЬКОЇ ПОЛІТИКИ ЩОДО СЕЛЯНСТВА 
РЕЙХСКОМІСАРІАТУ «УКРАЇНА» У ПЕРІОДИЧНИХ ВИДАННЯХ 

ПЕРІОДУ ОКУПАЦІЇ (1941–1944 РР.)

У статті висвітлюються аграрна політика нацистів, а також еволюція ставлення селянства до нового 
порядку залежно від діяльності німецького окупаційного апарату в періодичних виданнях окупаційної вла-
ди. У публікації здійснено аналіз близько 20 найменувань періодичних видань, зокрема «Українське сло-
во» (Житомир), «Нове Українське Слово» (Київ), «Голос Волині» (Житомир), «Український голос» (Луцьк), 
«Українська думка» (Миколаїв), «Волинь. Часопис для Волині» (Рівне), «Українське слово. Ілюстроване 
сільськогосподарське видання» (Київ), «Український хлібороб: Ілюстрований сільськогосподарський часо-
пис» (Рівне) та ін.

З’ясовано, що виголошення закону міністра окупованих східних територій А. Розенберга про новий 
земельний устрій супроводжувалося активною пропагандою через німецьку пресу. Щоб підтримувати необ-
хідні настрої серед населення окупованих територій, окупаційна адміністрація постійно друкувала в газетах 
інформацію про активність сільськогосподарських працівників, про гарні врожаї, які отримують українські 
селяни в колективних господарствах, про створення різноманітних організацій та гуртків, що допомагали 
українським селянам підвищити свій культурний і професійний рівень.

Досліджено повідомлення про створення спілок і громадських господарств, преміювання селян за досяг-
нення в роботі, рекомендації щодо боротьби зі шкідниками та збільшення врожайності культур, а також 
забезпечення медичної допомоги сільському населенню.

Сформульовано висновок, що під час використання інформації, що міститься в наказах та зверненнях 
до селянства, опублікованих в окупаційній пресі, безумовно, необхідно дотримуватися критичного аналі-
зу, оскільки німецька влада вважала періодику однією з найдієвіших пропагандистських форм спілкування 
з українським населенням, зокрема селянством.

Ключові слова: рейхскомісаріат «Україна», окупаційна адміністрація, періодичні видання, аграрна полі-
тика нацистів, селянство.
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EXPLANATION OF THE NAZI POLICY REGARDING THE PEASANTRY  
OF THE REICH COMMISSIARATE «UKRAINE» IN PERIODICALS  

OF THE OCCUPATION PERIOD (1941–1944)

The article highlights the agrarian policy of the Nazis, as well as the evolution of the attitude of the peasantry to 
the new order, depending on the activities of the German occupation apparatus in the periodicals of the occupation 
authorities. The publication analyzed about 20 titles of periodicals, including «Ukrainian Slovo» (Zhytomyr), 
«New Ukrainian Word» (Kyiv), «Voice of Volyn» (Zhytomyr), «Ukrainian Voice» (Lutsk), «Ukrainian Dumka» 
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(Mykolaiv), «Volyn. Magazine for Volyn» (Rivne), «Ukrainian word. Illustrated Agricultural Edition» (Kyiv), 
«Ukrainian Farmer: Illustrated Agricultural Magazine» (Rivne) and others.

It was found that the promulgation of the law by the Minister of the Occupied Eastern Territories A. Rosenberg 
on the new land system was accompanied by active propaganda through the German press. In order to maintain 
the necessary mood among the population of the occupied territories, the occupation administration constantly 
published in newspapers information about the activity of agricultural workers, about the good harvests that 
Ukrainian peasants receive in collective farms, about the creation of various organizations and circles that helped 
Ukrainian peasants to raise their cultural and professional level.

Reports on the creation of unions and community farms, rewarding villagers for achievements in work, 
recommendations on pest control and increasing crop yields, as well as providing medical assistance to the rural 
population are being investigated.

The conclusion was formulated that when using the information contained in the orders and appeals to 
the peasantry published in the occupation press, it is definitely necessary to adhere to a critical analysis, since 
the German authorities considered periodicals one of the most effective forms of propaganda communication with 
the Ukrainian population, in particular the peasantry.

Key words: Reichskommissariat «Ukraine», occupation administration, periodicals, agrarian policy of the Nazis, 
peasantry.

Постановка проблеми. Цінним джерелом 
для дослідження політичного, економічного, 
соціального, духовного життя українського 
села доби нацистської окупації є періодичні 
видання, що стали важливим інструментом 
пропаганди та впливу на свідомість населення. 
У нашій публікації здійснено аналіз близько 
20 найменувань періодичних видань окупа-
ційної влади та української допоміжної адмі-
ністрації, зокрема «Українське слово» (Жито-
мир), «Нове Українське Слово» (Київ), «Голос 
Волині» (Житомир), «Український голос» 
(Луцьк), «Українська думка» (Миколаїв), 
«Волинь. Часопис для Волині» (Рівне), «Укра-
їнське слово. Ілюстроване сільськогосподар-
ське видання» (Київ), «Український хлібороб: 
Ілюстрований сільськогосподарський часопис» 
(Рівне). Під час використання інформації, що 
міститься в наказах та зверненнях до селян-
ства, опублікованих в окупаційній пресі, без-
умовно, необхідно дотримуватися критичного 
аналізу, оскільки німецька влада вважала періо-
дику однією з найдієвіших пропагандистських 
форм спілкування з українським населенням, 
зокрема селянством. 

Аналіз останніх досліджень і публікацій. 
Дослідження ролі періодичних видань у пропа-
гандистських схемах нацистського керівництва 
на окупованих територіях СРСР у роки Другої 
світової війни потрапили у фокус науковців 
у 2000-х роках. Над цією тематикою працю-
вали Б. Черняков (Черняков, 2005), О. Салата 
(Салата, 2020), В. Яременко (Яременко, 2006), 
К. Курилишин (Курилишин, 2010), В. Гедз 
(Гедз, 2014) та ін. Так, побачили світ комплексні 

праці, дисертації та статті, присвячені аналізу 
пресових видань, історико-бібліографічні праці 
та каталоги часописів.

Найповніші колекції преси періоду нацист-
ської окупації зберігаються у фондах Націо-
нальної бібліотеки України імені В.І. Вернад-
ського та Львівської національної наукової 
бібліотеки України ім. В. Стефаника. Окремі 
комплекси зосереджено у фондах державних 
архівних та музейних установ.

Мета наукової розвідки полягає у тому, щоб 
дослідити висвітлення у періодичних виданнях 
окупаційної влади еволюції нацистської полі-
тики щодо селянства рейхскомісаріату «Укра-
їна» на різних етапах окупації, а також зміну 
ставлення селянства до нового порядку залежно 
від діяльності німецького окупаційного апарату

Ще у середині липня 1941 р. керівництво 
Рейху прийняло рішення відновити пресу для 
українців, щоб здійснювати активніший вплив 
на населення окупованих територій (Косик, 
1998, с. 240–241). Про вагу періодичних видань 
у спілкуванні з українським населенням, 
зокрема селянством, свідчить директива полі-
туправління рейхскомісаріату «Україна» щодо 
преси: «Українські та інші газети, що видаються 
в райхскомісаріаті, – виключний засіб впливу 
на населення. Вони не слугують народним чи 
культурним потребам населення чи навіть віро-
визнанням... Кожен рядок повинен допомагати 
у здійсненні великої місії фюрера у створенні 
нової Європи» (Черняков, 2006, с. 58–59).

Важливо, що більшість періодичних видань 
на території рейхскомісаріату «Україна» 
видавалася від імені місцевої громади, тобто 
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формально саме управи мали вирішувати орга-
нізаційні питання щодо преси. Але всі газети 
й часописи перебували під пильним контролем 
цензури, яку здійснювали представники про-
пагандистських структур вермахту та органів 
військової адміністрації. Тому зрозуміло, що 
вони наголошували на рятівній ролі Німеч-
чини в долі українського народу й закликали 
українців до сумлінної праці на знак подяки. 
Ці заклики часто друкували жирним шрифтом, 
часто – у текстах передових статей та серед 
оголошень. Узагалі, досліджуючи окупаційні 
газети, пересічна людина справді могла допус-
тити, що нацистська армія принесла народу 
України мир і злагоду. У пресі розвінчувалася 
система радянського режиму й господарю-
вання та протиставлялася німецькій (Салата, 
2020, с. 123). 

У межах адміністративно-територіальних 
одиниць, створених Німеччиною на терито-
рії окупованих земель і держав, до яких вхо-
дили українські землі, видавалося не менше 
ніж 365 періодичних видань. За підрахунками 
вчених, які досліджували окупаційну пресу, 
на території рейхскомісаріату «Україна» вида-
валося близько 300 газет та часописів (Чер-
няков, 2006, с. 57–58). У сільській місцевості, 
де газети мало поширювалися, влаштовува-
лися спеціальні дошки, де вивішували окремі 
випуски з коментарями місцевої влади (Салата, 
2020, с. 132). 

Більшість газет і часописів, що видава-
лися на території рейхскомісаріату «Україна», 
не дуже відрізнялися одне від одного за зміс-
том і характером публікацій. Накази, розпо-
рядження та звернення окупаційних органів 
влади до селянства публікувалися переважно 
на першій-другій сторінках періодичних 
видань. Також значний інформаційний потен-
ціал мають публікації, розміщені на третій-
четвертій сторінках часописів. Передусім це 
статті про створення спілок і громадських гос-
подарств, преміювання селян за досягнення 
в роботі, рекомендації щодо боротьби зі шкід-
никами та збільшення врожайності культур, 
а також забезпечення медичної допомоги сіль-
ському населенню. 

Виголошення закону міністра окупованих 
східних територій А. Розенберга про новий 
земельний устрій супроводжувалося актив-
ною пропагандою через німецьку пресу, що 

видавалася в окупованій Україні. Передусім, із 
метою переконати українське селянство в тур-
боті щодо них із боку нової влади на сторін-
ках окупаційних газет наводилося порівняння 
німецької аграрної політики з радянською. 
У газеті «Нова Україна» від 6 березня 1942 р., 
що видавалася на Харківщині, опубліковано 
статтю «Ліквідація більшовицької колгоспної 
системи», де йдеться про те, що на відміну від 
більшовиків німецький уряд видав наказ про 
надання селянам землі в одноосібне корис-
тування (Салата, 2020, с. 124). Далі зазнача-
лося, що «живучи в злиденних умовах, вічно 
голодний і обдертий, пригнічуваний постій-
ним страхом, радянський селянин працював 
погано і малопродуктивно, сільське господар-
ство неминуче йшло до своєї деградації» (Нове 
Українське Слово, 1942, 8 березня, с. 1). Також 
нагадувалися обіцянки більшовиків дати селян-
ству землю і волю, а натомість українці отри-
мали колективізацію, голод, злиденне, напів-
голодне життя (Нове Українське Слово, 1942, 
1 березня, с. 1).

Метою розпорядження про новий земель-
ний лад проголошувалося запровадження одно-
осібного володіння і користування землею. 
Як ішлося у зверненні до селян, ця мета мала 
бути досягнута у формі хліборобської спілки 
або самостійного селянського одноосібного 
господарства (Нове Українське Слово, 1942, 
7 березня, с. 1).

В окупаційній пресі роз’яснювалося, що 
громадські господарства не є остаточною 
ціллю нового земельного ладу, а лише засобом, 
щоб безболісно, без зайвого втручання в гос-
подарство перейти до остаточної його форми – 
індивідуального обробітку землі (Голос Волині, 
1942, 15 серпня, с. 2). Головна причина їх засну-
вання, виголошували газети, полягає у тому, що 
«зараз ще не можна спромогтися на потрібну 
кількість тяглової сили та відповідний інвен-
тар для одноосібного користування землею» 
(Нове Українське Слово, 1942, 16 липня, с. 3). 
У газеті «Волинь» виголошувалося, що рап-
това зміна системи землекористування «поста-
вила б селян перед самою лише голою землею 
без украй необхідних знарядь праці» (Волинь, 
1942, 1 березня, с. 1).

Під час першого етапу реформування осно-
вним чинником, яким планувалося привернути 
до себе селянство рейхскомісаріату «Україна», 
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було проголошення присадибних ділянок осо-
бистою власністю селян. В окупаційній пресі 
підкреслювалося, що німецьке керівництво не 
обмежується лише самим оголошенням нового 
земельного закону, воно вже тепер починає його 
провадити в життя, це видно з того, що вже вес-
ною 1942 р. не одному селянинові збільшать 
ділянки присадибної землі (Нове Українське 
Слово, 1942, 21 березня, с. 2). 

Характерно, що окупаційна преса в Укра-
їні широко розрекламувала повідомлення про 
поїздку українських селян до Німеччини з метою 
подякувати А. Розенбергу за запровадження 
нового земельного ладу. Про це йдеться у статті 
А. Мисечко «Делегація українських селян 
у рейхсміністра» (Нове Українське Слово, 1942, 
2 червня, с. 2). Також у газетах знайшов широке 
висвітлення приїзд рейхсміністра А. Розенберга 
до Києва 20 червня 1942 р. Зокрема, в одній із 
газет зазначається, що 22 червня рейхсміністр 
відвідав громадське господарство на околиці 
Києва, де розмовляв із селянами і «мав змогу 
переконатися в їх готовності виконати постав-
лені перед ними завдання» (Нове Українське 
Слово, 1942, 23 червня, с. 1). В окупаційній 
пресі з пропагандистською метою публіку-
ються і враження окремих осіб, наприклад ста-
рости: «Більшовики всякими способами змен-
шували індивідуальні городні ділянки, до того 
ж обкладали їх великими податками, а німецька 
влада вдвоє, а то й утроє збільшила селянські 
городи і зовсім звільнила їх від податків» (Нове 
Українське Слово, 1942, 20 червня, с. 3).

Окупаційна преса виголошувала, що всюди, 
де є достатня кількість знаряддя та інших 
виробничих засобів, може бути здійснений 
перехід від громадського господарства до хлі-
боробських спілок. Вони є об’єднанням одно-
осібних господарств за сприяння приватної 
ініціативі. Потрібні вони для того, зазначалося 
далі, щоб дати в розпорядження всіх селян 
важливі засоби виробництва (Нове Українське 
Слово, 1942, 14 березня, с. 1).

Варто сказати, що німецькою пропагандою 
в численних статтях «Що таке хліборобська 
спілка» виділялося декілька рис, що відріз-
няли новостворені структури від попередніх. 
Передусім, селянинові надавалося право інди-
відуального користування землею, окрім при-
садибної ділянки, йому та його родині відво-
дилася рівна з іншими частинами орної землі, 

уся худоба, усе приладдя та машини за винят-
ком великих, наприклад молотарок, переходять 
у приватну власність селян (Український хлібо-
роб, 1942, № 16, с. 1).

Щоб створення товариств не спричинило 
масових переселень і поширення відмов щодо 
виїзду на роботу до Німеччини, А. Розенберг 
у своєму зверненні до мешканців сіл оголосив, 
що всі селяни незалежно від їх місцеперебу-
вання мають право на отримання землі (Укра-
їнський хлібороб, 1942, № 16, с. 1). Причому ті, 
хто виїхав до Німеччини чи працював на Пів-
дні України, зазначав рейхсміністр, матимуть 
перевагу під час наділення (Український голос, 
1942, 26 березня, с. 1).

До того ж в одній із газет зазначалося, що той, 
хто не виконуватиме своїх обов’язків в умовах 
війни, той може не сподіватися, що йому колись 
довірять стати вільним селянином на власній 
землі. Якість селянської роботи виголошува-
лася прямо залежною від любові до України 
(Нове українське слово, 1941, 19 грудня, с. 2).

Німецька влада, прагнучи завоювати при-
хильність селянства, вела активну пропаганду 
щодо створення землеробських товариств. 
Наприклад, згідно з окупаційною пресою, 
у Житомирській генеральній окрузі планува-
лося до закінчення 1942 р. перетворити на хлі-
боробські спілки ще 300 громадських госпо-
дарств (Голос Волині, 1942, 30 вересня, с. 2). 
Зазвичай такі події з пропагандистською ціллю 
відбувалися в урочистій формі, з врученням 
належних документів (Голос Волині, 1942, 
23 вересня, с. 3).

Завдання виправити помилки та прорахунки 
німецької пропаганди покладалися на Декла-
рацію «Про запровадження приватної влас-
ності на землю» від 3 червня 1943 р., що стала 
останнім аграрним нововведенням окупан-
тів на території України. В окупаційній пресі 
поява Декларації набула широкого розголосу. 
Зокрема, селян переконували, що спосіб, у який 
німецька влада повертає їм право власності 
на землю, надзвичайно розумний і доцільний 
(Українська Думка, 1943, 2 червня, с. 1). Також 
із пропагандистською метою наводилися пози-
тивні відгуки окремих представників селянства 
рейхскомісаріату. Зокрема, агроном Карпенко 
та зоотехнік Мельниченко (Полтавщина) заяв-
ляли, що Декларація, передусім, поліпшить 
добробут селян, оскільки приватна ініціатива 
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забезпечить кращий обробіток землі й підви-
щення врожайності сільськогосподарських 
культур (Вісті для українських селян, 1943, 
15 липня, с. 3).

Нацисти востаннє у 1944 р. зважилися вико-
ристати психологію селянства, а саме: праг-
нення до володіння землею, негативне став-
лення до колгоспної системи. Із цією метою 
в окупаційній пресі, що ще видавалася, наводи-
лися свідчення червоноармійців та цивільних 
осіб, які перейшли до німців. Вони, зокрема, 
стверджували, що на землях, звільнених від 
німців, за наказом Сталіна знову запроваджу-
ється колективне господарювання (Нова Укра-
їна, 1944, 12 березня, с. 3). На цьому наголо-
шував і військовополонений сержант Зінкапен 
69-ї стрілецької дивізії з Києва, додаючи, що 
постачання частин Червоної Армії відбува-
ється за рахунок запасів цивільного населення 
(Вісті. Для українських селян, 1943, 15 квітня, 
с. 3). Зрозуміло, що на даному етапі німецька 
влада не вбачала ніякої потреби в реформуванні 
сільського господарства. Єдиним її завданням 
було нанести як можна більшу шкоду народ-
ному господарству, знищуючи все те, що вже не 
могло бути використане в інтересах Рейху.

Як і серед міського населення, серед селян 
гітлерівським урядом велася активна агітація 
за добровільний виїзд до Німеччини. Осо-
бливо широкого розмаху набула вона про-
тягом 1942 р. Із цією ж метою окупанти роз-
повсюджували закон про працю робітників зі 
східних областей у Німеччині, згідно з яким 
робітникам гарантувалися гарні умови життя 
та пристойна оплата праці (Нове Українське 
Слово, 1942, 11 липня, с. 1).

Як свідчать документальні матеріали, 
надання землі у приватну власність ставилося 
у пряму залежність від виконання поставок 
робочої сили до Рейху. Так, у зверненні рейх-
скомісара Коха до українського селянства під-
креслювалося, що селянам, які знаходяться на 
роботі в Німеччині, не слід боятися втратити 
право на отримання землі, навпаки, йшлося 
далі, такі селяни матимуть перевагу під час 
наділенні (Волинь, 1942, 23 квітня, с. 1).

Аналіз окупаційної преси дає можливість 
стверджувати про знущальний характер німець-
кої системи оподаткування. На початку окупа-
ції, а саме в листопаді 1941 р., рейхскомісар 
Е. Кох своїм розпорядженням наказав зберегти 

запроваджені за радянської влади норми нату-
ральних контингентів (Голос Волині, 1941, 
27 вересня, с. 2). Характерно, що в разі нестачі 
сільськогосподарської продукції для сплати 
натурального податку з громадського господар-
ства вона мала компенсуватися з врожаю при-
садибних ділянок селян (Український хлібороб, 
1943, 25 квітня, с. 3).

Про роль податкової системи в окупацій-
них планах нацистів та про те, наскільки 
негативно відбилася вона на становищі селян-
ства, йдеться в окремих публікаціях, зокрема 
у статті З Шульги «Не буде Україна німецькою 
колонією». Так, вилучення зерна відбувалося 
на двох рівнях: перший – податок за обмолот 
зерна, другий – здача окупантам визначеного 
продовольчого контингенту. Податок за обмо-
лот зерна офіційно передбачав, що з того зерна, 
яке селянин планував молотити, половину він 
повинен був віддати гітлерівцям, а з того, що 
залишилося, ще половину належало віддати за 
обмолот. Тобто, урешті-решт, у селянина зали-
шалося лише 25% врожаю (Комуніст, 1942, 
2 липня, с. 3). Окрім того, згідно з постановою 
від 28 серпня 1941 р., у разі обробки сурога-
тів (наприклад, жолудів) податок сплачувався 
все рівно житом (Українське слово, 1941, 
2 вересня, с. 2).

У цілому здача зернового контингенту була 
дуже зручним методом для повного розорення 
селянства. 30 червня 1942 р. рівненський гебіт-
скомісар видав розпорядження, яке проголо-
шувало, що селяни, які не здають планову кіль-
кість зерна, роблять це свідомо і тим самим 
саботують справу постачання продуктами. 
Далі гебітскомісар приходить до висновку, 
що такі селяни не здатні вести господарство, 
у зв’язку з чим воно може бути передане тим, 
хто вчасно та повністю виконує поставки (Уря-
довий вісник гебітскомісара у Рівному, № 8, 
1942, 1 липня, с. 2). Характерним для окупа-
ційної влади було обґрунтування такого заходу 
турботою про інтереси місцевого населення. 
В окупаційній пресі зазначалося, що дане роз-
порядження забезпечує справедливий розподіл 
м’яса та стоїть на сторожі народного здоров’я 
(Нове Українське Слово, 1942, 24 липня, с. 2).

Необхідно зазначити, що з метою контролю-
вання наявної худоби у селян в розпорядженні 
щодо розвитку тваринництва, опублікованому 
в одній з окупаційних газет 24 серпня 1943 р., 
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передбачалося провести реєстрацію сільсько-
господарських тварин. Для більшої ефектив-
ності власники тварин повинні були кожні 
три дні повідомляти про прибуття та вибуття 
тварин у господарстві (Нова Україна, 1943, 
24 серпня, с. 3).

Натуральний контингент поширювався 
також на плодоовочеві культури. Так, відпо-
відно до наказу військового сільськогоспо-
дарського керівника Київщини від 15 жов-
тня 1941 р., запроваджувалося одноразове 
обов’язкове здавання картоплі та плодоовочів 
урожаю 1941 р. Зазначалося, що за відсутності 
в господарстві належних до здачі плодоово-
чевих культур і картоплі дозволяється заміна 
однієї культури на іншу (Українське Слово, 
1941, 18 жовтня, с. 2).

Ще один спосіб вилучення коштів у селян 
полягав в обов’язковому страхуванні будівель, 
великої рогатої худоби та коней. Так, згідно 
з розпорядженням Проскурівського гебітско-
місара від 21 вересня 1942 р., обов’язковому 
страхуванню підлягали будівлі громадських 
господарств і землеробських громад, велика 
рогата худоба та коні віком від одного року. 
Щодо страхової оцінки, то будівлі підлягали 
страхуванню в повній їх оцінці, страховка 
коней становила від 500 до 2 000 крб., корів – 
від 600 до 1 200 крб. (Український голос, 1942, 
1 жовтня, с. 3).

Щоб підтримувати необхідні настрої серед 
населення окупованих територій, окупаційна 
адміністрація постійно друкувала в газетах 
інформацію про активність сільськогоспо-
дарських працівників, про гарні врожаї, які 
отримують українські селяни в колективних 
господарствах, про створення різноманітних 
організацій та гуртків, що допомагали укра-
їнським селянам підвищити свій культурний 
і професійний рівні. Наприклад, у сільськогос-
подарській школі, заснованій у Боярці на Київ-
щині, планувалося поєднувати набуття учнями 
теоретичних знань із практичною діяльністю. 
Навчання передбачалося завершувати складан-
ням іспиту (Голос Волині, 1942, 3 листопада, 
с. 3). Але у зв’язку з нестачею коштів школи 
передбачалося замінити організацією по селах 
самоосвітніх хліборобських гуртків молоді. 
Такі гуртки планувалися як секції товариства 

«Сільський господар» (Волинь, 1941, 13 лис-
топада, с. 3). Окрім того, у межах товариства 
передбачалося створити «Гурток Господинь» 
і «Гурток Молоді». Структура даних гуртків 
та форми їхньої діяльності набули широкого 
розголосу в українських періодичних виданнях 
(Український хлібороб, ч. 1, с. 26–28).

У німецькій окупаційній пресі значна увага 
приділялася праці агрономів, до обов’язків 
яких належали «охорона й інвентаризація сіль-
ськогосподарського майна, фондів сортового 
насіння, племінної худоби...» (Нове Україн-
ське Слово, 1941, 26 грудня, с. 3). Також існу-
ють дані про створення сільськогосподарських 
шкіл, які передбачали підготовку агрономів. 
Зокрема, одну з них планувалося створити на 
околиці м. Кременчука. Після дворічної підго-
товки 90 учнів мали прослухати трирічні фахові 
курси, які частково передбачалося замінити 
практикою (Подолянин, 1942, 8 листопада, с. 3). 
Про підвищення кваліфікації українських агро-
номів ідеться в повідомленні щодо поїздки до 
німецької хліборобської округи Гессен-Нассау 
(Український голос, 1943, 10 жовтня, с. 3).

Ще одним проявом німецької пропаганди 
було проведення сільськогосподарських виста-
вок, на яких представлялися різноманітні 
моделі техніки та зразки сільськогосподарських 
культур. Про важливість таких акцій свідчить, 
зокрема, присутність на виставці в Радомишлі 
генералкомісара Лейзера (Нове Українське 
Слово, 1942, 21 листопада, с. 3).

Підсумовуючи, слід сказати, що періодичні 
видання часів нацистської окупації України 
1941–1944 рр. є важливим джерелом для дослі-
дження політичного курсу окупаційної влади 
стосовно сільського населення. Матеріали 
окупаційної преси дають змогу проаналізу-
вати еволюцію політики рейху щодо селянства 
на різних етапах окупації, висвітлюють різно-
манітні пропагандистські заходи, що мали на 
меті залучити селянство до співпраці. Однак 
слід пам’ятати, що періодична преса не може 
виступати самодостатнім історичним джере-
лом, оскільки зміст видань залежав від того-
часних реалій. Тому доцільно дотримуватися 
критичного аналізу, що дасть змогу визначити 
рівень об’єктивності інформації, вміщеної 
у публікаціях.
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САКРАЛЬНЕ МИСТЕЦТВО ТА ХРИСТИЯНСЬКА АРХЕОЛОГІЯ  
ЩОДО ІСТОРІЇ ЦЕРКВИ ТА ДОГМИ У ДОСЛІДЖЕННІ  

СВЯТОГО ЙОСИФА БІЛЬЧЕВСЬКОГО

Метою дослідження є огляд та аналіз праці Святого Архієпископа Йосифа Більчевського «Археологія 
християнська по відношенню до історії Церкви і догмату», у якій досліджувалося сакральне мистецтво 
Римо-Католицької Церкви. Популяризація в науковому середовищі праці новітнього святого Римо-Католиць-
кої Церкви України. Методологія. У дослідженні застосовано комплексний підхід із використанням мето-
дів наукового аналізу, систематизації та узагальнення. Результати дослідження. Святий Архієпископ Йосиф 
Більчевський написав дві фундаментальні наукові праці «Археологія християнська по відношенню до історії 
Церкви і догмату», Краків, 1890 («Archeologia chrześcijańska wobec historyi Kościoła i Dogmatu», Kraków, 
1890) та «Євхаристія у світлі найдавніших писемних пам’яток, іконографічних та епіграфічних», Kраків, 
1898 (Józef Bilczewski «Eucharystya w świetle najdawniejszych pomników piśmiennych, ikonograficznych i 
epigraficznych» Kraków, 1898). Праця «Археологія християнська по відношенню до історії Церкви і догма-
ту» написана у двох частинах: «Археологія як джерело історії Церкви» («Archeologia jako źródło historyi 
Kościoła» і «Археологія як джерело Догматики» («Archeologia jako źródło Dogmatyki». Сакральне мистецтво 
та його основні принципи розкрито в першій частині четвертого розділу «Мистецьке життя Церкви» («Życie 
artystyczne Kościoła»). Учений подає різні види пам’яток мистецтва: іконографічні символи; алегоричні обра-
зи; історичні образи; літургійні образи; а також іконографію Ісуса Христа, Пресвятої Богородиці і Святих 
(Bilczewski, 1890). Наукова новизна. Наукова новизна отриманих результатів полягає у комплексному ана-
лізі праці Святого архієпископа Йосифа Більчевського. Рекомендації. Наукова праця Святого Архієпископа 
Йосифа Більчевського потребує подальших досліджень, зокрема розкриття інших аспектів з історії та архео-
логії. Нині надзвичайно важливо поширювати результати наукової діяльності новітнього святого Львівської 
Архідієцезії Римо-Католицької Церкви в Україні та світі. 

Ключові слова: святий архієпископ Йосиф Більчевський, наукова праця, історія та археологія, Львівська 
Архідієцезія, Римо-Католицька Церква, Україна.
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SACRED ART AND CHRISTIAN ARCHAEOLOGY REGARDING  
THE HISTORY OF THE CHURCH AND DOGMA  

IN THE SCHOLARLY WORKS OF SAINT JOSEPH BILCZEWSKI

The purpose of the study. The purpose of this research is to review and analyze the work of Saint Archbishop 
Joseph Bilczewski titled «Christian Archaeology in Relation to the History of the Church and Dogma», which 
investigates the sacred art of the Roman Catholic Church. Additionally, it aims to popularize the scientific contributions 
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of the recent saint of the Roman Catholic Church in Ukraine within the academic community. Methodology: 
A comprehensive approach has been employed in this study, utilizing methods of scientific analysis, systematization, 
and generalization. Research Results: Saint Archbishop Joseph Bilczewski authored two foundational scholarly 
works: «Christian Archaeology in Relation to the History of the Church and Dogma», Krakow, 1890 («Archeologia 
chrześcijańska wobec historyi Kościoła i Dogmatu», Kraków, 1890), and «The Eucharist in the Light of the Earliest 
Written Monuments, Iconographic and Epigraphic», Krakow, 1898 (Józef Bilczewski, «Eucharystya w świetle 
najdawniejszych pomników piśmiennych, ikonograficznych i epigraficznych», Kraków, 1898). The work «Christian 
Archaeology in Relation to the History of the Church and Dogma» is written in two parts: the first part, «Archaeology 
as a Source of Church History» («Archeologia jako źródło historyi Kościoła», pp. 1–176), and the second part, 
«Archaeology as a Source of Dogmatics» («Archeologia jako źródło Dogmatyki», pp. 189–311). Sacred art 
and its main principles are unveiled in the first part of the fourth chapter, «Artistic Life of the Church» («Życie 
artystyczne Kościoła», pp. 127–176). The scholar presents various types of art monuments: iconographic symbols, 
allegorical images, historical images, liturgical images, as well as the iconography of Jesus Christ, the Blessed 
Virgin Mary, and the Saints (Bilczewski, 1890). Scientific Novelty: The scientific novelty of the obtained results 
lies in the comprehensive analysis of the work of Saint Archbishop Joseph Bilczewski. Recommendations: The 
scholarly work of Saint Archbishop Joseph Bilczewski requires further research, particularly in revealing other 
aspects of history and archaeology. It is currently extremely important to disseminate the results of the scientific 
activities of the recent saint of the Lviv Archdiocese of the Roman Catholic Church in Ukraine and worldwide.

Key words: Saint Archbishop Joseph Bilczewski, scholarly work, history and archaeology, Lviv Archdiocese, 
Roman Catholic Church, Ukraine.

Постановка проблеми. Зі здобуттям Укра-
їною незалежності у 1991 р. та відновленням 
структур Римо-Католицької Церкви після сім-
десятилітнього періоду нищення Церкви та її 
сакрального мистецтва стало можливим дослі-
джувати наукові праці вчених Львівської митро-
полії, зокрема дослідження наукового доробку 
Архієпископа Митрополита Львівського Римо-
Католицької Церкви, професора догматичного 
богослов’я та ректора Львівського універси-
тету – Святого Йосифа Більчевського – надзви-
чайно важливе для відродження духовної спад-
щини України.

Аналіз останніх досліджень і публікацій. 
У залишеній науковій спадщині Святого Архі-
єпископа Йосифа Більчевського фундаменталь-
ними є наукові праці «Археологія християнська 
по відношенню до історії Церкви і догмату» 
Краків, 1890 («Archeologia chrześcijańska wobec 
historyi Kościoła i «Dogmatu». Kraków, 1890) 
(Bilczewski, 1890, с. 149–176) та «Євхарис-
тія у світлі найдавніших писемних пам’яток, 
іконографічних та епіграфічних» Kраків, 
1898 (Józef Bilczewski «Eucharystya w świetle 
najdawniejszych pomników piśmiennych, 
ikonograficznych i epigraficznych» Kraków, 
1898) (Bilczewski, 1889). Про цю працю зга-
дується у монографії про святого, який 
написав його сучасник о. Мєчислав Тарнав-
ський «Архієпископ Йосиф Більчевський: 
короткий нарис його життя і праці», вида-
ній у Львові в 1924 р. (Mieczysław Tarnawski 

«Arcybiskup Józef Bilczewski: krótki rys życia i 
prac» Lwów, 1924) (Tarnawski, 1924), а також 
у науковому виданні «Святий Йосиф Більчев-
ський – дослідник християнства та його між-
дисциплінарний метод у світлі невідомих пер-
шоджерел 1885–1900 рр.» (Jozef Cezary Kaluzny 
«Święty Józef Bilczewski badacz starożytności 
chrześcijańskiej i jego interdyscyplinarna metoda 
w świetle nieznanych materiałów źródłowych z 
lat 1885–1900». Lwów–Kraków, 2015) (Kaluzny, 
2015) та інших публікаціях (Bogusz, 2016; 
Starowieyski, 2002).

Мета статті – огляд та аналіз праці Свя-
того Архієпископа Йосифа Більчевського, 
Митрополита Львівської Архідієцезії «Архе-
ологія християнська по відношенню до істо-
рії Церкви і догмату», у якій досліджува-
лося сакральне мистецтво Римо-Католицької 
Церкви. Популяризація в науковому серед-
овищі праці новітнього святого Римо-Като-
лицької Церкви України.

Виклад основного матеріалу. Із життє-
пису о. Мечислава Тарнавського довідуємося 
про велике прагнення молодого о. Йосифа 
Більчевського до навчання та науки. Ця мрія 
могла реалізуватися завдяки кардиналу Аль-
біну Дунаєвському (Albin Dunajewski). Власне 
Його Еміненція кардинал Альбін Дунаєв-
ський відправив о. Йосифа Більчевського 
в Австрію, до Відня, на навчання та завер-
шення докторської праці, яку успішно захистив 
у 1886 р. отримавши науковий ступінь доктора 
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теології (Tarnawski, 1924, с. 9). Після цього кар-
динал відправив о. Йосифа Більчевського про-
довжувати навчання у Римі в Папський Гри-
горіанський університет (Pontificia Universitas 
Gregoriana / Universitas Gregoriana Societatis 
Jesu) (Tarnawski, 1924, с. 9). У Римі – столиці 
християнського світу в душі о. Йосифа Біль-
чевського зародилася велика любов до старо-
давнього християнського мистецтва і культури, 
зокрема до сакрального мистецтва Церкви. 
У Римі познайомився з відомим археологом 
Джованні Баттіста де Россі (Giovanni Battista 
de Rossi). Професор о. Мечислав Тарнавський 
(Ks. Prof. Mieczyslaw Tarnawski), описуючи цей 
період, зазначає, що «під керівництвом відо-
мого вченого працював о. Йосиф Більчевський 
у катакомбах і музеях, архівах і бібліотеках сто-
лиці християнства, зібрав багатство археологіч-
них матеріалів для подальшого використання 
в догматичному відношенні як цінну пам’ятку 
церковної традиції» (Tarnawski, 1924, с. 10).

Надзвичайно важливою в поглибленні знань 
про катакомбні дослідження була співпраця 
Йосифа Більчевського з Йосифом Вільпертом 
[4, с. 84–90]. Професор о. Марек Старовєй-
скі (ks. prof. Marek Starowieyski) наголошує 
на унікальних особливостях наукової праці 

о. Йосифа Більчевського: «Слід рішуче підкрес-
лити, що Більчевський був, імовірно, одним із 
небагатьох у світі археологом і догматиком і як 
такий доцінив важливість даних християнської 
археології, так рівно ж джерел епіграфічних, 
так і іконографічних, як fons theologiae і locus 
theologicus на нарівні з письмовими джере-
лами…» (Starowieyski, 2002, с. 152; Kałużny, 
2015, с. 20). Тут професор висловив думку цін-
ного поєднання у науковій роботі о. Йосифа 
Більчевського fons theologiae (джерел теології 
та витоків теологічних знань – Святого Писання, 
традиції, розуму і досвіду) та locus theologicus 
(конкретної теологічної теми або галузі теоло-
гії, яка вивчається). У залишеній ним науко-
вій спадщині виділяються дві фундаментальні 
праці: перша – «Археологія християнська по 
відношенню до історії Церкви і догмату», 
Краків, 1890 («Archeologia chrześcijańska 
wobec historyi Kościoła i «Dogmatu». Kraków, 
1890) (Bilczewski, 1890) і друга – «Євхарис-
тія у світлі найдавніших писемних пам’яток, 
іконографічних та епіграфічних», Kраків, 
1898 (Józef Bilczewski «Eucharystya w świetle 
najdawniejszych pomników piśmiennych, 
ikonograficznych i epigraficznych» Kraków, 1898) 
(Bilczewski, 1898) Перша праця – «Археологія 

Рис. 1. 1a. Перша сторінка праці Й. Більчевського «Археологія християнська по відношенню  
до історії Церкви і догмату» (J. Bilczewski «Archeologia chrześcijańska wobec historyi Kościoła  

i «Dogmatu» Kraków, 1890). 1b. Imprimatur Кардинала Дунаєвського, 1890 р. 1 c.  
Присвята Й. Більчевського кардиналові Альбінові Дунаєвському (Див.: Bilczewski, 1890)
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християнська по відношенню до історії Церкви 
і догмату» (Краків, 1890) написана у двох час-
тинах: «Археологія як джерело історії Церкви» 
(«Archeologia jako źródło historyi Kościoła 
(Bilczewski, 1890, с. 1–176) і «Археологія як 
джерело Догматики» («Archeologia jako źródło 
Dogmatyki» (Bilczewski, 1890, с. 189–311) 
(рис. 1a–c).

Сакральне мистецтво подано у Частині І  
Розділу IV «Мистецьке життя Церкви» 
(«Życie artystyczne Kościoła» (Bilczewski, 
1890, с. 189–311). Учений подав різні види 
пам’яток: іконографічні символи, алего-
ричні образи, історичні образи, літургійні 
образи, а також іконографію Ісуса Христа, 
Пресвятої Богородиці і Святих (Bilczewski, 
1890, с. 149–176). 

У четвертому розділі «Мистецьке життя 
Церкви» («Życie artystyczne Kościoła»), 
у параграфі першому «Образотворче мистецтво 
в колисці християнства» («§ 1. Sztuki piękne u 
kolebki chrześcijaństwa»), Йосиф Більчевський 
наводить твердження видатного знавця анти-
чності, Рауля Рошетта (Raoul Rochette) про те, 
що християнське мистецтво, яке ми віднайшли 
у катакомбах, було релігією. Цього висновку 
Рауль Рошетт дійшов після довгих років дослі-
джень ранньохристиянського мистецтва (Див.: 
Rochette, R. Tableau des Catacombes de Rome. 
Paris, 1837. S. 165) (Bilczewski, 1890, с. 127).

Йосиф Більчевський перед тим як загли-
битись у зміст пам’яток сакрального ката-
комбного мистецтва, старається уточнити час 
створення збережених пам’яток старохрис-
тиянського мистецтва. Опираючись на дослі-
дження Россі (Rossi), учений доводить, що зна-
чна частина старовинних мистецьких пам’яток 
із неймовірно глибоким релігійним змістом 
завдячує своїм походженням тій дуже ранній 
епосі життя Церкви, у якій протягом століть 
усі звикли бачити лише великий вакуум і від-
сутність будь-яких слідів художнього життя. 
Після тривалої і наполегливої праці цей уче-
ний відкрив доступ до найцікавіших кладо-
вищ і підземних галерей, де досі експонуються 
твори патріархів християнського мистецтва, 
створив низку критеріїв визначення часу ство-
рення образів і дав нам ключ до розшифровки 
їх змісту. Точність датування визнали найви-
датніші знавці ранньохристиянського мисте-
цтва: Вітет (Vitet), Ленормант (Lenormant), 

Куглер (Kugler), Норткот (Northcote), Браун-
лоу (Brownlow), Велькер (Welcker), Гаміччі 
(Gamicci) (Bilczewski, 1890, с. 130). Цей учений 
порівняв деякі фрески цвинтаря Святих Домі-
тилли, Прісцилли, крипту Люцини (кінця I – 
початок II ст.) та продемонстрував, опираючись 
на віднайдені пам’ятки, що мистецтво ІІ ст. 
перевищує мистецтво ІІІ–IV ст. не тільки багат-
ством змісту і технічним виконанням мотивів, 
а й кількістю творів. Звідси він зробив висно-
вок, що образотворче мистецтво не потрапило 
в Церкву випадково, а було предметом, яким 
цікавилися всі класи тогочасного суспільства 
(Bilczewski, 1890, с. 130).

Святий Йосиф Більчевський стверджує, що 
«кожен, хто трохи глибше знає дух християн-
ства, a priori (апріорі – первісно) стверджува-
тиме, що Церква, мабуть, була оточена образот-
ворчим мистецтвом у своїй колисці. Адже вона 
[Церква] – поклонник і поширювач справжньої 
краси, а тому зв’язок між нею і мистецтвом 
природний і необхідний. Для неї було вірою 
те, що першим творцем був Бог, архітектор 
і художник, який так чудово влаштував всесвіт 
мірою, числом і вагою. Вона навчала, що цей 
Майстер, завжди готовий вилити у творіння 
свої промені слави, яка тільки Йому належить, 
безпосередньо відкрив людству таємницю 
архітектури, коли дав Мойсеєві план першого 
храму – і що він відкриває таємниці мистецтва 
так само часто, як коли він вливає ці унікальні 
charismata (харизмати) в душі обраних: гли-
боке відчуття краси, потреба і сила насліду-
вати творчу силу Бога, даючи існування шедев-
рам фарби чи скульптури. І як тільки Церква 
визнала цей творчий талант як позитивну силу 
в людині, вона не могла ні на хвилину нехту-
вати ним і не дати йому можливості діяти і роз-
криватися у зовнішньому світі» (Bilczewski, 
1890, с. 130). Учений зазначає, що сама потреба 
спонукала Церкву з першої хвилини подбати 
про образотворче мистецтво: за допомогою 
якого мала побудувати дім Божий, відповід-
ний духові Євангелія, а потім створити вівтар, 
амвон, купіль, літургійний посуд, літургійні 
ризи та всі інші прикраси цього дому, оселі 
Господа Саваота» (Bilczewski, 1890, с. 131). 
Учений говорить, що християнське мистецтво 
перших століть стилістично було близьке до 
класичного. Також аналогічною була і техніка 
малярства (енкаустика, розписи). Він зазначає, 
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що «класичне мистецтво знову відродилося 
і навіть певною мірою процвітало під час прав-
ління Флавіїв, Траяна, Адріана та перших Анто-
нінів. У той час у столиці побільшало й мит-
ців; а деякі з них, за прикладом своїх могутніх 
покровителів, прийняли християнство і при-
святили свої таланти оздобленню підземних 
каплиць і цвинтарних галерей. Ми не знаємо 
їхніх імен чи інших подробиць їхнього життя, 
але безперечно, що вони користувалися вели-
кою повагою в Церкві» (Див.: Rossi, R. S. T. I. 
s. 196) (Bilczewski, 1890, с. 132, примітка 1).

У праці Йосиф Більчевський старається 
також відповісти на питання стосовно істо-
ричних витоків християнського мистецтва 
та школи, з якої походили перші художники 
Церкви і за якими моделями вони творили? 
Як ми вже зазначали, давньохристиянське 
мистецтво, за визначенням істориків та архе-
ологів катакомбного мистецтва, походить із 
греко-римської школи. Однак їхні думки роз-
ходяться, коли йдеться про точніше визначення 
відношення цього мистецтва до класичного 
мистецтва, а також про визначення того, що 
християнство внесло в нього зі свого, а що при-
йняло з язичницького мистецтва (Bilczewski, 
1890, с. 132). Окрім Поля (Pohla), серед тих, хто 
наближається до поглядів католицької школи 
на створення катакомбного мистецтва та його 
зв’язок із сучасним римським мистецтвом, 
належать берлінський професор Пайпер (Piper), 
французький пастор Роллер (Roller) та Фер-
динанд Беккер (Ferdynand Becker) (Bilczewski, 
1890, с. 136, примітка 1–3).

У сакральних творах учений розрізняє 
дві важливі речі: зміст і техніку виконання 
(Bilczewski, 1890, с. 136–137). Учений говорить, 
що християнські художники могли перейняти 
від класичної школи лише те, що не супер-
ечило їхнім принципам віри і моралі, тобто 
лише традиції греко-римської техніки; і вони 
повинні були відкинути, і рішуче відкинули 
з першої ж миті, поганський зміст, замінивши 
його духом та ідеями, почерпнутими з Єванге-
лія (Bilczewski, 1890, с. 137, примітка 1). Хоча 
класичне мистецтво увійшло в християнське 
мистецтво як важливий складник, воно було 
в усіх відношеннях трансформоване та одухот-
ворене. Прикладами можуть слугувати розписи 
«Мадонна з Дитятком та пророком Ісаєю», 
«Поклоніння волхвів» і «Благовіщення». Ці 

твори є глибоко християнськими за змістом 
та формою, і вони не мають аналогів у класич-
ному мистецтві (Bilczewski, 1890, с. 137).

З іншого боку, як зазначає автор, ми охоче 
визнаємо, що на стінах цвинтаря і в скуль-
птурі саркофага також було знайдено кілька 
язичницьких сюжетів, наприклад образ Орфея. 
Давні християни бачили у фракійському спі-
ваку Орфеї прообраз Христа, у царстві якого, 
згідно з висловом Ісаї, «вовк буде жити вкупі 
з ягнятком, леопард біля козеняти лежатиме; 
телятко й левеня будуть пастися разом, і пога-
няти їх буде мала дитина» (Святе Письмо, 1990, 
Ісая, 11:6). 

Важливо зазначити, що кожне пластичне 
зображення чи мальований образ передає пев-
ний зміст, який був відомий першим хрис-
тиянам. Так, «вирізаючи, наприклад, якір на 
могилі померлого, митець вирізав його не для 
того, щоб нагадувати живим залізний якір, 
а для того щоб представити християнську 
надію, яку покійний покладав на Бога за життя 
і в смерть; Голуб з оливковою гілкою в дзьобі 
був образом християнської душі, що мчить за 
перемогою над ворогами спасіння в райські 
місця, де її чекає вічний спокій» (Bilczewski, 
1890, с. 141). Стародавнє мистецтво використо-
вувало для передачі та зрозумілості церковних 
догматів, сцени з повсякденного життя та істо-
ричні факти Святого Письма. Риболовля симво-
лізує проповідь Євангелія і хрещення; Даниїл, 
найчастіше оголений серед левів, і троє юнаків 
у вогненній печі – образ мученика, засудженого 
на пожертя дикими звірами, і образи майбут-
нього воскресіння тіл. «Інша фреска показує, як 
Мойсей ударяє своїм жезлом по скелі в пустелі 
<…> чудесним чином виводячи воду зі скелі 
для спраглого Ізраїлю, символізував Христа 
Чудотворця і Подателя всього надприродного 
життя, а далі ще Мойсея Нового Завіту, тобто 
святого Петра чиє завдання полягає в тому, 
щоб вести вірних через пустелю цього життя 
до землі обітованої і наповнювати їх водою 
Божої благодаті, що черпається зі скелі Христа» 
(Bilczewski, 1890, с. 141–142).

Різні види пам’яток сакрального мисте-
цтва Йосиф Більчевський у своїй праці, базу-
ючись на працях Спенсера Норткота (Spencera 
Northcota), Крауса (Krausa) та ін., на роботах де 
Россі, особливо на його Roma Sotterranea (Під-
земний Рим) Vol. II, S. 308–360) поділяє на п’ять 
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класів: до першого відніс ідеографічні символи, 
до другого – алегоричні образи, до третього – 
історичні образи, основою яких є події з істо-
рії Старого та Нового Завіту, до четвертого – 
літургійні зображення, до п’ятого – іконографія 
Христа, Богородиці та святих. Учений зазначає, 
що цей поділ на класи цілком вірний і виправ-
даний; проте один і той самий образ іноді міг 
бути віднесений до іншого класу, тому що між 
витворами ранньохристиянського мистецтва 
існує певна спорідненість і внутрішній зв’язок 
(Bilczewski, 1890, с. 149).

Під ідеографічними символами розуміється 
низка художніх знаків, призначених Церквою 
для вираження певних християнських догма-
тів (якір; голуб – символ Духа Святого; голуби 
які клюють виноградне гроно – символ душі 
в раю; овечка – символізує християнина; павич, 
фенікс і когут – символізують догмат несмер-
тельності душі та воскресіння тіл (Bilczewski, 
1890, с. 150); заяць був символом світу який 
проминає; лев – сили; кінь – християнина, 
який у дорозі до небесної вітчизни; олень – 
християнська душа яка прагне потоків небес-
них; Оранта (жіноча постать із піднятими 
руками) – символізує душу померлого, а також 
Матір Божу та Церкву (Див.: de Rossi, R. S. T. II, 
S.324) (Bilczewski, 1890, с. 151); монограму 
Христа укладену з грецьких літер Х і Р, – яка 
символізує особу Христа або хрест; галузка 
оливна – Pax (Мир); вінок та галузка паль-
мова – перемогу над смертю та неприятелями 
душі; лілія – символ чистоти, невинності; лампа 
та семираменний свічник символізують світло 
Христа; корабель – життя людське та Христової 
Церкви; риба –Ίχθύς (із перших грецьких літер, 
які означають Ісус Христос Божий Син Спаси-
тель) (Bilczewski, 1890, с. 152) (рис. 2a, b).

Образи алегоричні. Цей клас становить 
вищий щабель логічного розвитку християн-
ської символіки і є ніби переходом від ідеогра-
фічних знаків до широких художніх компози-
цій. Його тлом служать євангельські притчі, ось 
кілька прикладів. «Я виноградина, ви – гілки. 
Хто перебуває в мені, а я в ньому, – той плід 
приносить щедро. Без мене ж ви нічого чинити 
не можете» (Святе Письмо, 1990, Йоан 15: 5). 
Ці слова взято з Євангелія від Йоана, розділ 15, 
вірш 5. Це улюблений мотив ранньохристиян-
ських художників, які створювали ілюстрації 
до цих слів Спасителя, малюючи та вирізаючи 
гілки винограду на надгробних пам’ятниках. 
На фресках катакомб кілька разів можна поба-
чити мудрих і нерозумних дів; інколи лише 
п’ять перших, які символізують душі врятова-
них; Добрий Пастир, який несе на своїх плечах 
загудлену овечку, або Христос стоїть або сидить 
серед овечок. Добрий Пастир представляє Від-
куплення та Боже Милосердя для християн, 
навіть тих, що заблудилися. Цей образ інспі-
рований словами зі Святого Письма, зокрема 
з Книги Псалмів: «Хваліте Господа, бо добрий, 
бо милість його вічна» (Святе Письмо, 1990, 
Псалм 136: 1). 

Історичні образи. Основою цієї серії картин 
є біблійна історія. Однак було б дуже непра-
вильно думати, що на стінах катакомб і сарко-
фагів можна знайти всі або принаймні значну 
кількість подій, узятих зі Святого Письма. Серед 
найбільш поширених є постать Ноя, якому 
голуб приносить оливну галузку (Bilczewski, 
1890, с. 158). Також у римських катакомбах зна-
ходимо зображення Адама і Єви, жертвоприно-
шення Каїна і Авеля: жертва Авеля була про-
образом Христа, тоді як Каїн був прообразом 
зрадника і вбивці сатани; пророк Йона, який 

Рис. 2a, b. 2a. Надгробок з крипти Святої Люціни (Див.: Bilczewski, 1890: 151, fig.3); 
2b. Фрагмент із надгробку поховання Святої Прісцилли (Див.: Bilczewski, 1890: 156, fig.4)
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перебував три дні і три ночі в череві риби, про-
водячи паралель до Христа, котрий воскрес на 
третій день та до воскресіння тіл усіх християн. 
А також інші біблійні герої: «Ісаак, що стоїть 
біля батька з розпростертими руками, є обра-
зом кривавої, а ще частіше безкровної Жертви 
Святого Чину; Мойсей, який зняв взуття перед 
тим, як підійти до палаючого куща, символізує, 
за словами отців, вірних, які приймають хре-
щення, зрікаються сатани і світу» (Bilczewski, 
1890, с. 159).

Літургійні образи. Ця категорія зображень 
складалася з усіх попередніх: перша містила 
ідеографічні символи, друга – алегорії, третя – 
біблійні факти. Символи, алегорії та чудеса згру-
повані тут навколо сакраментальних обрядів, 
щоб, з одного боку, приховати їх від очей неві-
руючих, а з іншого – щоб зробити їх більш 
усвідомленими та відкрити всю їх активність 
і дієвість посвяченим у таємниці давньохристи-
янської символіки. Ці розписи переважно запо-
внюють п’ять крипт, безпосередньо прилеглих 
до вже згаданої папської каплиці на цвинтарі 
Святого Каліскста; ці крипти також називаються 
каплицями таїнств. Найдавніший із них побудо-
ваний наприкінці ІІ ст., останній – на початку ІІІ 
ст. (Bilczewski, 1890, с. 161). Важливою є ідея 
Хрещення (Свята Вода, яка змиває гріх); оздо-
ровлення паралітика (символ таємниці покути 
та зцілення) (Bilczewski, 1890, с. 165).

Сцени хрещення є на багатьох пам’ятках, 
зокрема на скляному підносі, знайденому 
в 1876 р. в термах Діоклеціана в Римі. Церемо-
нія хрещення представляє дівчину, на голову 
якої тече свячена вода з посудини, поставле-
ної вище, на котру кладе руку хрещена мати 
або диякониса; при цьому на хрещену сходить 
голуб – Святий Дух, що тримає у дзьобі оливну 
гілку (Bilczewski, 1890, с. 166). 

Сцена Євхаристії є найважливішою і нале-
жить до кульмінації всіх попередніх таємниць 
(Bogusz, с. 89–94; Kaluzny, с. 153). Джованні 
Батіста де-Россі (Giovanni Battista de Rossi) 
описує євхаристійні символи, що присутні на 
фресці: Рибу, на якій є хліб і вино чи лежить на 
столі біля хліба і вина, священник у символіч-
ному плащі, котрий консекрує Пресвяті Дари. 
Джованні Батіста де-Россі бачить євхаристійне 
освячення, на якому священник простягає 
руку над євхаристійною жертвою (Bilczewski, 
1890, с. 168, примітка 2).

А жіноча постать, яка з піднятими до неба 
руками допомагає священику здійснювати 
євхаристію – символ Церкви, уособлення 
всіх вірних, які разом зі священиком прино-
сять Богові Отцю безкровну Жертву (Див.: De 
Rossi, R S. T. II, S. 339). «Маляр, представивши 
Церкву під символом жінки – Оранти, лише 
проілюстрував думку Апостола народів, який 
називає Церкву Свята Непорочна Наречена 
Христова (Bilczewski, 1890, с. 169). У Євангелії 
в Листі апостола Павла до Ефесян є такі слова: 
«…Христос голова Церкви, свого тіла, якого 
він Спаситель» (Святе Письмо, 1990, Лист до 
Ефесян, 5: 23); «…Христос полюбив Церкву 
й видав себе за неї, щоб її освятити, очис-
тивши купіллю води зо словом, щоб появити 
собі Церкву славну, без плями чи зморшки або 
чогось подібного, але щоб була свята й непо-
рочна» (Святе Письмо, 1990, Лист до Ефесян, 
5: 25–27); Ця ж апостольська думка керувала 
й художником X ст., який на мозаїці у церкві 
Святої Сабіни на Авентинському пагорбі 
помістив під двома невістами напис: Ecclesia ex 
gentibus і Ecclcsia ex circumcisione; що означає, 
що перша фігура символізує віруючих, навер-
нених від язичників, а друга – християн, навер-
нених від євреїв (Bilczewski, 1890, с. 169).

Іконографія, Христос, Богородиця та Святі 
Господні. Автентичних портретів Христа чи 
Його Пресвятої Матері ми не маємо; не мала 
їх і християнська давнина, про що свідчать 
слова Святого Августина, що в його часи 
Спаситель був представлений різними спосо-
бами («Dominicae facies carnis innumerabiliuin 
cogitatiomim diversitate variatur et fingitur». De 
Trinit. VIII, 4). Проте немає сумніву, що образи 
Христа існували вже у століттях гонінь. Святий 
Іриней пише, що Карпократіани мали зобра-
ження Спасителя зі срібла і золота; від Ламп-
ридіуса дізнаємося, що імператор Олександр 
Северус мав у своїй хатній каплиці образи 
Авраама і Христа (Bilczewski, 1890, с. 176).

Зображення Спасителя і як Дитятко на лоні 
Матері, і як юнака без бороди зустрічаємо на 
найдавніших фресках у римських катакомбах. 
Прикладом можуть слугувати розписи у крипті 
Луцини, на фресці кінця І чи початку ІІ ст., коли 
Ісус Христос був охрещений у Йордані Святим 
Йоаном, а голуб, виражаючи Святого Духа, 
приносить Йому гілку в дзьобі (Bilczewski, 
1890, с. 176); у крипті святої Агнесси, Спаситель 
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в оточенні Апостолів, також у Кані Галилей-
ській, коли перемінив воду у вино; а також 
у сценах, коли розмножує хліби та рибу, зцілює 
жінку, яка страждає від кровотечі, передрікає 
падіння Петра та воскрешає Лазаря (Bilczewski, 
1890, с. 177). Окрім того, є зображення Христа 
в катакомбах під образом Орфея, Доброго Пас-
тиря, овечки та риби. Також є декілька бюстів 
Христа, але жоден із них не старший за V ст. 
Найбільш відомий бюст із катакомб Святої 
Домітилли, який навіть послужив моделлю 
для Леонардо да Вінчі, Рафаеля та Карраччі 
(Bilczewski, 1890, с. 177). Йосиф Більчевський 
описує вигляд Ісуса Христа згідно із зображен-
нями: «У Христа трохи видовжене обличчя, 
серйозні, але лагідні риси обличчя, коротка 
і гладка борода, а волосся посередині голови 
розділене і кучерями спадає на плечі. Це зобра-
ження значною мірою нагадує образ Спасителя, 
описаний у відомому листі Лентула, передбачу-
ваного попередника Понтія Пілата. Далі маємо 
два бюсти в катакомбах Святого Понціана на 
Via Portuensis, один на цвинтарі Святого. Гау-
діоза в Неаполі та мозаїка Х століття в базиліці 
Святого Павло за мурами. Церква до Костян-
тина не малювала страждань і смерті Спаси-
теля. Перші сцени Страстей, такі як Христос 
у Гетсиманському саду, Христос перед Пила-
том і зречення Петра, зустрічаються лише на 
саркофагах IV–V ст. Смерть Спасителя зобра-
жували в IV ст., малюючи або вирізаючи ягня 
біля підніжжя хреста або з хрестом на голові 
(Bilczewski, 1890, с. 177).

Зазначаючи ці найдавніші образи Ісуса 
Христа, учений задає запитання: що раннє мис-
тецтво зробило для прославлення Пресвятої 
Діви Марії? І відповідає: «У IV–X ст. вшано-
вувала Богородицю поезія, оспівуючи Її славу 
і чесноти піснями Святого Єфрема, Балауеса, 
Рабула на Сході, у гімнах Святого Пауліна 
з Нолі, Пруденціуша і Седуліуша на Заході. 
Але ще раніше за поезію образотворче мисте-
цтво стало на службу Марії, про що знову свід-
чать катакомби, які хоча сьогодні вони лише 
великі руїни, все ще зберегли для нас майже 
сто образів Матері Божої на фресках, скуль-
птури та образи на склі. Слідуючи за Лайел-
лом (Див.: Liell, 1.с. s. 115), ми поділяємо їх 
на дві основні групи, перша з яких представ-
ляє Марію як Діву, а друга – як Матір Божу» 
(Bilczewski, 1890, с. 178). Учений описує другу 

фреску Пресвятої Діви Марії, яка знаходиться 
в катакомбах Остріана (Ostriana). На фресці, 
яка займає арку над похованням, Пресвята 
Діва Марія зображена у вигляді оранти з роз-
простертими руками з Дитятком Ісусом перед 
собою. Пресвята Діва Марія одягнена в чер-
вону туніку і блакитний плащ, а голова покрита 
прозорою вуаллю. Біля Її рук розміщено моно-
граму Христа (Хризму) – знак Святого Кос-
тянтина (Bilczewski, 1890, с. 184). Йосиф Біль-
чевський зазначає, що іконографія святих на 
давніх пам’ятках представлена доволі скупо. 
У склепі Святої Люцини зображено святого 
Йоана Хрестителя, на саркофагах IV–X ст. 
поруч із Пресвятою Дівою Марією зображений 
Святий Йосиф, а також апостоли і чотири єван-
гелісти, а на келихах і римських медальйонах – 
Свята Агнеса і Святий Вавжинець (Bilczewski, 
1890, с. 184).

Цінним є медальйон, який зберігається 
у бібліотеці Ватикану. На ньому автентичні 
портрети Петра і Павла. Цей медальйон, зна-
йдений наприкінці минулого століття в підзем-
них похованнях Святої Домітилли (Bilczewski, 
1890, с. 184–185). Учений звертає увагу на 
старанну роботу, яку відносять до правління 
Флавінів. «Петро має коротке кучеряве волосся 
на голові та бороду (Див. Tabl. I, n. 3), кругле 
обличчя, грубі та звичайні риси галілейського 
рибалки. Обличчя Павла витягнуте й повне 
благородної серйозності, чоло високе; орли-
ний ніс виявляє мужність, живий темперамент 
і впевненість у собі. Голова повністю оголена, 
борода значно довша, ніж у Святого Петра. 
Сповнений життя і видатний вираз обличь 
двох апостолів добре відповідає їхній вдачі, як 
це відкрито нам у Святому Письмі; весь пор-
трет також узгоджується з описом обох святих, 
який залишив нам грецький історик Никифор 
Калліста (Niceph. Callisti, Hist, eccl., II, 37) 
(Bilczewski, 1890, с. 185). У бібліотеці Вати-
кану є ще одна бронзова плита, також із ката-
комб Святої Домітилли. Частину, де знаходився 
бюст Павла, було відбито; залишилася голова 
Святого Петра (IV ст.) Нещодавно в катаком-
бах Святої Агнесси знайшли третю квадратної 
форми бронзову плиту з рельєфами Святого 
Петра і Павла другої половини IV – початку 
V ст. (Bilczewski, 1890, с. 185). 

Висновки. У праці Святого Архієпис-
копа Йосифа Більчевського «Археологія 
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християнська по відношенню до історії 
Церкви і догмату» (Краків, 1890) здійснена 
спроба дослідити сакральне мистецтво Римо-
Католицької Церкви. Наукова робота напи-
сана у двох частинах: перша «Археологія, як 
джерело історії Церкви» («Archeologia jako 
źródło historyi Kościoła») і друга «Археоло-
гія, як джерело Догматики» («Archeologia jako 

źródło Dogmatyki»). Учений поділяє різні види 
пам’яток сакрального мистецтва на п’ять кла-
сів: іконографічні символи; алегоричні образи; 
історичні образи; літургійні образи, а також 
іконографія Ісуса Христа, Пресвятої Богоро-
диці і Святих, базуючись на працях Спенсера 
Норткота (Spencera Northcota), Крауса (Krausa), 
де Россі (de Rossi) та ін. 

Список використаних джерел:
1. Bilczewski, J. (1890). Archeologia chrzescijańska wobec historyi Koscioła i dogmatu. Praca habilitacyjna /  

Ks. Dr. Józef Bilczewski. Kraków: Księgarnia Gebethnera; Spółki, 337 s. 
2. Bilczewski, J. (1898). Eucharystya w świetle najdawniejszych pomników piśmiennych, ikonograficznych, 

epigraficznych / Józef Bilczewski. Kraków: Księgarnia Gebethnera; Spółki, 328 s. 
3. Bogusz, K. (2016). Odkrycia badawcze z zakresu archeologii chrześcijańskiej w listach pasterskich i dziełach abp. 

Józefa Bilczewskiego, [w:] Starożytność chrześcijańska / Kamil Bogusz Materiały zebrane, red. Józef Cezary Kałużny, 
t. 4, Kraków, s. 83–102. DOI: http://dx.doi.org/10.15633/9788374385282.06 

4. Kaluzny, Jozef Cezary. (2015). Święty Józef Bilczewski badacz starożytności chrześcijańskiej i jego 
interdyscyplinarna metoda w świetle nieznanych materiałów źródłowych z lat 1885–1900. Redaktor serii ks. prof. dr hab. 
Józef Wołczański. Biblioteka. Historyczna Archiwum Metropolii Lwowskiej Obrządku Łacińskiego w Krakowie. Seria 
В. Studia. T. 12. Lwów–Kraków: Wydawnictwo Bł. Jakuba Strzemię Archidiecezji Lwowskiej ob. łac. 416 s.

5. Rochette, R. (1837). Tableau des Catacombes de Rome / Raoul Rochette. Paris: Bibliothèque Universelle de la 
Jeunesse, 300 p. P. 165. 

6. Starowieyski, M. (2002). Ks. profesor Józef Bilczewski – uczony. Warszawskie Studia Teologiczne XV, s. 152.
7. Tarnawski, M. (1924). Arcybiskup Józef Bilczewski : krótki rys życia i prac / ks. Mieczysław Tarnawski. Lwów: 

nakł. Tow. Bibljoteka Religijna, s. 209.
8. Святе Письмо Старого та Нового Завіту. Повний переклад, здійснений за оригінальними єврейськими, ара-

мейськими та грецькими текстами. Фуенлабрада (Мадрид): Editorial Verbo Divino, 1990. 1436 с.

References:
1. Bilczewski, J. (1890). Archeologia chrzescijańska wobec historyi Koscioła i dogmatu. Praca habilitacyjna / Józef 

Bilczewski [Christian Archaeology in Relation to Church History and Dogma. Habilitation Thesis] Kraków: Księgarnia 
Gebethnera; Spółki, 337 p. [In Polish]. 

2. Bilczewski, J. (1898). Eucharystya w świetle najdawniejszych pomników piśmiennych, ikonograficznych, 
epigraficznych / Józef Bilczewski. [The Eucharist in Light of the Earliest Written, Iconographic, and Epigraphic 
Monuments] Kraków: Księgarnia Gebethnera; Spółki, p. 328. [In Polish]. 

3. Bogusz, K. (2016). Odkrycia badawcze z zakresu archeologii chrześcijańskiej w listach pasterskich i dziełach 
abp. Józefa Bilczewskiego, [Research discoveries in the field of Christian archeology in the pastoral letters and works of 
Archbishop Józef Bilczewski / Christian antiquity] Starożytność chrześcijańska / Materiały zebrane, red. Józef Cezary 
Kałużny, t. 4, Kraków, pp. 83–102. Retrieved from DOI: http://dx.doi.org/10.15633/9788374385282.06 [In Polish].

4. Kaluzny, J. C. (2015). Święty Józef Bilczewski badacz starożytności chrześcijańskiej i jego interdyscyplinarna metoda 
w świetle nieznanych materiałów źródłowych z lat 1885–1900 / Jozef Cezary Kaluzny [Saint Joseph Bilczewski, researcher 
of early Christian antiquity and his interdisciplinary method in the light of previously unknown source materials from the 
years 1885–1900]. Series B. Studies. Vol. 12. Lviv–Krakow: Blessed Jacob Strzemię Publishing House, 416 pp. [In Polish].

5. Rochette, R. (1837). Tableau des Catacombes de Rome / Raoul Rochette. Paris: Bibliothèque Universelle de la 
Jeunesse. 300 p. P. 165. [In French].

6. Starowieyski, M. (2002). Ks. profesor Józef Bilczewski – uczony [Fr. Professor Józef Bilczewski – scientist]. 
Warszawskie Studia Teologiczne XV. p. 152. [In Polish]

7. Tarnawski, M. (1924) Arcybiskup Józef Bilczewski: krótki rys życia i prac / ks. Mieczysław Tarnawski. [Archbishop 
Józef Bilczewski: A Brief Outline of His Life and Work]. Lwów: Published by the Religious Library Society. p. 209. [In 
Polish].

8. Sviate Pysmo Staroho ta Novoho Zavitu (1990). [The Holy Scriptures of the Old and New Testaments. A complete 
translation made from the original Hebrew, Aramaic and Greek texts]. Fuenlabrada (Madrid): Editorial Verbo Divino, 
1436 p. [In Ukrainian]



91

УДК 930.25(477+438):303.446
DOI https://doi.org/10.31392/cult.alm.2024.3.11

Дурдас Галина Василівна,
кандидат історичних наук, 

викладач кафедри інформаційної та соціокультурної діяльності 
Західноукраїнського національного університету 

orcid.org/0000-0002-6924-0032
h.durdas@wunu.edu.ua

 
Ярич Володимир Петрович,

викладач кафедри інформаційної та соціокультурної діяльності 
Західноукраїнського національного університету 

orcid.org/0000-0003-4455-952X
v.yarich@wunu.edu.ua

 
ПОРІВНЯЛЬНИЙ АНАЛІЗ ДІЯЛЬНОСТІ АРХІВУ 

ІНСТИТУТУ НАЦІОНАЛЬНОЇ ПАМ’ЯТІ ПОЛЬЩІ 
(INSTYTUTU PAMIȨCI NARODOWEJ) ТА АРХІВУ  

УКРАЇНСЬКОГО ІНСТИТУТУ НАЦІОНАЛЬНОЇ ПАМ’ЯТІ 

Мета дослідження – проаналізувати процес становлення та діяльність інститутів національної пам’яті 
Польщі й України, їхні правову основу та функціональні обов’язки, охарактеризувати джерельний потенціал, 
з’ясувати роль цих інституцій у процесі демократизації країн, подоланні тоталітарного минулого. Методо-
логія дослідження ґрунтується на принципах історизму, об’єктивності, науковості, системності, а також на 
основі використання загальнонаукових та спеціально-історичних методів.

Наукова новизна. Важливим питанням, яке розкривається у дослідженні, є чинник політичної волі керів-
ництва держави у процесі підтримки та розвитку ІНП. Висвітлено співпрацю польської та української інсти-
туцій. Порівнюється процес доступу громадян до архівної бази та оцифрування документів. Підкреслено 
роль ІНП обох країн у розвінчуванні радянських та російських міфів, установленні історичної правди та її 
поширенні в інформаційному та суспільному просторі. Висновки. Автори здійснили порівняльний аналіз 
діяльності ІНП Польщі та України, висвітлили роль цих установ у процесі демократизації суспільства та імп-
лементації українських архівних інституцій у європейський простір. 

Ключові слова: Український інститут національної пам’яті, Інститут національної пам’яті Польщі 
(Instytut Pamiȩci Narodowej), Галузевий державний архів Служби безпеки України, демократизація суспіль-
ства, тоталітарне минуле, джерельний потенціал.
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COMPARATIVE ANALYSIS OF THE INSTITUTE OF NATIONAL 
REMEMBRANCE OF POLAND (INSTYTUTU PAMIȨCI NARODOWEJ)  

AND UKRAINIAN INSTITUTE OF NATIONAL REMEMBRANCE ACTIVITY

The Goal of the research – to analyze the formation and activity process of the Institutes of National Memory 
of Poland and Ukraine, their legal basicsand functional duties, characterize resource potentional, clarifythe role 
of these institutions in the process of country democratization, overcoming totalitarian past experience.

Methodology of the research is based in the Principles of Historicism, Objectivity, Scholarship, Consistenyc as 
well as on the base of u general scientific and special historical methods usage. 

Scientific novelty. The important issue which is described in the article is the factor of political will of the state 
authority in the process of supporting and development of the Institutes of National Remembrance. Many years 
of cooperation between Polish and Ukrainian institutions are focused on. The process of citizens’ access to the archives 
resources and documents digitizing are compared. The role of both countries’ Institutes of National Remembrance in 
the soviet and Russian myths dispelling and historical truth declaring and its spreading in the information and public 
societies are pointed out. 

Conclusions. Authors have carried out the comparative analysis of the Institutes of National Remembrance 
of Poland and Ukraine, they have shown the role of these institutions in the process of the society democratizing as 
well as Ukrainian archive institutes implementation into European activity.

Key words: Ukrainian Institute of National Remembrance, Institute of National Remembrance of Poland 
(Instytut Pamiȩci Narodowej), Branch State Archive of the Security Service of Ukraine, democratization of society, 
totalitarian past, source potential.

Актуальність. Характерними особливос-
тями суспільно-політичного життя країн Цен-
трально-Східної Європи 1990-х років стали 
відмова від тоталітарного минулого та демо-
кратичний вектор розвитку. Закономірним 
фактом такої політики слід уважати відкриття 
доступу до документації про порушення 
прав людини та злочинні діяння, учинені 
комуністичними спецслужбами. Поступово 
в 90-х роках ХХ ст. у країнах колишнього 
європейського соціалістичного табору роз-
почали свою роботу інститути національ-
ної пам’яті та спеціалізовані архіви з мате-
ріалами комуністичних каральних органів. 
Вони відіграли вагому роль у процесі демо-
кратизації суспільства, установлення істо-
ричної правди та розвінчування радянських 

і російських міфів про події ХХ ст. Перечис-
ленні тези є актуальними для українського 
суспільства, яке десять років веде розпочату 
московитами криваву війну. В умовах гібрид-
ної війни Український інститут національної 
пам’яті (далі – УІНП) та галузевий державний 
архів Служби безпеки України (далі – ГДА 
СБУ) відіграли значну роль у процесі демо-
кратизації українського суспільства та ево-
люціонували у потужні європейські інсти-
туції. З огляду на актуальність та значення 
організацій, доцільно розглянути діяльність 
УІНП з урахуванням досвіду європейських 
аналогічних установ та здійснити порівняль-
ний аналіз їхньої роботи. Зважаючи на масш-
табність дослідження, ми вибрали як об’єкт 
порівняння тільки Instytut Pamieci Narodowej 
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(Республіка Польща) з огляду на географічну 
близькість, схожість історичних подій і про-
цесів, наявність суперечливих сторінок істо-
рії й те, як інституції їх спільно розв’язують.

Падіння комуністичного режиму, а за ним 
й ідеологічного впливу, який його обслуговував 
у країнах Центрально-Східної Європи, спрово-
кував великий суспільний запит на дослідження 
повоєнної історії. Створення у 1998 р. Instytut 
Pamieci Narodowej (далі – IPN) лише посилило 
наукові рефлексії з проблематики польської 
повоєнної історіографії. Вагомим досліджен-
ням у цій царині є праця польського науковця 
Валентина Бевра (Bevr, 2021), у якій автор про-
аналізував польську бібліографію новітнього 
часу та зауважив на ролі IPN як консолідую-
чого осередка наукових досліджень. Дослідник 
висвітлює актуальність тематики для процесу 
демократизації та європейської інтеграції сус-
пільства, єдиного демократичного погляду на 
події повоєнного часу, а також перемоги гума-
нізму і капіталістичного вектору розвитку над 
комунізмом.

Питання діяльності IPN стало предметом 
багатьох досліджень у Польщі та темою відо-
мих конференцій. Підсумок десятирічного 
періоду діяльності Інституту підсумовано на 
конференції у Лодзі, яка відбулася 8–10 грудня 
2010 р. За підсумками конференції надруковано 
книгу, у якій масштабно проаналізовано істо-
рію діяльності та значення IPN. Серед інших 
розвідок цікаву статтю оприлюднив професор 
Вроцлавського університету Ґжеґож Грицюк 
щодо української проблематики у досліджен-
нях IPN (Bez taryfy ulgowej, 2012).

Буття Інституту як поворотного моменту 
в науково-суспільному полі, а особливо деба-
тів, стало темою праці Єжи Беднарика, де 
автор різнобічно схарактеризував діяльність 
та структуру польського Інституту (Bednarek, 
2021). Дослідник показав як правову основу 
заснування Інституту, так і її еволюцію. Єжи 
Беднарик схарактеризував зміну та розбудову 
структури організації, нагромадження та опра-
цювання документів, доступ та оцифрування, 
а також освітню та наукову діяльність уста-
нови.

Першу спробу порівняльного аналізу укра-
їнського та польського інститутів в україн-
ському науково-популярному просторі здійснив 
Едуард Андрущенко (Андрющенко, Архіви). 

Пошуковець у зрозумілій формі для широкого 
загалу описав архівний потенціал та особли-
вості роботи УІНП та IPN.

На основі багатьох документів ГДА СБУ 
написав книгу директор УІНП (2014–2019 рр.) 
Володимир В’ятрович (В’ятрович, 2017), у якій 
висвітлив події 1917–1991 рр. Ця книга засвід-
чує багатий джерельний потенціал, який зна-
ходиться в архівах та спонукає для подальших 
наукових студій.

Важливим здвигом як для української історі-
ографії, так і для співпраці європейських інсти-
туцій стало створення путівника «Документи 
комуністичних спецслужб у Європі». У книзі 
подано інформацію про архіви комуністичних 
спецслужб Болгарії, Німеччини, Чехії, Угор-
щини, Польщі, Румунії та Словаччини. Опи-
сано законодавчу базу, організаційні структури 
відповідних архівів, збережені архівні фонди 
та колекції включно з найпотаємнішими опе-
ративними документами, а також розповіда-
ється про права заявників на доступ та поши-
рення цих матеріалів. У книзі описується 
співпраця УІНП та ГДА СБУ з європейськими 
інституціями та наголошується на важливості 
об’єктивного висвітлення історії ХХ ст. (Доку-
менти, 2016).

Мета статті – порівняти діяльність 
Archiwum Instytutu Рamięci Narodowej (Респу-
бліка Польща) та ГДА УІНП (Україна) на пред-
мет доступу до архівних матеріалів, правової 
основи, інформаційного потенціалу та ролі 
у процесі демократизації польського та україн-
ського суспільства.

Виклад основного матеріалу. В Україні зі 
здобуттям незалежності повільно та обережно 
розгорталися процеси демократизації, запро-
вадження ринкової економіки та політичних 
реформ, а доступ до розсекречених матеріа-
лів радянських спецслужб прямо пропорційно 
залежав від політичної волі владної верхівки, 
тому ці процеси характеризувалися відцентро-
ваними тенденціями. Так, Галузевий держав-
ний архів Служби безпеки України створено ще 
у 1994 р., проте лише за президенства Віктора 
Ющенка 31 травня 2006 р. був створений Укра-
їнський інститут національної пам’яті як цен-
тральний орган виконавчої влади, діяльність 
якого спрямовувалася і координувалася Кабіне-
том Міністрів України – спеціально уповнова-
женого центрального органу виконавчої влади 



94

Культурологічний альманах. Вип. 3 (11), 2024

у сфері відновлення та збереження національ-
ної пам'яті Українського народу (Постанова, 
2006). У 2008 р. розпочалися спроби відкриття 
доступу до матеріалів архіву ГДА СБУ для широ-
кого загалу. Проте бажання Віктора Януковича 
встановити авторитарний режим мало наслідки 
і для розвитку як УІНП, так і ГДА СБУ, доступ 
до якого обмежили, а проти дослідників укра-
їнського визвольного руху 1920–1950-х років 
розпочалися утиски. Підтвердженням цього 
була резонансна справа проти історика Руслана 
Забілого (Історика, 2011). У 2010 р. УІНП було 
ліквідовано зусиллями «клану Януковича». 

Одним із вагомих досягнень Революції Гід-
ності стало прийняття Закону «Про доступ до 
архівів репресивних органів комуністичного 
тоталітарного режиму 1917–1991 років» (Про 
доступ до архівів, 2015), який набрав чинності 
у 2015 р., що викликало значний науковий 
та суспільний інтерес до історії України ХХ ст., 
а на тлі війни московитів проти України ще й до 
національно-визвольного руху українців. Одним 
із ключових пунктів було відновлення діяль-
ності УІНП та створення галузевого державного 
архіву УІНП. У результаті український науковий 
простір поповнився низкою досліджень, присвя-
чених безпосередньо національно-визвольному 
руху 1920–1950-х років та висвітленню «білих 
плям» в історії України ХХ ст. загалом. Із цього 
моменту спостерігаємо значний здвиг у розвитку 
архівної справи, що, на нашу думку, є паралель-
ним процесом із демократизацією українського 
суспільства та розвитком проєвропейського 
курсу. Для охочих працювати з архівами КДБ 
розроблено спеціальні онлайн-курси, які стали 
путівником для багатьох істориків та медійни-
ків (Розсекречені, 2019). Важливим на цьому 
етапі є також видання посібника «Архіви КГБ 
для медіа» (Бірчак, Довженко, Когут, Макаров, 
Попович, Ясиневич, 2018). Ці зусилля відіграли 
важливу роль у процесі декомунізації україн-
ського суспільства та спростування московських 
наративів, а також посилювало державницькі 
візії України. Проте основне завдання, а саме 
створення галузевого державного архіву Укра-
їнського інституту національної пам’яті та пере-
дача до нього документів тоталітарних органів 
до кінця, реалізувати не вдалося, тому і сьогодні 
документи тоталітарних органів влади комуніс-
тичного режиму залишаються у сховищах СБУ, 
МВС, суду, прокуратури. 

Матеріали Галузевого державного архіву 
СБУ є частиною національного архівного 
фонду та становлять високу історичну цін-
ність. Зауважимо, що з 2016 р. розпочина-
ється створення Галузевого державного архіву 
Українського інституту національної пам’яті 
(Галузевий державний архів Служби без-
пеки України), практична реалізація якого 
стартувала у 2019 р. У зв’язку з пандемією  
COVID-19 та повномасштабною війною 
в Україні цей процес перебуває на паузі. Оче-
видно, що характерною рисою ГДА УІНП, 
ГДА СБУ є доступ до матеріалів репресивних 
органів тоталітарного режиму. Утім, підкрес-
лимо важливий факт, що діяльність ГДА УІНП 
масштабно віднайшла запит у суспільстві. 
Зокрема, на сайті українського архіву можна 
знайти вкладку «Сервіс. Пошук інформації про 
репресованого в архівах», де розписана покро-
кова інструкція пошуку (Сервіс). У своєму звіті 
українські архівісти звітували про сотні тисяч 
запитів громадян. Ми переконані, що така 
діяльність посідає важливе місце на інформа-
ційному полі проти російського впливу та про-
пагандистських наративів. Під час масштабного 
вторгнення росіян у 2022 р. завдяки діяльності 
ГДА УІНП та ГДА СБУ в тому числі в Україні 
не було жодного сепаратистського руху, на який 
сподівалися вороги, а спостерігався високий 
рівень єдності перед обличчям агресора.

Уже після вторгнення ГДА УІНП розгорнув 
масштабну діяльність як усередині країни, так 
і посилив міжнародну співпрацю. Надзвичайно 
потрібною та відомою були представлення у міс-
тах України виставки «Комунізм=рашизм», яка 
обґрунтувала, зокрема, ідеологічний складник 
російської агресії та показала в черговий раз 
століття московського антигуманізму (Галузе-
вий, 2024). 

На сайті архіву УІНП у вкладці «міжнародне 
співробітництво» висвітлено підписані мемо-
рандуми з відповідними інституціями Естонії, 
Латвії, Литви, Молдови, Чехії, Болгарії, Угор-
щини. 18 жовтня 2023 р. директор ГДА УІНП 
Ігор Кулик був запрошений на аудієнцію до пре-
зидента Латвії Егілса Левітса, а з 4 по 8 грудня 
2023 р. узяв участь у роботі «Платформи євро-
пейської пам'яті та сумління» у Варшаві (Галу-
зевий, 2024).

Незважаючи на скромну державну підтримку 
та матеріальне забезпечення УІНП, а також 
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ГДА, СБУ впродовж останніх років демонструє 
вектор зближення у співпраці з європейськими 
архівами та організаціями на шляху до пізнання 
політики комуністичних режимів, їх аналізу 
та засудження. Орієнтирами для українського 
архіву були подібні установи сусідніх західних 
країн, зокрема Польщі. Наявність великої кіль-
кості інформації про установи дає змогу порів-
няти ці два архіви в таких критеріях, як струк-
тура та завдання, матеріально-технічна база, 
доступність, правова основа тощо.

Правовою основою створення Instytut 
Pamieci Narodowej є Закон «Про інститут наці-
ональної пам’яті – Комісію з розслідування зло-
чинів проти польського народу» від 18 грудня 
1998 р. (Dz.U.2007, № 424 з доповненнями). 
Критерії, які визначають передачу документів 
Instytut Pamieci Narodowej, описані у ст. ст. 1 
та 25 указаного Закону. В архівах Інституту збе-
рігають документи органів державної безпеки, 
що були створені та накопичилися у період від 
22 липня 1944 р. до 31 липня 1990 р., а також 
документи органів безпеки СРСР та Третього 
рейху, що стосуються злочинних дій нацистів, 
комуністів, злочинів проти миру, людяності, вій-
ськових злочинів, жертвами яких були поляки 
або польські громадяни інших національнос-
тей, від 1 вересня 1939 р. до 31 липня 1990 р. 
Інститут національної пам’яті збирає усі докази 
інших репресій із політичних мотивів, органі-
зованих польськими органами слідства чи суду 
або особами, що діяли від їхнього імені, а також 
документи, пов’язані з діяльністю комуністич-
ної політичної поліції (Документи комуністич-
них спецслужб, 2016).

З огляду на обставини, що вплинули на про-
цес створення ГДА УІНП та роботу УІНП, 
ми беремо до уваги ГДА СБУ як найбільше схо-
вище архівних матеріалів тоталітарного режиму 
в Україні. Діяльність структур, до складу яких 
входять польський та український архіви, сут-
тєво відрізняється. СБУ – державний орган 
спеціального призначення, завдання якого не 
пов’язані з історичним минулим українського 
народу та зберіганням відповідних докумен-
тів. Щодо функцій IPN, то установа є науково-
дослідним осередком, який займається архів-
ними та освітніми справами. У межах Інституту 
функціонують такі підрозділи:

 – Головна комісія з розслідування злочинів 
проти польського народу;

 – Люстраційне бюро;
 – Архів IPN;
 – Бюро пам’яті боротьби та мучеництва;
 – Бюро пошуку та ідентифікації;
 – Бюро національної освіти;
 – Бюро історичних досліджень (Instytut 

Pamieci Narodowej).
ГДА СБУ займає частину п’ятиповерхового 

будинку, що належить спецслужбі, розташо-
ваного по вулиці Золотоворітській у м. Києві. 
До того ж архіви функціонують і в регіональ-
них управліннях СБУ (Галузевий державний 
архів СБУ).

Instytut Pamieci Narodowej також має роз-
галужену мережу своїх відділень на території 
Польської Республіки. Окрім центрального 
офісу та архіву у Варшаві, IPN також має від-
діли у 11 найбільших містах країни (Instytut 
Pamieci Narodowej). 

Бюджет як українського, так і польського 
архівів невідомий, адже є частиною загаль-
ного фінансування інституції, а в україн-
ському випадку архів має фінансування від 
СБУ, бюджет якої є закритим. Однак під час 
відвідування архівів чи з їхніх електронних 
сторінок можна помітити, що польська уста-
нова має більше ресурсів, аніж українська. 
Варто зазначити, що і сама Республіка Польща 
як член Євросоюзу має вагоме фінансування 
від ЄС на різноманітні проєкти, зокрема і на 
розвиток IPN.

Чисельність працівників ГДА СБУ, як зазна-
чає український журналіст Едуард Андрю-
щенко, становить приблизно 70 осіб у столиці 
та 50–60 осіб у регіонах. Штат архіву IPN – 
приблизно 300 співробітників у центрі та 700 
у філіях (Андрющенко, 2018).

Щодо доступу до архівної бази, то ситуація 
є кращою саме в ГДА СБУ. Згідно з польським 
законодавством, дозвіл на опрацювання джерел 
можна отримати лише з метою виконання ста-
тутних завдань самого IPN, підготовки науко-
вого дослідження, а також написання публікації 
у пресі.

Відповідно, можливість ознайомитись із дже-
рельним потенціалом архіву IPN, oкрім праців-
ників інституту, мають журналісти та науковці, 
які повинні заздалегідь здійснити запит з описом 
теми публікації та надати лист-рекомендацію від 
редакції чи наукової установи (Instytut Pamieci 
Narodowej; Андрющенко, 2018). 
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У приватній розмові працівник одного з від-
ділів IPN у м. Ґданськ Войцех Вабік зазначив, 
що до матеріалів архіву часто звертаються 
й органи прокуратури. Це пов’язано з виконан-
ням Закону «Про скасування позовної давності 
комуністичних злочинів, учинених функціоне-
рами тоталітарної держави» (Польща скасувала 
термін давності для злочинів часів комунізму).

Згідно з п. 1 ст. 10 Закону України «Про доступ 
до архівів репресивних органів комуністичного 
тоталітарного режиму 1917–1991 років», кожен 
охочий має право на доступ до архівної інфор-
мації репресивних органів в архівних устано-
вах (Про доступ до архівів). Зауважимо, що 
скористатися такою можливістю може громадя-
нин будь-якої країни. ГДА СБУ зобов’язується, 
починаючи від дати прийняття заяви, упродовж 
тридцяти днів здійснити пошук та повідомити 
юридичну чи фізичну особу про результати. 

Щодо читальних залів архівних установ, то 
тут ситуація суттєво відрізняється. Читальний 
зал архіву у Києві займає не більше 20 м², де 
зможуть працювати водночас до восьми людей, 
що створює додаткові незручності під час 
роботи (Андрющенко, 2018). На основі влас-
ного досвіду зазначимо, що читальний зал від-
ділів IPN, зокрема у Гданську, пропонує 20 пер-
сональних робочих столів для користувачів.

Різні підходи до способу підрахунку та кіль-
кості документів в українських та польських 
архівах. Тільки в ГДА СБУ знаходиться понад 
224 тис одиниць зберігання документів. При 
цьому за одиницю зберігання слід брати справу, 
яка часто налічує декілька томів. Наприклад, 
справа Вінницького надрайонного провідника 
Йосипа Демчука «Луговий», що розміщується 
в ГДА СБУ, складається із 8 томів (Галузевий, 
Особова справа). А на Дунаєвецького надра-
йонного провідника Хому Мартюка «Алкід» 
в архіві управління СБУ в Хмельницькій обл. 
розміщена справа в 11 томах (Архів, Особова 
справа). Щодо повної картини, то український 
дослідник Е. Андрущенко (Едуард Андрю-
щенко) наводить дані про близько 800 тис оди-
ниць із регіональними управліннями.

Польські дослідники ж зазначають, що 
у Варшавському відділенні архіву зберігається 
90 погонних кілометрів документів (це загальна 
товщина папок на архівних полицях). У ГДА 
СБУ говорять про 7 км своїх матеріалів – але 
це лише у Києві, без регіонів. Сукупний обсяг 

усіх документів різних силових структур, що 
можуть бути передані до архіву УІНП, оціню-
ється приблизно у 100 км (посилання).

Документи польського архіву припадають 
на 1939–1990 рр. (як комуністичні, так і нацист-
ські), українського – на 1917–1991 рр. (лише 
комуністичні) (Instytut Pamieci Narodowej). 
Як у польському, так і в українському архівах 
можна ознайомитися з фондами установ безпо-
середньо в приміщенні архівів. Кожна справа 
містить анотацію. Мають місце функції пошуку 
за ключовими словами, датою документа тощо.

В обох архівах ведеться постійна робота зі 
сканування справ. Водночас перевагою поль-
ського архіву є те, що електронні копії справ 
з усіх регіонів інтегровані в єдину систему, що, 
своєю чергою, робить дослідження зручним 
і доступним, адже є можливість ознайомлення 
з документом із будь-якого відділення IPN. 
Постійно здійснюється оцифрування доку-
ментів. Сьогодні на сайті електронного архіву 
Українського визвольного руху розміщено 
33 319 документів, що становить приблизно 
10% від усіх наявних джерел (Електронний 
архів). Електронний архів є якісною перевагою 
української архівної інституції (Електронний 
архів визвольного руху України). Відкритого 
оцифрованого та доступного архіву IPN поки 
що немає. 

Під час отримання оригіналу справи (папе-
рова версія), в обох країнах є можливість без-
коштовного фотокопіювання. Відповідно, не 
коштуватимуть скановані справи, які можуть 
перенести на електронний носій в ГДА СБУ. 
У Польщі послуга копіювання сканованих 
документів є платною (0,5 zl за аркуш). Разом 
із тим сам процес копіювання залишається 
досить бюрократичним. Скопіювати справу 
можна виключно на CD-диск. 

Висновки. Таким чином, архівні інститу-
ції ГДА УІНП та ГДА СБУ, а також archiwum 
Instytutu Pamieci Narodowej мають як подібні, 
так і відмінні особливості діяльності, однак 
виконують спільну важливу функцію – викриття 
злочинів тоталітарного режиму та сприя-
ють демократизації суспільства. На початку 
2021 р. Архів УІНП долучився до Європей-
ської мережі офіційних органів, відповідаль-
них за справи секретної поліції, та став канди-
датом у члени Платформи європейської пам’яті 
та сумління. Це важливий елемент у процесі 
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усвідомлення українцями власної історичної 
ваги з одночасним осмисленням трагічних 

помилок минулого, що стають надійним гаран-
том неповернення до часів утрати державності.
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ЖИТТЯ ТА ДІЯЛЬНІСТЬ ВЛАДИКИ СОФРОНА МУДРОГО (1923–2014): 
ОГЛЯД ІСТОРІОГРАФІЇ1

Мета роботи. Аналіз історичних та історіографічних джерел для з’ясування стану наукового роз-
роблення проблеми життя і діяльності владики Софрона Мудрого (1923–2014), монаха-василіянина, 
ректора Української папської колегії святого Йосафата, співробітника української секції Радіо Ватика-
ну, ректора Івано-Франківського теологічно-катехитичного духовного інституту (теологічної академії), 
єпископа Івано-Франківської єпархії УГКЦ. Результати. У статті розглянуто процес зародження та роз-
витку історіографічних джерел про життя та діяльність єпископа УГКЦ Софрона Мудрого, окреслено 
основні здобутки істориків та перспективні напрями подальших досліджень. Висновки. Автори обґрун-
товують думку, що дослідження проблем національної та релігійної ідентичності українців потребують 
звернення до біографій відомих діячів Церкви. Історіографічний аналіз проблеми проведено з викорис-
танням двох підходів: послідовно хронологічного (виокремлено три умовні періоди: 1923–1994, 1994–
2014 і після 2014) та «принципу конуса» (із поділом на три групи історіографічних джерел). У результаті 
встановлено, що життя та діяльність владики Софрона Мудрого в історіографії поступово стають пред-
метом уваги дослідників, передусім істориків, релігієзнавців і богословів. Основний акцент у працях 
сучасних дослідників зроблено на діяльність владики Софрона Мудрого як ректора закладу вищої бого-
словської освіти та єпископа-ординарія УГКЦ в Івано-Франківську. Однак ще багато сторінок його біо-
графії чекають майбутніх дослідників. 

Ключові слова: історіографія, історіографічні та історичні джерела, Українська греко-католицька церк-
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THE LIFE AND ACTIVITY OF BISHOP SOFRON MUDRYI (1923-2014):  
A REVIEW OF HISTORIOGRAPHY

The aim of the work. Analysis of historical and historiographical sources to clarify the state of scientific 
development of the problem of the life and work of Bishop Sophron the Wise (1923–2014), a Basilian monk, 
rector of the Ukrainian Pontifical College of St. Josaphat, employee of the Ukrainian section of Vatican 
Radio, rector of the Ivano-Frankivsk theological and catechetical spiritual institute (hence the theological 
academy), bishop of the Ivano-Frankivsk Diocese of the UGCC. The results. The article examines the process 
of creation and development of historiographical sources about the life and activities of the UGCC bishop 
Sofron the Wise, outlines the main achievements of historians and promising directions for further research. 
Conclusions: The authors justify the opinion that the study of the problems of the national and religious identity 
of Ukrainians requires turning to the biographies of famous figures of the Church. The historiographical 
analysis of the problem was carried out using two approaches: «consecutively chronological» (three conditional 
periods are distinguished: 1923–1994, 1994–2014 and after 2014) and «cone principle» (with division into 
three groups of historiographical sources). As a result, it was established that the life and activity of Bishop 
Sofron the Wise in historiography is gradually becoming the subject of attention of researchers, primarily 
historians, religious scholars and theologians. The main emphasis in the writings of modern researchers 
is on the activities of Bishop Sofron the Wise as rector of the institution of higher theological education 
and ordinary bishop of the UGCC in Ivano-Frankivsk. However, many more pages of his biography await 
future researchers.

Key words: historiography, historiographical and historical sources, Ukrainian Greek-Catholic Church, Ukrainian 
Pontifical College of St. Josaphat, Ivano-Frankivsk Diocese, Ivano-Frankivsk Theological and Catechetical Spiritual 
Institute / Theological Academy, Bishop Sofron Mudryi.

Актуальність проблеми. Сьогодні, у пер-
шій чверті ХХІ ст., особливо в умовах повно-
масштабної війни російської федерації проти 
України, Українська греко-католицька церква 
(УГКЦ) відіграє важливу роль у процесі ста-
новлення Української нації та державності, 
утвердженні української національної іден-
тичності та громадянського суспільства 
(у контексті Закону «Про основні засади 
державної політики у сфері утвердження 
української національної та громадянської 
ідентичності» від 13.12.2022), зокрема через 

інститути військового та медичного капе-
ланства, соціальне служіння і волонтерство, 
вплив на виховання української молоді тощо. 
Для кращого розуміння соціальної ролі 
УГКЦ та визначення шляхів подальшої співп-
раці з державною владою важливим є звер-
нення до історичного досвіду цієї конфесії 
у ХХ – на початку ХХІ ст., зокрема багатої 
спадщини її ієрархів, як відомих митрополи-
тів Андрея Шептицького, Йосифа Сліпого, 
Івана Мирослава Любачівського, Любомира 
Гузара (Нариси історії УГКЦ, 2022, т. 1, т. 2), 



101

так і менш відомих, але достатньо діяльних 
єпископів. 

Серед них особливе місце посідає владика 
Софрон Мудрий, життєвий шлях якого розпо-
чався в Україні, юнацький і дорослий періоди 
проходили в українській діаспорі Німеччини, 
США, Італії та Ватикану, а в зрілому віці завер-
шився на батьківщині, його ж активна наукова, 
педагогічна, богословська й архипастирська 
діяльність завжди розгорталася під гаслом 
служіння Богові та Україні «під опікою Божого 
Провидіння» (Мудрий, 2008, с. 7). Актуаль-
ним і часто цитованим залишається ще один 
вислів владики Софрона Мудрого: «Вчора вже 
історія, завтра – це майбутнє, Бог дає нам сьо-
годні, щоб кожен із нас посвятив свою працю 
для нашої любої України» (Війтишин, 2024, 
с. 12), або ж в іншій версії: «Вчорашній день 
вже не мій. Завтрашній день ще не мій. Але 
нинішній день мій. Отже, кожний нинішній 
день стараюся проживати всю повноту злуки 
з Богом, з його святою волею і, де можливо, 
творити добро і уникати зла. Це філософія 
мого життя» (Нечвідова, 02.11.2014). Це гасло 
ієрарха, своєрідне кредо його життя, спонукає 
нас до уважнішого дослідження його життя 
й багатогранної діяльності. 

Аналіз найновіших досліджень і публіка-
цій. У зв’язку з відзначенням ювілею 100-ліття 
зі дня народження владики у 2023 р., зокрема 
у формі Міжнародної науково-практичної 
конференції «Життя і діяльність владики 
Софрона Мудрого (до 100-річчя від дня наро-
дження)» (м. Івано-Франківськ, 27–30 листо-
пада 2023 р.), очевидно, можна було спосте-
рігати перший «історіографічний резонанс» 
у дослідженні його біографії (Добрий Пас-
тир, 2024). Однак уважніший аналіз публіка-
цій указує на необхідність більш ретельного 
й об’єктивного дослідження усіх періодів 
життя і різних аспектів діяльності владики 
Софрона Мудрого на основі нових історичних 
та історіографічних джерел. 

Метою статті є аналіз історичних та істо-
ріографічних джерел для з’ясування стану 
наукового розроблення проблеми життя 
і діяльності владики Софрона Мудрого 
(1923–2014), монаха-василіянина, ректора 
Української папської колегії святого Йоса-
фата, співробітника української секції Радіо 
Ватикану, ректора Івано-Франківського 

теологічно-катехитичного духовного інсти-
туту (теологічної академії), єпископа Івано-
Франківської єпархії УГКЦ. 

Виклад основного матеріалу дослі-
дження. Історіографічний аналіз життя 
та діяльності будь-якої історичної особи роз-
починають, як правило, уже після її смерті або 
тоді, коли можна оцінити масштаб і значення 
її діяльності для певної соціальної групи, 
регіону чи держави у цілому. Це пов’язано, 
передусім, із необхідністю досягнення більш 
тривалої часової перспективи, з відстані якої 
увиразнюються місце та роль історичної особи 
у певний історичний період. Тому сьогодні, на 
початку 20-х років ХХІ ст., дослідження життя 
та діяльності владики Софрона Мудрого, оче-
видно, перебуває на початковій стадії, коли 
корпус історіографічних джерел, що роз-
кривають його біографію, лише формується, 
а окремі праці певною мірою можна відносити 
однаково як до історіографічних, так і до істо-
ричних джерел. 

Для успішної реалізації поставленого 
завдання – окреслити стан наукового розро-
блення проблеми життя і діяльності владики 
Софрона Мудрого – необхідно врахувати 
загальні підходи до історіографічного аналізу 
якої-небудь проблеми. Основне завдання істо-
ріографії, за визначенням А. Коцура, «полягає 
у тому, щоб показати, як відбувалося нагрома-
дження історичних знань, як розширювалося 
коло історичних понять і уявлень, як запрова-
джувалися у вжиток нові історичні джерела, 
що були доступні історикам певної епохи…» 
(Коцур В., Коцур А., 1999, с. 7). Виходячи 
із цієї рекомендації, історіографічний ана-
ліз будь-якої наукової проблеми історичного 
дослідження можна провести за двома підхо-
дами: перший передбачає послідовний хро-
нологічний аналіз історіографії з можливим 
урахуванням різних історіографічних напря-
мів і наукових шкіл, другий – за «принципом 
конуса» – дає змогу «вписати» досліджувану 
проблему в ширший контекст більш загальної 
наукової проблеми, а отже, поступово проа-
налізувати її від «вищого», загального, рівня 
до «середнього» рівня, а далі – до «нижчого», 
більш конкретного рівня, на якому розкри-
ваються окремі аспекти досліджуваної про-
блеми (Яковенко, 2007, с. 317–319; порівн.: 
Оглоблин, 1969, с. 12–29). Тож спробуємо 
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використати обидва підходи (послідовний 
хронологічний та «принцип конуса») до істо-
ріографічного аналізу життя та діяльності 
владики Софрона Мудрого. 

Відповідно до традиційного послідовно 
хронологічного підходу, історіографію життя 
та діяльності владики Софрона Мудрого на 
сучасному етапі (у 2024 р.) можна умовно поді-
лити на три періоди. 

Перший період історіографії проблеми, 
датований орієнтовно 1950–1994 рр., повинен 
би враховувати ті публікації, що розкрива-
ють окремі епізоди його життя та діяльності 
спершу як студента-семінариста-богослова, 
а потім – як віце-ректора, а з 1974 р. – рек-
тора Української Папської колегії святого 
Йосафата, співробітника української секції 
Ватиканського радіо, учасника Комісії з під-
готовки Кодексу канонів Східних Церков, 
а отже, можуть рівнозначно трактуватися 
як історичні, так й історіографічні джерела, 
адже в них епізодично з’являлися короткі біо-
графічні відомості про нього. Однак ретель-
ний аналіз доступних відомих бібліографіч-
них покажчиків о. І. Патрило, на жаль, не 
приніс бажаних результатів, адже дав змогу 
виявити лише три праці самого Софрона 
Мудрого, які він опублікував уже як ректор 
богословського закладу Української като-
лицької церкви в діаспорі, – це «Нарис історії 
Української Папської Колегії святого Йоса-
фата в Римі», «Нарис історії Церкви в Укра-
їні» та «Історія проповідництва на Україні» 
(анотації див.: Патрило, 1988, т. 2, с. 236 
(п. 808); Патрило, 1995, т. 3, с. 60 (п. 162), 
205 (п. 718)). Тим часом діаспорний богослов 
та історик Церкви о. Дмитро Блажейовський 
в одному зі своїх науково-довідкових видань 
1984 р. наводить окремі епізодичні факти 
про Софрона Мудрого як студента-богослова 
у різних богословських навчально-наукових 
інституціях, який упродовж 1955–1968 рр. 
здобув ступені бакалавра, ліцензіата і док-
тора в галузі богослов’я та канонічного права 
(Blažejowskyj, 1984, p. 186, 213, 222, 307, 
347). Зрештою, сам о. Софрон Мудрий в опу-
блікованій того ж 1984 р. праці «Нарис історії 
Української Папської Колегії святого Йоса-
фата в Римі» наводить окремі епізоди своєї 
діяльності як віцеректора та ректора цього 
богословського закладу (Мудрий, 1984). 

Другий період розвитку історіогра-
фії життєпису владики, умовно датований 
1994–2014 рр. та пов'язаний із його діяль-
ністю на батьківщині в Україні, частково роз-
кривається в тих публікаціях сучасників вла-
дики Софрона Мудрого і його власних творах 
(автобіографічному нарисі та інтерв’ю), які, 
однак, уже більш чітко і послідовно, ніж 
джерела попереднього періоду, можемо поді-
лити на історичні джерела та історіографічні 
джерела-дослідження. Так, значну кількість 
публікацій у формі біографічних довідок, 
уміщених у цей період у засобах масової 
інформації (таких як газети «Нова Зоря», 
«Галичина» та ін.) чи на вебсайтах офіцій-
них установ, закладів і організацій (як-от 
Синоду єпископів УГКЦ, Івано-Франківської 
архиєпархії і митрополії УГКЦ, Івано-Фран-
ківської духовної семінарії УГКЦ, Прикар-
патського національного університету імені 
Василя Стефаника, Василіянського Чину), 
попри їх узагальнюючий історіографічний 
характер можемо віднести скоріше до істо-
ричних джерел, що розкривають лише най-
більш знакові події у житті та діяльності 
ієрарха (див., зокрема: Владика Софрон 
Мудрий, Синод Єпископів УГКЦ, 2024; Вла-
дика Софрон Мудрий, Добрий Пастир, 2024, 
вип. 19, ч. 1, с. 6–10; Історія Архієпархії, [б/д]; 
Історія та сучасність семінарії, [б/д]; Вла-
дика Софрон Мудрий ЧСВВ…, Провінція…, 
[б/д]; Софрон Мудрий, Прикарпатський…, 
[б/д]; Владика Софрон Мудрий, Золочів.нет, 
24.02.2012). Такий самий скромний, хоча 
й дещо відмінний за формою подання, інфор-
маційний потенціал мають некрологи та піз-
ніші згадки про роковини смерті, опубліко-
вані різними мас-медіа (В Івано-Франківську 
попрощалися…, CREDO Україна, 03.11.2014; 
Відійшов по вічну нагороду…, Радіо Вати-
кан, 31.10.2014; Помер владика…, РІСУ, 
31.10.2014; Помер владика…, CREDO Укра-
їна, 31.10.2014; Помер владика… Надвір-
нянська РДА, 31.10.2014; Святої пам’яті…, 
Радіо Ватикан, 31.10.2014; День поми-
нання…, Eparchia Wroclawsko-Koszalinska…, 
31.10.2023; Треті роковини смерті…, CREDO 
Україна, 31.10.2017; Сьогодні минає шоста 
річниця…, ІФДС, 31.10.2020). Третім різно-
видом історичних та історіографічних дже-
рел цього часу є інтерв’ю з владикою, у яких 
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елементи його біографії певною мірою зна-
ходили відображення, розкриваючи різні 
аспекти його діяльності, зокрема служіння 
ректором Папської колегії св. Йосафата в Римі 
та ведучим програм української секції Радіо 
Ватикан, працю над розвитком богословського 
вищого навчального закладу в Івано-Фран-
ківську, архипастирську турботу про україн-
ців (Костюк, 12.07.2005; Костюк, 30.07.2013; 
Крайній, 19.02.2010; Владика Софрон – двічі 
Мудрий, Нова Зоря, 2007, ч. 46, с. 4; Бодак, 
19.02.2011; Владика Софрон…, Агенція новин 
«Фіртка», 27.09.2013; Владика Софрон…, 
Львів. Дух. Семінарія Св. Духа…, 26.02.2013; 
Мудрий, Делятинський, Нова Зоря, 2011, ч. 23, 
с. 1, 4; Українська секція Радіо ватикан…, 
РІСУ, 29.03.2010). Окрему нішу в цьому 
плані зайняла опублікована 2008 р. автобіо-
графічна книга владики Софрона Мудрого 
«Під опікою Божого Провидіння» (Мудрий, 
2008), у якій автор попри відсутність власних 
щоденників у формі коротких спогадів нама-
гався «все варте уваги в моєму житті… при-
гадати, розкласти в хронологічному порядку 
і описати», щоб показати «миттєвості мого 
життя», яке «зродилося з Божого Провидіння 
і належить Богові…», а також «моїй рідній, 
гаряче любленій вітчизні – Україні» (Мудрий, 
2008, с. 7). Невдовзі, 2014 р., на основі зга-
даної книги студія «Апостол» зняла про 
владику Софрона Мудрого фільм-портрет 
«Під покровом Божого Провидіння» (Фільм-
портрет…, Місія «Апостол», 02.09.2014). Ще 
одним важливим історичним джерелом, яке 
розкриває не так епізоди біографії владики, 
як скоріше різноманітні аспекти його актив-
ної праці та розвиток богословської думки 
у формі «принагідних» проповідей, допо-
відей, виступів, став опублікований збірник 
«Слова» у 5 томах (Мудрий, 2002, вип. 1; 
2004, вип. 2; 2008, вип. 3; 2009, вип. 4; 2011, 
вип. 5), а також окремі одиничні публіка-
ції в інших збірниках доповідей владики на 
богословську (Мудрий, 2007, с. 7–9; Мудрий, 
2014, с. 314–317) та історичну (Мудрий, 2004, 
с. 58–60; Мудрий, 1999, с. 20–22; Мудрий, 
2006, с. 24–28) тематику. Важливим історич-
ним джерелом також є «Шематизм Івано-
Франківської єпархії УГКЦ» за 1995 р., 
у якому вміщено офіційну біографічну 
довідку та інші дані про о. Софрона Мудрого 

(Шематизм…, 1995, с. 18, 87, 88; Полєк, 1995, 
с. 154–155). Очевидно, окреслена група істо-
ричних й історіографічних джерел, зорієн-
тована для передання наукової та духовної 
спадщини майбутнім поколінням, викли-
кала інтерес уже його сучасників, які ще до 
його смерті розпочали досліджувати окремі 
аспекти його життя та діяльності (їх характе-
ристику наведемо нижче, аналізуючи історі-
ографію проблеми за «принципом конуса»). 

Урешті, третій історіографічний період, 
умовно датований з 2014 р., тобто після смерті 
владики Софрона Мудрого, можна назвати 
«науковим періодом» дослідження його біо-
графії, адже тепер, окрім деяких праць мему-
арного характеру окремих сучасників владики, 
публікується все більше наукових досліджень, 
що ґрунтуються на аналізі «першоджерел» 
та попередньої історіографічної традиції. Слід 
зауважити, що значним стимулом у форму-
ванні історіографії проблеми життя і діяль-
ності владики Софрона Мудрого стали відзна-
чення його днів народжень та ювілеїв, зокрема 
прижиттєвого ювілею 90-ліття (Владиці 
УГЦ Софрону…, РІСУ, 29.11.2012; Вислу-
женому єпископу…, РІСУ, 27.11.2013), а піз-
ніше – «комеморативних святкувань», напри-
клад, у листопаді 2018 р. «вечора пам’яті» 
з нагоди його 95-літнього ювілею (Білоус, 
2018, с. 444–445), а згодом, у листопаді 2023 р., 
проведення ювілейної Міжнародної науково-
практичної конференції з нагоди 100-ліття 
з дня його народження (Каськів, Білоус, 2023, 
с. 366; Слово Блаженнішого Святослава…, 
2024, с. 11; Блаженніший Святослав приві-
тав…, Синод Єпископів УГКЦ, 27.11.2023; 
В Івано-Франківську відзначили…, Синод 
Єпископів УГКЦ, 29.11.2023; на Івано-Фран-
ківщині відзначають…, РІСУ, 27.11.2023). 

Використовуючи «принцип конуса» до істо-
ріографічного аналізу проблеми життєпису 
владики, необхідно виокремити такі рівні: пер-
ший рівень формують загальні праці, які сто-
суються ролі ієрархів УГКЦ у суспільній істо-
рії, особливо у становленні Української нації 
та Української державності; другий рівень – ті 
праці, де сформовано менш-більш цілісний (на 
момент публікації) історичний портрет владики 
Софрона Мудрого; третій рівень – ті праці, які 
розкривають окремі аспекти життя та діяль-
ності владики Софрона Мудрого. 
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На першому рівні можна виокремити дослі-
дження, присвячені історичній ролі УГКЦ 
у становленні Української нації та розбудові 
Української держави, де тією чи іншою мірою 
згадано особу Софрона Мудрого. Так, В. Мар-
чук у монографії про роль УГКЦ у суспільному 
житті у ХХ ст. декілька разів епізодично згаду-
вав про Софрона Мудрого, передусім як істо-
рика Церкви, а також єпископа-ординарія Івано-
Франківської єпархії УГКЦ (Марчук, 2016, 
с. 43, 127, 132, 310, 327, 340, 398, 402). Дослід-
ники І. Андрухів, О. Лисенко та І. Пилипів 
у колективній монографії про Станиславівську 
(Івано-Франківську) єпархію УГКЦ лише один 
раз згадали про о. Софрона Мудрого як ректора 
Івано-Франківського теологічно-катехитичного 
духовного інституту (Андрухів, Лисенко, Пили-
пів, 2010, с. 432). Так само дослідники – автори 
найновішої колективної монографії з істо-
рії УГКЦ (у 2-х томах, 2022 р.) також лише 
кілька разів згадували про о. Софрона Мудрого 
виключно як історика Церкви (Нариси історії 
УГКЦ…, 2022, т. 1, с. 391; 2022, т. 2, с. 296). 
Водночас слід зауважити, що в декількох уза-
гальнюючих працях з історії релігій та Церкви 
в Україні, зокрема А. Колодного і П. Яроцького 
(Історія релігії в Україні, т. 4, 2001), В. Леницка 
(Ленцик, 2003), А. Бабинського (Бабинський, 
2019), на жаль, про владику Софрона Мудрого 
не вміщено жодної згадки. Очевидно, це можна 
пояснити тим, що для сучасників його постать 
ще не була достатньо «рівновіддаленою» 
настільки, щоб можна було оцінювати масштаб 
його діяльності. 

Попри те на початку ХХІ ст. у вітчизняній 
історіографії поступово з’являлися наукові 
публікації, присвячені окремим проблемам 
історії Церкви, у яких епізодично, рідше або 
частіше, згадувалася і роль владики Софрона 
Мудрого у відповідних подіях і процесах. 
Зокрема, короткі відомості про розвиток Івано-
Франківської єпархії за його владицтва вмі-
щено у 3-му томі «Альманаху Станиславів-
ської Землі» (Альманах…, т. 3, с. 637–639). 
Релігієзнавець Д. Марціновська, аналізуючи 
внесок Чину св. Василія Великого у розви-
ток богословської освіти, декілька разів від-
значила С. Мудрого як дослідника історії 
Церкви та ректора Української Папської коле-
гії св. Йосафата (Марціновська, 2017–2018, 
с. 239–244). Роль Софрона Мудрого також як 

відомого каноніста відзначили його ж «колеги 
по цеху», зокрема економіст О. Браславець 
(Браславець, 2012, с. 44–51), богослов і кано-
ніст О. Хортик (Хортик, 2014, с. 76–83), бого-
слов і каноніст О. Левицький (Левицький, 
2011, с. 46–83; Левицький, 2016). Однак зна-
чно більше окремих фактів і оцінок діяльності 
владики вміщено у дослідженнях, присвячених 
проблемам розвитку Івано-Франківської єпархії 
УГКЦ та розвитку богословської освіти УГКЦ. 
Так, Володимир Війтишин, нині Архієпис-
коп і Митрополит Івано-Франківський УГКЦ, 
досліджуючи процес відродження структур, 
розвитку і становлення митрополії, особливо 
відзначив роль Софрона Мудрого в реорга-
нізації територіальної структури, розвитку 
управлінських органів єпархії та становленні 
закладу вищої богословської освіти (Війти-
шин, 2017, с. 9–31). Історик Р. Делятинський 
підкреслив участь Софрона Мудрого в реорга-
нізації структури деканатів Івано-Франківської 
єпархії УГКЦ у 1996 р. (Делятинський, 2015, 
с. 204–233), а також роль владики в комісіях 
священичої формації та освіти Синоду єпис-
копів УГКЦ (Делятинський, 2019, с. 30–50). 
Богослов і каноніст О. Каськів свого часу від-
значив роль о. Софрона Мудрого у становленні 
духовної семінарії у 1990–2000-х років (Кась-
ків, 2007, с. 22–26). Невдовзі богослов і релігі-
єзнавець Р. Горбань та історик Р. Делятинський 
у монографії, присвяченій історії становлення 
та розвитку богословського вищого навчального 
закладу УГКЦ в Івано-Франківську, показали 
визначну роль Софрона Мудрого у формуванні 
матеріальної бази та кадрового складу колек-
тиву, організації навчального та формаційного 
процесів, загалом в інституційному зростанні 
теологічної академії (Горбань, Делятинський, 
2010, с. 32–104; Горбань, Делятинський, 2011, 
с. 132). Згодом історик Д. Сенько проаналізу-
вав роль владики Софрона Мудрого у розвитку 
цього ж закладу богословської освіти упродовж 
2000–2014 рр., коли він, ураховуючи позитивне 
зростання потенціалу, зазнавав реорганізацій із 
Теологічно-катехитичного духовного інституту 
в теологічну академію, а потім – у Богослов-
ський університет імені св. Івана Золотоустого 
(Сенько, 2021). Окремі факти про роль владики 
Софрона Мудрого, зокрема як голови або члена 
Синодальних комісій УГКЦ, у розвитку сис-
теми богословської освіти УГКЦ в незалежній 
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Україні згадував у декількох публікаціях істо-
рик Р. Делятинський (Делятинський, РІСУ, 
08.11.2012; Делятинський, 2022, с. 149–198). 
Разом із тим слід відзначити, що вище окрес-
лені дослідження, у яких особистість Софрона 
Мудрого згадувалася принагідно, розкривали 
лише окремі фрагменти його діяльності. 

Аналізуючи «другий рівень» історіографіч-
них джерел до проблеми, мусимо визнати, що 
формуванню цілісного історичного портрету 
владики Софрона Мудрого на початку ХХІ ст. 
не було присвячено жодної наукової праці. 
Єдиним винятком стала його офіційна біогра-
фія, раніше опублікована на сайті Івано-Фран-
ківської єпархії (сьогодні вже втраченому вна-
слідок суттєвих реорганізацій (Єпископ-емерит 
Софрон Мудрий…, 11.03.2008; Біографії єпис-
копів…, УГКЦ вебархів…, [б/д]), а згодом – на 
офіційному сайті Синоду єпископів УГКЦ (ори-
гінал: Владика Софрон Мудрий, Синод єписко-
пів УГКЦ, [б/д]; републікація: Владика Софрон 
Мудрий…, Добрий Пастир, 2024, с. 6–10). Зре-
штою, лише у 2020 р. з’явилася одна з перших 
енциклопедичних наукових статей про владику 
Софрона Мудрого (Делятинський, Єгрешій, 
2020). У традиційно доступному для громад-
ськості довідковому електронному виданні 
«Вікіпедія» про владику також є окрема стаття 
з посиланням на окремі джерела інформації 
(Софрон (Мудрий), Вікіпедія, [б/д]), яка, однак, 
вимагає від дослідників постійної верифікації 
даних. 

Особливо прискіпливого аналізу заслугову-
ють історіографічні джерела «третього рівня», 
тобто ті дослідження, котрі присвячені різним 
аспектам життя та діяльності владики Софрона 
Мудрого, – від його народження і здобуття 
освіти до продовження освіти і діяльності в діа-
спорі та завершення земного шляху в Україні. 
Одними з перших дослідження діяльності вла-
дики Софрона Мудрого у 2010-х роках розпо-
чали історики, філологи, філософи і релігієз-
навці. Так, історик Р. Кухарський проаналізував 
спрямовану на національно-патріотичне вихо-
вання суспільства громадську діяльність 
владики Софрона Мудрого у 1997–2005 рр. 
(Кухарський, 2015, с. 333–340). Дослідник соці-
альних комунікацій І. Ципердюк висвітлив роль 
о. Софрона Мудрого у становленні та розвитку 
української секції Радіо Ватикан, підкреслю-
ючи його особливий внесок у впровадження 

нових видів, форм і методів роботи, а також 
поширення впливу Радіо Ватикану в умовах під-
пілля УГКЦ на батьківщині (Ципердюк, 2016б, 
с. 154–159; Ципердюк, 2016а, с. 88–95). Науко-
виця-філологиня Л. Пена проаналізувала осно-
вні риси мовостилю владики Софрона Мудрого 
у його працях «Духовні бесіди» та «Слова» 
(Пена, 2016, с. 83–86; Пена, 2019, с. 53–58). Релі-
гієзавиця Л. Геник, коротко аналізуючи життє-
пис владики, зосередила увагу на його працях 
з історії Церкви в Україні та канонічного права 
(Геник Л., 2017–2018, с. 305–326). Філософи 
Х. Крайник і Б. Рохман з’ясували ґенезу релі-
гійно-філософських поглядів Блеза Паскаля 
у викладі Софрона Мудрого (Крайник, Рох-
ман, 2020, с. 35–39). Історик Ю. Клоновський 
також звернув увагу на історичні праці владики 
Софрона Мудрого (Клоновський, [б/д]). 

Суттєвий внесок у дослідження життя 
та діяльності владики Софрона Мудрого зробив 
один із його учнів – богослов і каноніст О. Кась-
ків, який у серії наукових статей проаналізував 
і висвітлив, зокрема, основні напрями наукової 
діяльності владики (Каськів, 2019, с. 25–27), 
вплив владики на видавничу діяльність в УГКЦ 
(Каськів, 2022а, с. 34–40) та на розвиток пропо-
відництва (Каськів, 2022б, с. 32–38), роль вла-
дики у розвитку закладу вищої богословської 
освіти в Івано-Франківську (Каськів, 2022в, 
с. 55–61), вплив на семінарійну формацію 
і кадрову політику в єпархії (Каськів, Майка, 
2021, с. 10–26). 

Суттєвим успіхом у дослідженні життя 
та діяльності владики Софрона Мудрого стала 
вже вище згадувана Міжнародна науково-прак-
тична конференція, присвячена ювілею 100-
ліття зі дня народження ієрарха, проведена 
у листопаді 2023 р. в Івано-Франківській ака-
демії Івана Золотоустого, за результатами якої 
опубліковано серію наукових статей. Ці публі-
кації поступово розкривають як «білі плями» 
та основні життєві етапи в біографії владики, 
так і розширюють наукові уявлення про різно-
манітні напрями його діяльності. Так, О. Мас-
лій уперше окреслила історичні обставини 
формування світогляду Степана-Василя (в чер-
нецтві Софрона) Мудрого в дитячі та юнацькі 
роки в родинному місті Золочеві (Маслій, 2024, 
с. 12–18). О. Маслій у співавторстві з В. Пар-
хомуком висвітлила римський період діяль-
ності о. доктора Софрона Мудрого в редакції 
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української служби Радіо Ватикан (Маслій, 
Пархомук, 2024, с. 153–163), у співавторстві 
з В. Гуцуляком – життєвий епізод єпископ-
ської хіротонії Софрона Мудрого 12 травня 
1996 р. (Маслій, Гуцуляк, 2024, с. 145–152), 
а у співавторстві з С. Юнгером показала 
сприяння владики відновленню відпустового 
місця Крилоської чудотворної ікони Богома-
тері (Маслій, Юнгер, 2024, с. 77–82). Історики 
Т. Зіньковський і Г. Жолоб розкрили участь вла-
дики у формуванні експозиції історії Церкви 
в Галичині музею історії Галича (Зіньковський, 
Жолоб, 2024, с. 137–144). Історики О. Єгре-
шій і Р. Мужик на основі аналізу праць з істо-
рії Церкви в Україні і автобіографічних спо-
гадів Софрона Мудрого представили феномен 
владики-історика «як послідовника класичних 
католицьких концепцій богослов’я історії» 
(Єгрешій, Мужик, 2024, с. 120–130). Окрему 
увагу дослідники звернули і на богослов-
ські наукові зацікавлення владики. Богослови 
А. Яцишин і Л. Тимків проаналізували застосу-
вання владикою текстів Святого Письма в осно-
вних працях, доповідях на конференціях і цер-
ковних проповідях, указано його провідну роль 
у перекладі «Словника біблійного богослов’я» 
(Яцишин, Тимків, 2024, с. 47–53). Богослови 
В. Деркач і Т. Котик указали на зв’язок між 
християнськими цінностями та національним 
вихованням у науковій спадщині та поглядах 
владики Софрона Мудрого (Деркач, Котик, 
2024, с. 60–69). Значення Часослова у духовній 
формації та щоденному житті владики Софрона 
окреслив у своєму дослідженні В. Пасічник-
Рак (Пасічник-Рак, 2024, с. 37–46). Питання 
ролі владики у розвитку богословської освіти 
знайшли продовження у двох колективних 
дослідженнях: богослови О. Каськів і В. Бурди-
ляк показали особливості навчального процесу 
та духовної формації семінаристів – майбутніх 
священників Української греко-католицької 
церкви під час управління владики Софрона 
Мудрого Івано-Франківською духовною семі-
нарією, Івано-Франківським теологічно-кате-
хитичним духовним інститутом, а пізніше 
Івано-Франківською теологічною академією 
(Каськів, Бурдиляк, 2024, с. 22–36), а історик 
Р. Делятинський і богослови В. Гоголь і Р. П’яста 
обґрунтували роль Софрона Мудрого у процесі 
відновлення та розвитку закладів богословської 
освіти УГКЦ в Івано-Франківську, у процесі 

становлення синодальної програми богослов-
ської освіти УГКЦ, формуванні кадрового 
потенціалу УГКЦ шляхом підготовки в Україні 
та за кордоном фахівців із різних напрямів бого-
словської науки всієї УГКЦ (Делятинський, 
Гоголь, П’яста, 2024, с. 83–119). Дослідник 
С. Геник крізь призму особистих спогадів пока-
зав виступи владики Софрона Мудрого як чудо-
вого педагога й організатора духовного про-
світництва в Івано-Франківському об’єднанні 
обласного ВУТ «Просвіта» ім. Т. Шевченка, 
на засіданнях і сесіях Наукового товариства 
ім. Т. Шевченка, на засіданнях та конференціях 
в Обласній науковій бібліотеці ім. І. Франка, 
урочистих зборах, презентаціях книг та інших 
промовах серед населення області поза храмом 
(Геник, 2024, с. 54–59). Релігієзнавці А. Коло-
дний і Л. Филипович показали величну постать 
Софрона Мудрого як «будівничого і Церкви, 
і освіти, і культури», котрий «для багатьох» став 
«символом християнськості українця і укра-
їнськості християнина» (Колодний, Филипо-
вич, 2024, с. 70–76). Архієпископ і митрополит 
Володимир Війтишин, узагальнюючи роки слу-
жіння владики Софрона Мудрого, підкреслив 
його роль у розвитку «духовного, національ-
ного, культурного та екуменічного життя на 
Прикарпатті» (Війтишин, 2024, с. 12–21). 

Своєрідними підсумками дослідження 
життєпису і діяльності владики Софрона 
Мудрого стали опубліковані бібліографічні 
покажчики, які відображали творчу спад-
щину владики та/або його життєвий шлях 
і діяльність. Один із перших покажчиків 
наукових праць Софрона Мудрого був під-
готовлений і опублікований 1998 р. редакто-
ром видавництва «Нова Зоря» І. Пелехатим із 
нагоди 75-літнього ювілею владики (Єпископ 
Софрон…, 1998). Згодом було підготовлено 
ще два покажчики богословської наукової 
спадщини владики – із нагоди 85- та 90-літ-
нього ювілеїв владики Софрона (Єпископ 
Софрон…, 2013). Окремої уваги дослідни-
ків заслуговує підготовлений у 2019 р. спів-
робітниками Івано-Франківської обласної 
наукової бібліотеки імені І. Франка бібліо-
графічний покажчик «УГКЦ. Історія. Відро-
дження. Ісповідники віри», де постаті вла-
дики Софрона Мудрого присвячено окрему 
тематичну рубрику, що охопила 57 публікацій 
(УГКЦ. Історія. Відродження. Ісповідники 
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віри…, 2019, с. 46-50). Важливим кроком для 
збереження спадщини ієрарха УГКЦ стало 
заснування іменного фонду владики Софрона 
Мудрого у Науковій бібліотеці Прикарпат-
ського національного університету імені 
Василя Стефаника (Іменні фонди…, Прикар-
патський…, [б/д]). 

Висновки і перспективи подальших 
досліджень. Підсумовуючи історіографічний 
аналіз проблеми життя та діяльності владики 
Софрона Мудрого, можемо стверджувати, що 
у першій чверті ХХІ ст. значно активізувалися 
наукові дослідження його біографії та окремих 
аспектів діяльності. Водночас попри наявні 
численні публікації поступово назріває 
потреба більш поглибленого та об’єктивного 
наукового дослідження його життєвого шляху, 

багатогранної діяльності та богословської 
спадщини. 

У перспективі, на нашу думку, наукове 
дослідження біографії владики Софрона 
Мудрого потребуватиме застосування відповід-
ного методологічного інструментарію історич-
ної науки (наприклад, методів хронологічного, 
мікроісторії, біографістики та просопографії), 
що за необхідності розкриття окремих питань 
(зокрема, розвитку богословських поглядів чи 
архипастирської праці) може поєднуватися на 
основі міждисциплінарного підходу з деякими 
спеціальними (конкретно-науковими) методами 
таких наукових спеціальностей, як релігієзнав-
ство та богослов’я (див.: Історична наука…, 
с. 243–244; Яковенко, 2007, с. 229–256; Попик, 
2015, с. 122–136; Дашкевич, 2011, с. 238–244). 
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Статтю присвячено вивченню малодослідженої теми героїзму й жертовності бійців 6-ї та 12-ї радянських 
армій, які у серпні 1941 р. опинилися у круговому оточенні військ вермахта у районі природнього урочища 
Зелена Брама та героїчними зусиллями великих утрат затримали просування ворога до індустріальних райо-
нів Придніпров’я й Донбасу, як теоретичної основи формування сучасної державної політики історичної 
пам’яті населення низки громад Центральноукраїнського регіону в період 1990–2000-х років. 

Виокремлено та розглянуто теоретичні й практичні трансформації національної політики пам’яті на 
законодавчому, теоретико-методологічному та науково-дослідницькому (краєзнавчому) рівнях в умовах роз-
гортання гібридної російської агресії та відкритої війни, розв’язаної росією проти незалежної Української 
держави у 2022 р. 

Головну увагу приділено ґрунтовному висвітленню діяльності місцевих органів влади та самоврядуван-
ня, участі структур громадянського суспільства, активної частини населення громад Кіровоградської та Чер-
каської областей, окремих військових підрозділів, які відігравали ключову роль в організації та супроводі 
державно-патріотичних заходів, присвячених ушануванню пам’яті загиблих бійців, релокації та впорядку-
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війни, пам’яті про земляків-героїв, які боронили українську землю. 

На прикладі матеріалів дослідження обґрунтовано висновки стосовно важливості координації зусиль усіх 
складників взаємодії з боку держави й громадянського суспільства у процесі формування національної полі-
тики пам’яті в сучасних складних умовах боротьби України за державність.
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The article is devoted to the study of the little-explored topic of heroism and sacrifice of the soldiers of the 6th 
and 12th Soviet Armies, who in August 1941 found themselves surrounded by Wehrmacht troops in the area 
of the Zelena Brama natural tract and, with heroic efforts and great losses, delayed the enemy's advance to 
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the industrial regions of Prydniprovia and Donbas, as a theoretical basis for the formation of a modern state policy 
of historical memory of the population of several communities in the Central Ukrainian region in the 1990s–2000s. 

The theoretical and practical transformations of the national policy of memory at the legislative, theoretical 
methodological, and research (local history) levels are identified and considered in the context of Russia's hybrid 
aggression and open war against the independent Ukrainian state in 2022.

Mainly, the author's attention was paid to the in-depth coverage of the activities of local authorities and self-
government, participation of civil society structures, active population of the communities of Kirovohrad and Cherkasy 
regions, individual military units that played a key role in organizing and supporting state-patriotic events dedicated 
to commemorating the fallen soldiers, relocation and arrangement of «places of memory» of military and historical 
events, organization of search and patriotic work and support for the activities of local history researchers.

Based on the research materials, the author substantiates the conclusions about the importance of coordinating 
the efforts of all components of interaction between the state and civil society in forming a national memory policy 
in the current difficult conditions of Ukraine's struggle for statehood.

Key words: World War II, politics of memory, Soviet armies, South-Western Front, Southern Front, Uman 
Cauldron.

Постановка проблеми. Українська істо-
рична наука успадкувала радянський комплекс 
пам’яті про героїчну історію Другої світової 
війни, далекий від оцінок реальних подій, що 
сформувалися у масовій свідомості громадян. 
Як і більшість складних суспільних процесів, 
«переживання» подій спільного минулого було 
зведено до формального пошанування учасни-
ків війни: живих і загиблих. Заклики представ-
ників академічної спільноти до осмислення 
політики національної пам’яті, власне до орга-
нізації меморіальних практик, залишалися на 
маргінесі інтересів «нового політичного класу». 
Лише у 2000 р. Верховна Рада України ухва-
лила рамковий Закон «Про увічнення Перемоги 
у Великій Вітчизняній війні 1941–1945 років». 
На жаль, відповідно до змісту його десяти ста-
тей, консервувалися меморіальні практики 
й система ідеологічних заборон радянських 
часів. Так, на тлі демократичних процесів, які 
розгорталися у незалежній Україні, у статті 
другій названого Закону зберігалася тоталі-
тарна норма «недопущення фальсифікацій 
історії «Великої Вітчизняної війни» у наукових 
дослідженнях та навчально-методичній й нау-
ково-популярній літературі, підручниках і будь-
яких засобах масової інформації (далі – ЗМІ). 

Важливі зміни, що відбувалися у роки неза-
лежності, внесли деякі корективи у правове 
потрактування характеру Другої світової війни 
1939–1945 рр., складовою частиною якої були 
військові дії в Україні. Упродовж 2022–2023 рр. 
було внесено поправки щодо визначення клю-
чових термінів у згадуваному Законі, зокрема 
таких як «жертва нацизму», «герой опору діям 
нацизму», «рух опору в Україні». На загально-
державному рівні було визнано необхідність 

об’єктивного дослідження історії й пам’яті 
про війну, упорядкування, збереження та спо-
рудження нових пам’ятників і знаків на вша-
нування пам’яті учасників та жертв війни. 
Передбачалося створення народних музеїв, 
меморіальних комплексів. Законодавчі новели 
демонстрували поступ українського уряду 
щодо вироблення сучасної державної політики 
пам’яті про Другу світову війну, яка різко контр-
астувала з підходами початку 2000-х  років.

Велику увагу до узагальнення та вивчення 
досвіду увіковічення пам’яті військовослуж-
бовців, які загинули в оборонних боях 1941 р. 
у межах Центральної України, виявили нау-
ковці, медійники. До найбільш відомих сто-
рінок історії війни належить трагедія ото-
чення, оборонних боїв й полонення бійців 6-ї 
та 12-ї радянських армій. Ця подія, як відомо, 
відбулася у липні – на початку серпня 1941 р. 
в урочищі Зелена Брама, що охоплює площу 
2948 га у межах десяти сіл Новоархангельського 
району нинішньої Кіровоградської області. 

В умовах відкритої військової агресії путін-
ської росії проти незалежної України політика 
збереження пам’яті про героїзм захисників 
Зеленої Брами виступає потужним чинником 
протистояння ідеології й практиці азійського 
варварства, захисту цивілізаційних цінностей 
української державності.

Аналіз останніх досліджень та публіка-
цій. Як відомо, політика пам’яті в Україні фор-
мується органами влади Української держави 
й суспільством, зокрема об’єднаннями та гро-
мадськими організаціями, а ще також незалеж-
ними засобами масової інформації. Історіогра-
фічний аналіз праць засвідчує суттєві зрушення 
в офіційному потрактуванні таких аспектів 
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досліджуваної проблеми, як роль та значення 
пам’яті про Другу світову війну у протисто-
янні ідентичностей на тлі появи нових загроз 
державній безпеці України (Ковальська-
Павелко, 2022, с. 12–15), вивчення моделей 
масової пам’яті, а також досвіду їх імплемен-
тації у національну свідомість українців упро-
довж існування державної незалежності (Пота-
пенко, 2011, с. 113–120). Аналіз чинників, які 
впливають на формування історичної пам’яті, 
засвідчує, що, окрім державної політики, етніч-
ного складу населення, велика роль належить 
демографічному елементу, зокрема співвідно-
шенню осіб старшого й молодшого поколінь. 
Адже вони виховувалися у різних політичних 
системах і, відповідно, мають різну соціальну 
ідентифікацію, а також відмінні погляди на 
локальні події Другої світової війни. Як пра-
вило, матеріали особового походження – це 
щоденники, спогади, листи, публікації авторів 
у місцевих газетах. Так, історики С. Дегтярьов, 
В. Нестеренко, М. Михайлюк та С. Проскурова 
концентрували свою увагу на вивченні спогадів 
про початок війни, її перший т. зв. «оборонний 
період», а також на фактах участі місцевого 
населення в бойових діях у складі регулярних 
військових частин Червоної Армії на радян-
сько-німецьких фронтах у 1941 р. (Дегтя-
рьов, Нестеренко, 2017, с. 48–63; Михайлюк, 
2010, с. 150–183; Проскурова, 2014, с. 50–73).

Дослідження національної пам’яті як умов-
ного, крихкого конструкту, що вибудовувався 
на протистоянні суспільних інтересів, стає 
останнім часом об’єктом уваги представників 
гуманітарних наук. Доведено, що складовою 
частиною суспільної свідомості населення 
є намагання у плині «пам’ятування» зафік-
сувати сакральні місця, важливі для локаль-
них соціальних спільнот села, міста, урешті, 
родини й конкретної особистості (Бойко, 
2013, с. 40). У цьому контексті вивчення пері-
одичних видань, роботи краєзнавців та загонів-
пошукувачів, організаторів музейної справи, 
а також близьких родичів учасників оборонних 
боїв 1941 р. в урочищі Зелена Брама з метою 
збереження історичної пам’яті є актуальним 
завданням.

Мета статті полягає у тому, щоб на основі 
вивчення матеріалів місцевих газет, архівних 
та опублікованих документів, а також матеріа-
лів особового походження виявити особливості 

формування політики історичної пам’яті про 
оточення та оборонні бої частин 6-ї та 12-ї радян-
ських армій, які відбувалися у районі урочища 
Зелена Брама впродовж липня – початку серпня 
1941 р.

Виклад основного матеріалу. Історична 
версія проблеми, яка склалася за роки незалеж-
ності, описує військові події, що відбувалися 
на Кіровоградщині влітку 1941 р., як трагедію, 
котра увійшла в офіційну історію Другої сві-
тової війни під короткою назвою «Уманський 
котел» (Сухомлин, 2019, с. 5–6). Ідеться про 
оточення військ 6-ї та 12-ї радянських армій 
Південно-Західного й Південного фронтів, які 
згодом були об’єднані у т. зв. «групу Понє-
дєліна», що оперувала у межиріччі Синюхи 
та Ятрані. За оборонними боями у цьому місці, 
учасниками яких були мобілізовані селяни 
й жителі навколишніх міст, закріпилося ще 
одне визначення – «трагедія Зеленої Брами». 
Наратив, що ліг в основу публічної історії обо-
ронних боїв, сформувався під тиском відмови 
від радянської версії подій, у якій стверджува-
лася думка про масову здачу червоноармійців 
у полон у силу різних причин (т. зв. федизм). 
У пам’яті повоєнного покоління зберігалася 
зовсім інша оцінка: в оборонних боях літа 
1941 р. героїчними діями червоноармійці ску-
вали у Зеленій Брамі наступ двадцяти добре 
озброєних дивізій противника, «…ціною влас-
них життів призупинили просування ворога до 
індустріальних районів Придніпров’я та Дон-
басу, зірвавши гітлерівські плани блискавич-
ного розгрому СРСР» (Сухомлин, 2019, с. 5). 
Отже, виглядає так, що мотиваційний склад-
ник розгортання діяльності з увічнення пам’яті 
героїчного подвигу учасників боїв у Зеленій 
Брамі сформувалася, власне, під тиском запи-
тів суспільства на відновлення «історичної 
правди» за умови «якою б вона не була». Куль-
тура колективної пам’яті, у широкому розу-
мінні цього академічного терміну, передбачала 
попит на визначення сакральних місць і вста-
новлення пам’ятних знаків із метою віддання 
шани й поваги подвигу полеглих та живих бій-
ців, а також фокусування зусиль організато-
рів на певних смислових акцентах підготовки 
сценаріїв тематичних заходів, регіональних 
науково-практичних конференцій та організації 
пошукової роботи за участі представників гро-
мад, членів родин бійців 6-ї та 12-ї армій, які 
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були задіяні у дослідницько-пошукових проце-
сах. Аналізуючи проблеми трансформації дер-
жавної політики національної пам’яті у розрізі 
подій, що відбулися в урочищі Зелена Брама, 
автор використав концептуальний та соціально-
прагматичний методи дослідження (Киридон, 
2018, с. 47). 

Концептуальний підхід до пошуку т. зв. 
«солдатської правди» про причини оточення 
й поразки військових частин 6-ї та 12-ї армій 
формувався на тлі демонтажу рецидивів офі-
ційної радянської історіографії оборони Радян-
ського Союзу у роки Другої світової війни. Укра-
їнський погляд репрезентував історичні події «з 
глибини солдатського окопу» та значною мірою 
базувався на спогадах ветеранів і місцевих 
жителів, які були свідками й водночас співучас-
никами військової звитяги. Слід відзначити, що 
такий підхід передбачав переоцінку діяльності 
рядових бійців та командирів усіх підрозділів 
6-ї та 12-ї армій, які впродовж півтора місяця 
тримали оборону і ходили у проривні контр-
атаки під командуванням відомих радянських 
генералів І.М. Музиченка та П.Г. Понєдєліна. 

Маємо пригадати, що дослідницька робота 
з відновлення у «народній пам’яті» оборон-
них боїв в Україні була започаткована фронто-
вим кореспондентом газети «Красная армия» 
та учасником описаних подій Є. Долматов-
ським. Саме він опублікував відому «докумен-
тальну легенду» «Зелена Брама» (Долматов-
ский, 1989). На науковому рівні ця тема була 
підхоплена краєзнавцями та отримала широке 
висвітлення у регіональних засобах масової 
інформації Відзначимо, що місцеві ЗМІ віді-
гравали помітну роль у розповсюдженні контр-
аверсійних фактів, які проливали нове світло 
на забезпечення військових підрозділів 6-ї 
та 12-ї армій бойовим комплектом і продоволь-
ством. Величезні людські та матеріальні втрати 
останніх, на думку інтерпретаторів, свідчили 
про відсутність чіткої координації дій на рівні 
Ставки та фронтового командування, що і при-
звело до повного оточення й остаточного зни-
щення угрупування, яке тримало оборону 
у Зеленій Брамі. Разом із тим аналіз стану орга-
нізації захисту та оцінки контрнаступу військ 
засвідчив, що ухвала керівництва Ставки 
«призначити винним» за військову поразку 
6-ї та 12-ї армій генерал-майора П.Г Понєдє-
ліна, якого у 1950 р. розстріляли «за трусость 

и нарушение присяги», по суті, була злочинною 
дією (Козир, 2019, с. 8). 

Відзначимо, що достовірні матеріали особо-
вого характеру вперше були широко викорис-
тані у науково-популярному нарисі краєзнавця 
М. Ковальчука, який присвячувався історії вій-
ськових подій в урочищі Зелена Брама (Коваль-
чук, 2010), а також у добре відомому доку-
ментально-художньому виданні В. Даценка 
«Зеленая Брама: возвращение к легенде» 
(Даценко, 2013). Об’єктивність висновків 
автори праць підтверджували, власне, комплек-
сним аналізом фронтових щоденників, автор-
ських спогадів та записів і свідчень учасників 
подій. Зокрема, у згадуваній праці В. Даценка 
було представлено спеціальний розділ під 
назвою «Пам’ять». Наведені у ньому дані свід-
чать, що політика місцевої влади, зокрема щодо 
вшанування пам’яті полеглих бійців в урочищі 
Зелена Брама, неодноразово зазнавала кри-
тики з боку колишніх українських дописувачів, 
а нині російських офіційних істориків, які роз-
глядають феномен пам’яті про війну як поле 
битви за ідентичність українських громадян 
(Даценко, 2013, с. 444).

Наративи колективної пам’яті про історію 
Другої світової війни у Центральноукраїн-
ському регіоні частково було репрезентовано 
у дослідженні В.П. Колєчкіна та Б.Л. Шевченка 
(Колєчкін, Шевченко, 2021, с. 52, 122). 

Трагічні події, що відбулися у Зеленій Брамі, 
висвітлювалися краєзнавцями переважно 
через спогади бійців, зокрема про команду-
вача 12-ї армії генерала П.Г. Понєдєліна (Чор-
ний, 2011, с. 54–66), нотатки однополчан про 
участь наших земляків у боях 1941 р. у складі 
підрозділів оточених армій (Сибірцев, 2011, 
с. 84–89).  Пам’ятні події регіонального 
рівня, такі як, скажімо, рух опору населення 
місцевій окупаційній адміністрації, допомога 
жінок військовополоненим, ув’язненим у сум-
нозвісному таборі «Уманська яма», уперше 
були задокументовані у матеріалах-звітах за 
результатами польової практики студентами 
старших курсів факультету історії та права 
місцевого педагогічного університету імені 
В. Винниченка. Практика тривала впродовж 
шести літніх сезонів 2008–2013 рр. Опитування 
старшого за віком покоління з числа громадян 
сіл і містечок, які проживали у 1941 р. у зоні 
військових дій «Зелена Брама», стосувалися 



126

Культурологічний альманах. Вип. 3 (11), 2024

також питань налагодження повсякденного 
життя населення в умовах окупації, родинних 
й особистих спогадів про війну, набір молоді 
(«робочої сили») до Німеччини, долю остарбай-
терів (Проскурова, 2014, с. 50–73). Проблеми 
достовірності фактів, збережених у спогадах 
учасників війни, раніше неопублікованих доку-
ментах, розглядалися авторами збірника «Кіро-
воградщина і кіровоградці в роки Другої сві-
тової війни. Спогади, документи, матеріали». 
У книзі потрактування тематично розрізнених 
подій Світової війни подається у світлі фрон-
тових спогадів та оповідях репрезентантів про 
боротьбу за виживання в німецькій окупації, 
які позначені упорядниками загалом як «тилові 
історії» (Кіровоградщина і кіровоградці в роки 
Другої світової війни: Спогади, документи 
і матеріали, 2010, с. 16). 

Соціально-прагматичний підхід до розбу-
дови державної політики національної пам’яті 
вимагав висвітлення дієвості всіх її складових 
частин і компонентів. Зокрема, в адміністратив-
них межах Кіровоградської області упродовж 
2010–2020 рр. діяла комплексна Програма збе-
реження історичної пам’яті про Другу світову 
війну, яка передбачала проведення низки захо-
дів як суспільно-політичного, так і організацій-
ного характеру.

Згідно з пунктами цієї Програми, до 70-ліття 
військових подій у Зеленій Брамі в приміщенні 
школи с. Підвисоке Новоархангельского району 
було проведено міжнародну науково-прак-
тичну конференцію за участі рідних бійців 6-ї 
та 12-ї армій. Відбулося урочисте перепоховання 
полеглих 115 військовослужбовців, установ-
лено пам’ятні знаки на місцях запеклих сутичок 
з ворогом (Виноградов, 2011, с. 1, 3). Розгорну-
лася пошукова робота, та була створена експо-
зиція історії Другої світової війни у краєзнав-
чому музеї с. Підвисоке. Його було заснованого 
у 1967 р. місцевим учителем історії та відомим 
в Україні краєзнавцем Д.І. Фартушняком. Саме 
на матеріалах музею здійснювалася велика мето-
дична, охоронна та пошукова робота. Це був 
якісно новий, можливо, більш публічний вимір 
творення та закріплення у масовій свідомості 

нового наративу історичної пам’яті про війну 
у регіональному вимірі, що постійно еволюціо-
нувала. На збереження до музею, який у 1974 р. 
отримав статус народного, було передано 3 тис 
артефактів. Майже одразу з його відкриттям най-
більшу популярність серед відвідувачів набула 
експозиція, присвячена історії оборонних боїв 
у районі урочища Зелена Брама. Окрім військо-
вих експонатів, у фондах Підвисоцького музею 
також зберігаються листи, щоденники, спогади 
й виступи бійців 6-ї та 12-ї радянських армій. 
Завдяки активній пошуковій роботі Д.І. Фартуш-
няка, його колег та учнів було увічнено пам’ять 
296 воїнів-земляків, 193 фронтовиків з інших 
держав, залучено до патріотичної роботи 
з молоддю 1 200 ветеранів – учасників зелено-
брамської битви 1941 р. (Шраменко, 2011, с. 3). 
Слід відзначити науково-просвітницький склад-
ник роботи музею. На основі матеріалів, що 
зберігалися у його фондах, Євгену Долматов-
ському вдалося написати вже згадувану нами 
документальну розвідку «Зелена Брама». Було 
підготовлено чимало науково-популярних 
та наукових творів, які залишили помітний слід 
у регіональній історіографії оборонних боїв літа 
1941 р., які відбулися в районі десяти населе-
них пунктів Зеленої Брами (Чорний, Романько, 
2019, с. 334–349). 

Як уже відзначалося, у ЗМІ публікувалися 
матеріали, що розкривали фабулу історичних 
подій у Зеленій Брамі та дискусії навколо них 
(Даценко, 2009, с. 5), висвітлювалися резуль-
тати пошуків та вшанування пам’яті поле-
глих захисників Батьківщини (Виноградов, 
2011, с. 1, 5). 

Висновки. Регіональна пам’ять про Зелену 
Браму була складовою частиною народної 
пам’яті про Другу світову війну. Головними 
репрезентатами й соціальними агентами фор-
мування «історичної пам’яті», яка в масовій 
свідомості набувала ознак публічної історії, 
виступали державні структури, окремі інсти-
туції громадянського суспільства. Рівень їхньої 
взаємодії визначав потенціал боротьби за укра-
їнську незалежну державу в різні історичні 
епохи і сьогоденні.
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ПРИНАЛЕЖНІСТЬ ПОЧАЇВСЬКОЇ ЛАВРИ  
ДО ТЕРНОПІЛЬСЬКО-ЗБОРІВСЬКОЇ МИТРОПОЛІЇ УКРАЇНСЬКОЇ 

ГРЕКО-КАТОЛИЦЬКОЇ ЦЕРКВИ:  
ІСТОРИЧНИЙ ДИСКУРС

Церковна історія є одним із найбільш вагомих напрямів досліджень у будь-який час, у будь-якій країні 
та за будь-якого політичного режиму. Її можна трактувати по-своєму, і кожен її бачить із власних позицій, 
міркувань, підсумкових суджень. Однак об’єктивне дослідження часто може бути ненаписаним через відсут-
ність політичної волі, обмеження з боку замовника і т. д. Тим не менше ми як професійні історики повинні 
уникати будь-якого емоційного забарвлення, коли описуємо досліджувані нами факти, процеси та явища. 
Нам важлива не лише конкретна реконструкція подій, а й їх правильне розуміння як нами, так і тими, хто 
візьме до рук нашу працю як в ознайомчих, так і дослідницьких, навчальних, просвітніх та інших потенцій-
но можливих цілях. 

Метою даного дослідження є всебічний аналіз історичних, юридичних та релігійних аспектів приналеж-
ності Почаївської Лаври до Тернопільсько-Зборівської митрополії Української греко-католицької церкви. 
Зокрема, робота спрямована на вивчення історичного контексту, обставин передачі власності, впливу релі-
гійно-політичних чинників та перспективи врегулювання конфліктів, пов'язаних із цією святинею. Дослі-
дження має завдання окреслити основні виклики та можливості, що стоять перед УГКЦ у справі повернення 
Лаври, а також внести ясність у процеси реституції церковного майна в Україні.

Об’єктом дослідження є Свято-Успенська Почаївська лавра як одна з головних святинь Західного регіону 
України. 

Предметом дослідження виступають факти, події та процеси, які мали місце та відбуваються в контексті 
історичного розвитку Свято-Успенської Почаївської лаври.

У роботі розглянуто історичний контекст та обставини передачі власності, досліджено вплив релігійно-
політичних чинників на цей процес. Особливу увагу приділено викликам і можливостям, що стоять перед 
УГКЦ у справі повернення Лаври, а також перспективам урегулювання конфліктів, пов'язаних із реституці-
єю церковного майна в Україні. Дослідження спрямоване на внесення ясності у складні питання церковної 
власності та зміцнення правових основ діяльності Української греко-католицької церкви.

Ключові слова: Тернопільсько-Зборівська митрополія, УГКЦ, ПЦУ, Почаївська лавра, Тернопільська 
область.
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AFFILIATION OF THE POCHAIVSKY LAVRA TO THE TERNOPIL-ZBORIV 
METROPOLITAN OF THE UKRAINIAN GREEK-CATHOLIC CHURCH:  

A HISTORICAL DISCOURSE

Church history is one of the most important areas of research at any time, in any country and under any political 
regime. It can be interpreted in one's own way and everyone sees it from their own positions, considerations, and final 
judgments. However, objective research may often not be written due to lack of political will, restrictions from 
the customer, etc. Nevertheless, we as professional historians must avoid any emotional coloring when describing 
the facts, processes and phenomena we study. It is important to us not only a specific reconstruction of events, but 
also their correct understanding both by us and by those who will take our work into their hands for both informative 
and research, educational, educational and other potentially possible purposes.

The purpose of our research is a comprehensive analysis of the historical, legal and religious aspects of the affiliation 
of the Pochaiv Lavra to the Ternopil-Zboriv Metropolitanate of the Ukrainian Greek Catholic Church. In particular, 
the work is aimed at studying the historical context, the circumstances of the transfer of ownership, the influence 
of religious and political factors, and the prospects for conflict resolution related to this shrine. The research aims to 
outline the main challenges and opportunities facing the UGCC in the case of the return of the Lavra, as well as to 
clarify the processes of restitution of church property in Ukraine.

The object of the study is the Holy Dormition Pochaiv Lavra as one of the main shrines of the western region 
of Ukraine.

The subject of the research are the facts, events and processes that take place in the context of the historical 
development of the Holy Dormition Pochaiv Lavra.

The work examines the historical context and circumstances of the transfer of property, and examines the influence 
of religious and political factors on this process. Special attention is paid to the challenges and opportunities 
facing the UGCC in the case of the return of the Lavra, as well as the prospects for conflict resolution related to 
the restitution of church property in Ukraine. The study is aimed at clarifying the complex issues of church property 
and strengthening the legal foundations of the Ukrainian Greek Catholic Church.

Key words: Ternopil-Zboriv Metropolis, UGCC, OCU, Pochaiv Lavra, Ternopil Oblast.

Питання дослідження історії Свято-Успен-
ської Почаївської лаври є доволі популярною 
і досліджуваною темою у вітчизняній істо-
ріографії. Ця тема знайшла відображення 
в монографічних дослідженнях С. Антоновича, 
І. Огієнка, І. Дубилка, П. Ричкова, а також у чис-
ленних публікаціях В. Ричко. Значний внесок 
у дослідження зробили І. Тарасюк, О. Головко, 
Ю. Мартинів, Б. Гуменюк, О. Панфілов та ін.

На сучасному етапі розвитку церковної істо-
рії вагоме місце посідає аналіз полеміки діючих 
релігійних конфесій в Україні за право воло-
діння та здійснення богослужінь на території 
Почаївської лаври. Однак у цьому контексті слід 
коротко охарактеризувати її історію до 2022 р. 
Це важливо для того, щоб краще висвітлити 

контекст подій і їх вагомість у сучасному соці-
ально-політичному дискурсі як на рівні регіону, 
так і на рівні держави. 

Відповідно до непідтверджених докумен-
тально відомостей, історія Почаївського монас-
тиря починається в І пол. XIII ст. Майбутня 
обитель виникла на локації, де православному 
ченцеві-втікачу з-під монгольської навали, 
який раніше був у братії Києво-Печерської 
лаври, явилася Богородиця і залишила свій слід 
на камені (Ричко, 2020, с. 67). 

У листі за 1527 р. польський король Сигіз-
мунд I видав наказ кременецькому старості не 
чинити жодних перешкод ярмаркам поблизу 
Почаївської гори на свято Успіння Пресвятої 
Богородиці. 1577 р. Сигізмунд II Август дав 
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підтвердження на цей привілей через про-
хання тодішнього власника м. Почаїв Василя 
Гостського. Слід зауважити, що як у 1527, 
так і в 1577 р. згадок про монастир немає. 
1564 р. власник Почаєва Ярофій Гостський 
записав його своїй дружині Ганні. Що цікаво: 
подружжя було між собою далекими родичами, 
адже були з одного і того ж роду українських 
шляхтичів Кірдеєвичів. 1597 р. Ганною було 
зроблено запис-фундацію про будівництво 
кам’яного храму Успіння Пресвятої Богоро-
диці і утворення при нім монастирського комп-
лексу на вісім ченців. Монастир отримав від 
власниці Почаєва шість селян, великі земельні, 
лісові та сінокосні ділянки, а також велику суму 
коштів (Ричко, 2019, с. 62–63). 

Головним подарунком від шляхтянки для 
ченців слід уважати ікону Богородиці, яку вона 
отримала від митрополита. За локальними 
переказами, образ ще в ті часи мав чудотворну 
силу: завдяки йому брат Гостської зміг зціли-
тися від сліпоти. Під час заснування монастиря 
стояла умова про те, що ченці будуть триматися 
грецького віросповідання та східного обряду як 
такого. Не маючи дітей, Анна Гостська (в окре-
мих джерелах – Гойська) записала свої маєтки 
Козин і Орлю на племінників по своїй сестрі 
Варварі – Андрію та Івана Фірлеям. Після 
смерті А. Гостської, 1617 р., один із братів Фір-
леїв – Андрій, який на той час був протестан-
том, вирішив порушити умови заповіту і зазі-
хнути на майно монастиря в Почаєві. Шляхтич 
не лише пограбував монастир, а й забрав із 
собою чудотворну ікону. Утім, монахи не зби-
ралися здаватися і на чолі з ігуменом монастиря 
Йовом (Желізою1) подали до суду (Релігієзнав-
чий словник, 1996, с. 134). 

Одна зі спроб уладнати суперечку зачепила 
навіть звернення Й. Желіза до Московського 
царства на допомогу. Загалом суперечка, яка 
призвела і до певного занепаду обителі, три-
вала понад 30 років. 1647 р. А. Фірлей повер-
нув ікону братії в Почаїв та частину монастир-
ського майна і таким чином програв довголітню 
суперечку монахам. У 1649 р. коштами Федора 
та Єви Домашевських було зведено перший 
кам’яний храм на території обителі (Гудима, 

1 Відомий полеміст, засновник друкарні в Почаєві та вели-
кий прихильник козацької державності в добу національно-
визвольної боротьби 1648–1657 рр. під проводом Б. Хмель-
ницького.

1995, с. 20).
Доволі трагічним для Лаври виявився 

липень 1651 р. Опісля поразки військ Б. Хмель-
ницького під Берестечком частина козаків зна-
йшла прихисток у Почаївській святині спільно 
з шляхтичем Завадським. Однак у ході актив-
ного просування поляків південною Волинню 
козаків було схоплено і разом зі шляхтичем 
страчено. Незабаром, 28 жовтня того ж року, 
помирає Йов Желізо. Через сім років унаслідок 
трьох видінь тодішньому очільнику Київської 
православної митрополії Діонісію Балабану 
28 серпня 1659 р. в присутності останнього 
та настоятеля лаври ігумена Феофана була під-
нята із землі домовина Й. Желіза. У ній було 
знайдено нетлінне тіло, яке з того часу є помі-
щеним в окремо відведеному печерному при-
міщенні під храмом св. Трійці. Із 1842 р. тіло 
преподобного Йова Почаївського перебуває 
у срібній раці (Булига, 2002, с. 31). 

1675 р. Почаївська обитель пережила над-
складну облогу з боку турків-османів. Відтоді 
і дотепер побутує легенда про омофорний захист 
монастиря Богородицею. Правда це чи ні – ска-
зати складно. Поряд із тим ця історія послугу-
вала новому витоку популяризації монастиря 
та підняттю його статусу серед православного 
світу. Однак після укладення Вічного миру між 
Річчю Посполитою та Московським царством 
у 1686 р. ситуація для монастиря стає знову 
інша, і його братії доводиться бути новим каме-
нем спотикання в політичних інтригах між Вар-
шавою та Москвою (Гуменюк, 2011, с. 18). 

Попри те що монахи обителі в 1701 р. домо-
глися від Варшави недоторканності, цей при-
вілей на практиці не виконувався. Із перехо-
дом луцької кафедри в унію в 1712 р. під час 
обрання місцевим єпископом Йосипа Вигов-
ського монахи в Почаєві вирішують також зро-
бити схожий вибір. Він також був зумовлений 
і тим, що у вирі Північної війни, яка зачепила 
і Волинь, перспективи останнього православ-
ного монастиря на Волині перейти під управ-
ління РПЦ виглядали жахливими. Зокрема, 
небажання потрапити під управління Москви 
і перейти під захист більш надійного охоронця 
монахи висловили у листі до Конгрегації Поши-
рення Віри від 23 липня 1712 р. У листі ігумен 
та братія лаври зазначали, що «Наш Поча-
ївський монастир волею фундатора був він 
прилучений до Церкви Константинопільської 
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та Уставу ставропігійського, а згодом через 
різні воєнні лихоліття підчинений під ближ-
чого до нас Архиєпископа Московського, якого 
ми за одноголосним рішенням цілої нашої чер-
нечої спільноти покинули й цим листом в тор-
жественний спосіб відмовляємось, вважаючи 
це підчинення за справу для нас шкідливу». Слід 
зауважити, що ченці не назвали очільника РПЦ 
«патріархом», а Папу Римського ними було вша-
новано як «Найвищого Архиєрея цілої вселен-
ної, Батька і Пана» (Великий, 1969, с. 82–87).

Варто зазначити, що точної дати пере-
ходу Почаївської лаври з православної конфе-
сії в унію (греко-католицизм) немає. Звісно, 
що є відомими факти приїзду вже згаданого 
єпископа Й. Виговського в Почаїв 1714 р., де 
монахи дали дозвіл на опис свого майна і про-
хали про допомогу в будівництві каплиці св. 
Варвари. Однак сказати, що монастир менше як 
за рік перейшов в унію, також буде невірним. 
Більш логічним виглядає те, що даний процес 
був поступовим і логічно завершився всередині 
1720-х років. 1743 р. ченці стали членами чину 
Святого Василія Великого (ЧСВВ) і згодом 
переймуть для себе багато католицьких тра-
дицій, у тому числі поголять бороди та відмі-
нять для себе Успенський та Петрівський пости 
(Мороз, 2023). 

Власне греко-католицький період в історії 
Почаївської лаври – це час високого культур-
ного розквіту та найбільших архітектурних 
оздоб. Протягом 1720–1740-х років на тери-
торії монастиря були збудовані двоповерхові 
келії з трапезною згідно з останніми вимогами 
часу та моди. Протягом 1771–1791 рр. тривало 
будівництво головного храму святині – Успен-
ського собору, який зводився на кошти найза-
можнішого в миру монаха, польського магната 
Миколи Потоцького (1707–1782). Найбільш 
знаковою подією в історії монастиря слід ува-
жати коронацію ікони Почаївської Богородиці, 
яку 8 вересня 1773 р. Папою Римським Климен-
том XIV було визнано чудотворною. 21 вересня 
того ж року відбулася офіційна церемонія коро-
нації ікони в Почаєві, яка зібрала 100 тис мирян 
та близько тисячі осіб чорного і білого духовен-
ства унійної церкви (Антонович, 1938, с. 13). 

Протягом 102 років (1730–1832) у Почаїв-
ській лаврі діяла одна з найпотужніших в Укра-
їні друкарень. За вказаний період існування 
тут було видано 394 літературні найменування. 

Найбільш активним часом роботи видавни-
цтва був період 1734–1800 рр. Окрім бого-
службових книг церковнослов’янською мовою 
та латиною, тут активно видавали друковану 
продукцію українською і польською мовами. 
Найбільш затребуваними за попитом серед 
духовенства з Почаївської друкарні були такі 
видання, як Біблія, Апостол, Требник, Єванге-
ліє, Тріодь, Служебник, Молитвослов, Октоїх 
та ін. Серед прихожан та інших мирян вели-
кою популярністю користувалися такі видання 
з Почаєва церковнослов’янською мовою, як 
«Богословія нравоучительная» (сім видань, які 
видавалися з 1751 р.), »Народовіщаніє ілі слово 
к народу кафоліческому» (три видання – 1756, 
1768, 1778 рр.), »Краткоє на краткія вопросы 
и отвіти способом катехізма» (1776), »Поуче-
ніє о обрядах христіанских» (1779), «Науки 
парохіальні» (1792), «Наука христіан-
ская» (1821) та ін. За участі друкованої продук-
ції почаївських василіан українська розмовна 
мова поступово почала витісняти книжну 
у тодішній Греко-католицькій церкві в Україні 
(Кралюк, 2021).

Після третього поділу Польщі в 1795 р. Кре-
менеччина і, відповідно, Почаїв стали частиною 
Російської імперії. Стало очевидним, що після 
відносно недавніх подій Коліївщини росій-
ський царат активно займатиметься і русифі-
кацією церковного середовища в Почаєві. До 
1830-х років легального приводу для закриття 
обителі в російської влади не було, адже у неї 
і так вистачало проблем: вторгнення Напо-
леона в Росію в 1812 р., російсько-турецькі 
війни 1810–1820-х років, повстання декабрис-
тів 1825–1826 рр., численні селянські виступи, 
зміна влади і т. д. 

Однак зупинятися у русифікації офіційний 
Петербург не збирався. Мати у себе в тилу 
сильну обитель із великою проукраїнською 
ідеєю для імперії було небезпечним. Тому й не 
дивно, що коли монахи з Почаєва долучилися до 
польського повстання в 1830–1831 рр., у тому 
числі 9 ченців та 45 монастирських слуг долу-
чилися збройно до спротиву, у російської влади 
були розв’язані руки до закриття монастиря. 
Розуміючи велику вагу монастиря в духовному 
житті Волині й України зокрема, Микола I роз-
порядився віддати «Базиліанський Почаївський 
монастир з усією церковною приналежністю, 
нерухомим майном і капіталами передати 
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у відомство православного греко-російського 
духовенства» (Козак, 2023). 

Таким чином, ми бачимо, що перехід із 
греко-католицького підпорядкування в пра-
вославне на відміну від подій 1712–1714 рр. 
відбувся у примусовому порядку. Із того пері-
оду і по наші дні лавра в Почаєві перебуває 
у підпорядкуванні РПЦ. Як виняток – період 
міжвоєнного часу (1920–1930-х років), коли 
вона офіційно підпорядковувалася Польській 
православній церкві. Звісно, що у міжвоєн-
ному часі спостерігалися чіткі проукраїнські 
тенденції, які, скажімо, не були можливими 
за доби імперії Романових. Зокрема, якщо 
в 1906–1912 рр. лавра в Почаєві була роз-
садником російських шовіністичних ідей 
та активно просувала через видання «Поча-
ївський листок» ідеологію чорносотенців, то 
28 серпня 1933 р. ситуація була кардинально 
іншою (Цецик, 2018, с. 52–53). 

Того дня в Почаєві відбулася 20-тисячна 
маніфестація з українськими синьо-жовтими 
стягами, де були такі надписи на транспаран-
тах: «Хочемо Української церкви!», «Хочемо 
тільки українського єпископату!», «Хочемо 
української богослужбової мови!», «Почаївська 

лавра мусить бути українська!» та ін. Тобто 
бачимо, що місцеве населення на відміну від 
духовенства жодним чином не сповідувало 
проросійських ідей та ревно стояло на патрі-
отизмі. Попри те що локальне духовенство 
було русофільським, усе ж воно пішло на певні 
поступки своїм парафіянам: проповіді в лаврі 
почали виголошуватись українською, а лавр-
ське видання «Церква і народ» було українізо-
ване. Опісля першої радянської окупації Волині 
впродовж 1939–1941 рр., перебування в німець-
кій окупації впродовж 1941–1944 рр. та повер-
нення радянської влади в 1944 р. за монастирем 
остаточно закріпилася слава розсадника ідей 
«русского міра» (Кралюк, 2021). 

Винятком за останні 80 років у літописі 
обителі є взірцевий життєпис Амфілохія Поча-
ївського (1894–1971). Переслідуваний радян-
ською владою, він не боявся служити своєму 
народові, у тому числі бути душпастирем 
та лікарем для волинських вояків УПА. Той 
факт, що проросійське духовенство намага-
ється приховати ці сторінки з біографії святи-
теля, говорить, на нашу думку, про їхній страх 
утратити як мирян, так і саму обитель (Ричко, 
2018, с. 39).

Митрополит Василій (Семенюк) в оточенні священників та семінаристів на території 
Почаївської лаври. 22 грудня 2022 р. Джерело: Instagram-блог о. Р. Демуша.  

URL: https://www.instagram.com/romandemush  
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Усі спроби, які активно ведуться з 1992 р. 
щодо повернення Почаївської лаври до україн-
ського духовного поля, не мали реальних прав 
на успіх аж до 24 лютого 2022 р. Не без того, 
що на юридичному рівні, так і на практичній 
площині через ЗМІ, блогерів, громадських 
та духовних діячів із боку УГКЦ та УПЦ КП (із 
2019 р. – ПЦУ) велася активна просвітницька 
діяльність на користь висвітлення правди про 
історію Почаївської лаври, яку активно прихо-
вує наявний в обителі проросійський церков-
ний актив (Ричко, 2018, с. 40–41). 

Безпосереднє втручання Тернопільсько-Збо-
рівської митрополії на чолі з митрополитом 
Василієм (Семенюком) у справедливе проти-
стояння за право служіння в Почаївській лаврі 
слід відраховувати з 22 грудня 2022 р.

Отже, на основі проаналізованих вище фак-
тів, подій та явищ констатуємо таке. По-перше, 
Свято-Успенська Почаївська лавра і справді має 
глибоку історію як монастирський комплекс та як 
одне з найбільш популярних місць для палом-
ників в Україні. По-друге, уважати її виключно 
православною – це є радше маніпуляція, ніж 
правда, яку намагаються просувати як УПЦ МП, 
так і вища ієрархія ПЦУ. Унійний період, що три-
вав для монастиря з 1713 по 1831 р, є найбільш 
плідним у плані розбудови монастирського 
комплексу, зведення головної святині монас-
тиря – Свято-Успенського собору та локацією, 
яка вперше у своїй друкарні випускала продук-
цію українською живою мовою. Представники 
ЧСВВ не були байдужими і до подій польського 
Листопадового повстання 1830–1831 рр., де час-
тина братії і слуг взяла активну участь у складі 
повстанських військ. Саме за цю позицію васи-
ліани були позбавлені права власності на майно 
на монастиря і з тих пір лавра перебуває під 
духовною окупацією РПЦ.

Попри спроби голови облради Тернопіль-
щини М. Головка просунути інтереси ПЦУ 

щодо передачі їм майна Почаївської лаври 
взимку 2023 р. ця ідея радше потерпіла 
повне фіаско. Звільнення чиновника за голо-
сування депутатів Тернопільської обласної 
ради 26 жовтня того року фактично поста-
вило питання щодо долі тимчасово окупо-
ваного РПЦ Почаєва на паузу. Позиція ПЦУ 
стосовно єдиного власника комплексу та від-
кидання греко-католицького періоду в історії 
монастиря не можуть не викликати сумніви 
та фактично говорять про розв’язану ними ж 
серйозну полеміку. Позиція Тернопільсько-
Зборівської митрополії УГКЦ стосовно Поча-
ївської проблеми багато в чому поділяє і думку 
ЧСВВ щодо потреби реституції незаконно від-
чуженого в 1831 р. російською владою майна 
лаври. З іншого боку, не відкидається і пози-
ція Блаженнішого Святослава щодо права 
на молитву без позову прав на майно, яке 
є державною власністю (УГКЦ хоче отримати 
право служити в Почаївській лаврі, 2023).

На нашу думку, протягом 2022–2023 рр. було 
дано чіткий старт поверненню святині в лоно 
УГКЦ у доволі гуманний спосіб. Попри те що 
риторика ПЦУ стосовно позиції УГКЦ є від-
верто агресивною, владика Василій на відміну 
від свого візаві в ПЦУ митрополита Нестора не 
дає жодних гучних коментарів для ЗМІ і тим паче 
розлогих інтерв’ю. Дії гуманітарного характеру 
на кшталт спільного проведення з державним 
сектором музейних виставок, наукових конфе-
ренцій та допомоги для ВПО в Почаєві є більш 
вагомими кроками, ніж боротьба за «шкуру не 
вбитого ведмедя». Попри те що комісія Мін-
культу почала свою роботу лише 3 червня 
2024 р. стосовно перевірки Почаївської лаври, 
а в листопаді 2023 р. було проведено обшуки 
на території обителі, немає певності того, що 
це дасть якийсь конкретний результат у контек-
сті володіння лаврою або відновить історичну 
справедливість у скорому часі.
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МИХАЙЛО МОЛЬНАР І ДНІПРОПЕТРОВСЬКІ ДИСИДЕНТИ,  
АБО ЯК СЛОВАЦЬКИЙ УЧЕНИЙ ПОТРАПИВ ДО СУДОВОЇ СПРАВИ

Статтю присвячено одному з епізодів дисидентського руху в Україні на межі 1960–1970-х років – судо-
вій справі над авторами і поширювачами «Листа творчої молоді м. Дніпропетровська», де у ході слідства 
з’явилося ім’я словацького/чехословацького україніста Михайла Мольнара (1930–2006). Мета дослідження – 
розкрити нові обставини у судовій справі над дисидентами Дніпропетровська, які дають змогу з’ясувати міс-
це постаті Михайла Мольнара та його праці у цій справі, значення зв’язків українського та чехословацького 
дисидентського рухів. 

В основі інформаційної бази розвідки – опубліковані й неопубліковані джерела, зокрема документ із фон-
ду Дніпропетровського обласного комітету КПУ Державного архіву Дніпропетровської області, матеріали 
періодичних видань, джерела особового походження (спогади, щоденники, листування). Методологія дослі-
дження базується на полідисциплінарному та компаративістському підходах. 

У результаті дослідження було доповнено й уточнено обставини слідства у справі одного з обвинувачу-
ваних – Віктора Савченка (1938–2016), якому інкримінували розповсюдження антирадянської літератури, 
до якої було включено працю М. Мольнара «Словаки і українці: Причинки до словацько-українських літе-
ратурних взаємин з додатком документів» (1965). Виявлений архівний документ дає підстави стверджувати, 
що у полі зору КДБ опинилася не лише праця та зміст вміщеного у праці «націоналістичного» «Послання» 
Тараса Волі, а й постать самого словацького ученого, який дозволив собі відверто антирадянські висловлю-
вання у період «Празької весни». Проаналізовані джерела разом з оцінками сучасників та дослідників біо-
графії і творчості М. Мольнара засвідчують усвідомлення ученим сутності тоталітарної комуністичної влади 
і системи, підкреслюють значення його праць у формуванні поглядів українських дисидентів. Розглянута 
судова справа та доля усіх прямих та непрямих її учасників, як-от М. Мольнара, виводить на ширшу про-
блематику українсько-чехословацьких, власне українсько-чеських і українсько-словацьких зв’язків, зокрема 
поза офіційним «парадним» боком, на рівні особистих контактів, які долали заборони та кордони. Поряд із 
тим дослідження збагачує й уявлення про локальний вимір історії з працею Мольнара: у різний спосіб до 
судового процесу були притягнуті доволі відомі у просторі Дніпропетровська/Дніпра особи, що відіграли 
певну роль у перебігу подій. 
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MYKHAILO MOLNAR AND THE DNIPROPETROVS'K DISSIDENTS  
OR HOW A SLOVAK SCIENTIST GOT INVOLVED IN A COURT CASE

The article is devoted to one of the episodes of the dissident movement in Ukraine at the turn of the 1960s 
and 1970s – the trial of the authors and distributors of the «Letter of Creative Youth of Dnipropetrovsk», in which 
the name of Slovak / Czechoslovakian Ukrainist Mykhailo Molnar (1930–2006) was exposed during the investigation. 
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The purpose of the study is to reveal new circumstances in the trial of dissidents from Dnipropetrovsk, which allow 
us to figure out the place of Mykhailo Molnar and his work in this case, as well as the importance of the ties between 
the Ukrainian and Czechoslovak dissident movements.

The research is based on published and unpublished sources, including a document from the fonds of the Dnipropetrovsk 
Regional Committee of the Communist Party of Ukraine of the State Archives of the Dnipropetrovsk Region, materials 
from periodicals, and sources of personal origin (memoirs, diaries, correspondence). The research methodology is 
based on multidisciplinary and comparative approaches.

As a result of the study, the circumstances of the investigation into the case of one of the defendants, Viktor 
Savchenko (1938–2016), who was accused of distributing anti-Soviet literature, including M. Molnár's work 
«Slovaks and Ukrainians: Causes for Slovak-Ukrainian Literary Relations with Documents’ Appendix» (1965). The 
discovered archival document gives grounds to assert that the KGB was interested not only in the work and the content 
of Taras Volya's «nationalist» «Message», but also in the figure of the Slovak scholar, who allowed himself to make 
openly anti-Soviet statements during the Prague Spring. 

The analyzed sources, together with the assessments of contemporaries and researchers of M. Molnár's biography 
and work, show that the scholar was aware of the essence of the totalitarian communist government and system, 
and emphasise the importance of his works in shaping the views of Ukrainian dissidents. The court case and the fate 
of all direct and indirect participants, such as M. Molnár, leads to the broader issue of Ukrainian-Czechoslovak, 
Ukrainian-Czech and Ukrainian-Slovak relations, in particular beyond the official “front” side, at the level 
of personal contacts that overcame prohibitions and borders. Along with the fact the study enriches the understanding 
of the local dimension of the story with Molnár's work: in various ways, the trial involved quite well-known people 
in the Dnipropetrovsk / Dnipro area who played a role in the course of events.

Key words: Mykhailo Molnar, Viktor Savchenko, Dnipropetrovsk, trial, dissidents, Ukrainian-Czechoslovak 
relations, Ukrainian-Slovak relations, totalitarianism.

Постановка проблеми. Михайло Мольнар 
(1930–2006) – відомий словацький україніст, 
дослідник, перекладач, популяризатор україн-
ської літератури, друкованого слова, у цілому 
культури різним чином був пов’язаний із між-
воєнною Чехословаччиною і Закарпаттям, де 
він народився, Чехословаччиною, Словаччи-
ною та Україною у часи комуністичного дик-
тату, самостійною Словаччиною і незалежною 
Україною. Такі перетини долі вченого через 
різні держави, політичні системи, суспільне, 
культурне й ментальне середовище не є винят-
ковими для його покоління, та особистісна 
життєва «траєкторія» у кожному випадку 
неповторна, що й дає підстави звертатися до 
неї і намагатися зрозуміти через її вивчення 
певну добу.

Пропонуємо поглянути на постать Михайла 
Мольнара у більш ширшому значенні і ширшій 
географії українсько-чехословацьких, україн-
сько-словацьких зв’язків. Підставами для цього 
можуть слугувати як маловідомі, так і нові 
джерела, які й спонукали звернутися до теми 
дослідження. Усі обставини судового процесу 
над групою дисидентів у Дніпропетровську 
у 1969–1970 рр., де прозвучало ім’я дослід-
ника з Чехословаччини, стали відомими після 
надання доступу до засекречених раніше мате-
ріалів. Завдяки додатковим пошукам у дніпров-
ських архівних та бібліотечних зібраннях стало 

можливим додати нові факти до біографій учас-
ників та всіх причетних до тієї судової справи, 
власне М. Мольнара, ще більше «ущільнити» 
зв’язки ученого з Україною.

Аналіз досліджень і публікацій. У 1993 р. 
було опубліковано щоденник Віктора Савченка, 
одного зі звинувачених у судовій справі 
1969–1970 рр., з яким і пов’язана поява «сло-
вацького сліду» у слідстві над дніпропетров-
ськими дисидентами (Савченко, 1993). У 2008 р. 
В. Овсієнко, який також належав до дисидент-
ського кола, записав інтерв’ю з письменником, 
де окремі факти, викладені у спогадах, були 
доповнені й уточнені (Овсієнко, 2008). Історія 
судового процесу, де з’явилися ім’я Михайла 
Мольнара та його праця, була досліджена 
та опублікована у 1999 р. у межах проєкту «Реа-
білітовані історією» (Терещенко, 1999a, 1999b). 
У 2013 р. цей матеріал, значно розширений 
і уточнений, було включено до видання тієї ж 
серії «Реабілітовані історією» (Овсієнко, 2013; 
Терещенко, 2013). Цінності цим публікаціям 
додало залучення розсекречених матеріалів із 
Галузевого державного архіву Служби безпеки 
України у Дніпропетровській області та Дер-
жавного архіву Дніпропетровської області.

Дослідженням постаті і діяльності 
Михайла Мольнара маємо найперше завдя-
чувати закарпатським ученим та дослідни-
кам з української діаспори Словаччини. Так, 
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зусиллями ужгородських мовознавців, насам-
перед Любомира Белея, у 2007 р. на базі 
Ужгородського національного університету 
було засновано Науково-дослідний інститут 
україністики імені Михайла Мольнара, що 
дало змогу поглибити вивчення як постаті 
словацького україніста та його багатої спад-
щини (Пріоритетні напрямки…, 2007). 
Зокрема, було видано синтезу з працями 
Мольнара з розлогим біографічним нарисом 
у передмові (Белей Лесь & Белей Любомир, 
2009). Цьому та іншим життєписам, рецен-
зіям і оцінкам постаті Мольнара і його діяль-
ності, які використані нами у дослідженні, 
додає ваги те, що автори були особисто зна-
йомі з ученим, мали досвід тривалого спіл-
кування. З українських фахівців, окрім 
Л. Белея, відзначимо Ярослава Дзиру (Дзира, 
1967), Олексу Мишанича (Мишанич, 1967; 
1980), із представників української громади 
Словаччини – Миколу Мушинку (Мушинка, 
2007, 2011, 2019), Юрія Бачу (Гаврош, 2010). 
Зацікавлення Мольнара були зосереджені на 
українсько-чеських та українсько-словацьких 
літературних зв’язках, тому його науковою 
спадщиною опікуються, насамперед, мовоз-
навці, літературознавці. Звісно, маємо й праці 
істориків (наприклад, Чорній, 2002), ім’я сло-
вацького україніста міститься у численних 
дослідженнях з історії Чехії і Словаччини. 
Разом із тим у відомих біографічних нарисах 
про М. Мольнара сюжет про судову справу 
у Дніпропетровську не відбився, не мали про-
довження пошуки з історії судового процесу 
1969–1970 рр. над дніпропетровськими іна-
кодумцями у зв’язку з іменем М. Мольнара 
та його працею. 

Мета дослідження – розкрити нові обста-
вини у судовій справі 1969–1970 рр. над дис-
идентами з Дніпропетровська, які дають 
змогу з’ясувати місце праці словацького/
чехословацького ученого-україніста Михайла 
Мольнара у справі, доповнити уявлення про 
специфіку переслідування інакодумців у тота-
літарній державі та значення зв’язків україн-
ського та чеського і словацького дисидентського 
рухів. В основі інформаційної бази розвідки – як 
опубліковані джерела судової справи, так і нео-
публікований документ із фонду Дніпропетров-
ського обласного комітету КПУ Державного 
архіву Дніпропетровської області, матеріали 

періодичних видань, які залучено й проаналізо-
вано у контексті теми.

Виклад основного матеріалу. Хоча й ім’я 
Михайла Мольнара стоїть у центрі розвідки, 
пояснення цьому необхідно почати з історії 
судового процесу в Дніпропетровську. У 1968 р. 
збіглися декілька подій, з якими у різний спо-
сіб були пов’язані головні постаті цього дослі-
дження. Найперше – публікація роману Олеся 
Гончара «Собор» на початку 1968 р. Історія, 
з ним пов’язана, відома, але потребує нагаду-
вання задля цілісного сприйняття проблеми. 
Роман, який спершу отримав схвальні відгуки 
і рецензії, через декілька місяців з ініціативи 
першого секретаря Дніпропетровського обкому 
КПУ О. Ватченка став предметом критики, від-
вертого цькування Гончара й покарання тих, 
хто написав позитивні рецензії на «Собор» 
(Терещенко, 2013, с. 88–91; Гончар Олесь, 
2003, с. 11–26). 

Окрім того, на середину 1960-х і початок 
1970-х років припали дві потужні хвилі пере-
слідувань і арештів дисидентів в Україні. Події 
«Празької весни», свідком якої був Михайло 
Мольнар, додали гостроти цьому процесу, 
викликали значну реакцію у середовищі україн-
ських інакодумців різних напрямів і, очевидно, 
посилили зацікавлення у літературі з Чехосло-
ваччини. 

Більшість дослідників «антисоборної» 
кампанії сходиться на думці, що вона стала 
каталізатором у пожвавленні діяльності дні-
пропетровських інакодумців. «На теренах Дні-
пропетровської області, як у Союзі, так і в Укра-
їні, про масовий, так би мовити, «всенародний» 
рух інакодумців говорити не доводиться. Була 
певна кількість людей, які не бажали миритися 
з негараздами і стали невгодними владі» (Тере-
щенко, 2013, с. 79). 

«Лист творчої молоді м. Дніпропетровська», 
який став відповіддю на ініційоване партійною 
верхівкою Дніпропетровщини та підтримане 
республіканським керівництвом засудження 
твору Олеся Гончара, певним чином популя-
ризував «Собор», за змістом не обмежувався 
питаннями його критики з боку компартій-
ного керівництва, був сміливим маніфестом 
на захист української мови та українства, 
засуджував відверте нехтування правилами 
моралі з боку окремих посадових осіб. Лист 
у серпні 1968 р. підготували Іван Сокульський 
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та журналіст Михайло Скорик1. І. Сокульський 
та М. Кульчинський розмножили його на дру-
карських машинках і надіслали до Голови Ради 
Міністрів УРСР, секретареві ЦК КП України 
з питань ідеології, голові Спілки письменни-
ків України, до комітетів комсомолу дніпро-
петровських вузів…», а копії взялися поши-
рювати. Розголосу історії з «Листом» надали 
зарубіжні «голоси»: лист потрапив за кордон 
і його транслювало радіо «Свобода», надру-
кували україномовні видання, що й поклало 
початок слідству стосовно його авторів (Тере-
щенко, 2013, с. 92). Пошуки «націоналістич-
них елементів» дали свої результати, і до кола 
обвинувачуваних в «антирадянській агітації», 
поширенні «самвидаву» увійшли вже відомі 
місцевому відділу КДБ І. Сокульський (Тере-
щенко, 2013, с. 193–209), М. Кульчинський 
та В. Савченко (Овсієнко, 2013, с. 147–149)2. 

Віктор Савченко, який брав участь у поши-
ренні «самвидавчої» літератури, у редагуванні 
й поширенні «Листа», на час арешту влітку 
1969 р. працював асистентом у Дніпропетров-
ському металургійному інституті, готувався до 
захисту дисертації та серйозно захоплювався 
письменством. До суду в січні 1970 р. він на від-
міну від Сокульського та Кульчинського, які очі-
кували його у в’язниці, перебував у місті з під-
пискою про невиїзд. У переддень суду отримав 
листа, де «в обвинувальному висновку (одному 
на трьох) мені інкримінувалися все ті ж сам-
видави Григоренка і Аганбегяна та монографія 
М. Мольнара «Словаки-українці». Було там ще 
щось на зразок: «вів усну пропаганду…» (Сав-
ченко, 2013, с. 220). Книгу словацького ученого 
отримав Савченко від Святослава Мандебури, 
з яким познайомився у Харкові: «Там була 
одна стаття, автор Тарас Воля, а от яка назва, 
я не пригадую. Сторінок на двадцять та стаття. 
Про що в тій статті йшлося – що в Белграді 
був світовий з’їзд слов’ян і там були всі, крім 
1 Про це пише М. Скорик в окремій статті, апелюючи, 
зокрема, й до видання з серії «Реабілітовані історією», де 
його участь у написанні листа однозначно не визнано. Зали-
шаємо це дискусійне питання зацікавленим у подальшому 
дослідженні теми авторства «Листа», підтримуючи думку Р. 
Терещенка: «Як би то не було, а незаперечно головну роль у 
створенні «Листа творчої молоді Дніпропетровська» зіграв 
Іван Сокульський. Зокрема, про це свідчить те, що саме йому 
дісталося найтяжче покарання від влади» (Терещенко, 2013, 
с. 92).
2 Справу М. Скорика, який був серед звинувачуваних у про-
цесі слідства, перевели для розгляду при УКДБ Київської 
області для додаткової перевірки, яка у підсумку складу зло-
чину не виявила (Скорик, 2018, с. 112). 

українців. Не дозволив царський уряд. Друга за 
кількістю нація зі слов’ян – нас не допустили. 
Ця річ потрапила до кадебістів, і вони мені вже 
почали шити кримінал…» (Овсієнко, 2008). 

Як згадував В. Савченко, він вирішив «спека-
тися» третього звинувачення (три у сумі могли 
«потягти» на систематичне розповсюдження) – 
у поширенні праці М. Мольнара. Повна назва 
книги – «Словаки і Українці. Причини до 
словацько-українських літературних взаємин 
з додатком документів», виданої Словацьким 
педагогічним видавництвом у Братіславі, відді-
лом української літератури у Пряшеві у 1965 р. 
Як згадував В. Савченко, «в обласній бібліотеці 
переглянув «Літопис газет і журналів» і виявив, 
що М. Мольнар був частим гостем на сторін-
ках нашої періодики. Знайшов і перечитав усі 
його статті. А вже перед самим судом сталася 
подія, яка буває тільки раз у житті. У «Літера-
турній Україні» з’явилася стаття В. Нужного, 
в якій він писав про Мольнара і повідомляв, 
що у видавництві «Дніпро» готується до друку 
його книга «Словаки – українці» (Савченко, 
2013, с. 221). Уточнимо, що це була не стаття, 
а виступ В. Нужного на пленумі правління 
Спілки письменників України (Нужний, 1970, 
3). Посилання на цей виступ міститься у доку-
менті з фондів ДАДО, який проаналізовано 
далі, й дав змогу додати нові деталі до історії 
судової справи. Відзначимо, що на той момент 
В’ячеслав Нужний був головою товариства 
«Знання», яке за статутом було «добровільною 
громадською просвітницькою організацією, 
складником Всесоюзного товариства «Знание» 
(Ковпак, 2005). Товариство до 1990 р. було пре-
зентантом офіційної позиції влади, що пильно 
контролювала й спрямовувала його діяльність. 
Варто подати й цитований вислів у ширшому 
контексті. В. Нужний у невеликому виступі на 
пленумі, ведучи мову про «інтернаціональну 
пропаганду української радянської літератури» 
зусиллями лекторів товариства «Знання», 
зокрема, відзначив: «… Гарну оцінку одержали 
наші книжки про НДР, Угорщину, Чехословач-
чину. Тепер готуємо брошуру братиславського 
вченого Михайла Мольнара про українсько-
чехословацькі літературні зв’язки» (Нужний, 
1970, с. 3). До слова, протягом 1959–1971 рр. 
головою правління Спілки був Олесь Гончар. 

В інтерв’ю за 2001 р. Савченко зазначив, що 
пошукати праці Мольнара у бібліотеці йому 
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підказала працівниця дніпропетровського радіо 
Шведова, яка вчилася разом із Мольнаром 
у Києві (Овсієнко, 2008).

На суд як свідки були викликані В. Манде-
бура, від якого Савченко отримав книгу Моль-
нара, і Пирлик, котрий написав на нього до КДБ 
«заяву», фактично донос, про наявність у Сав-
ченка «антирадянської» книги «Словаки і укра-
їнці» і передрукованого з неї «Братского посла-
ния» Тараса Волі. Савченку інкримінували три 
статті – за два «самвидави» і поширення «анти-
радянської літератури» – за висловом В. Сав-
ченка «…більше ніж сумнівної вартості звину-
вачення – монографія М. Мольнара». У своєму 
слові на суді він зауважив, що «М. Мольнар 
є автором доброго десятка публікацій в укра-
їнській пресі», показав останній номер «Літе-
ратурної України» зі статтею В. Нужного…». 
І, як йому здалося, «суддю це повідомлення 
збило з пантелику. Воно явно не вписувалося 
у сценарій, написаний у КДБ. Адже з відпа-
дінням цього документа залишалися тільки дві 
самвидачі статті, які я розповсюджував Пир-
ликові і Мандебурі. Здається, у цей час узяв 
слово адвокат Сокульського – Ромм і повідо-
мив, що між СРСР і країнами соціалістичної 
співдружності існує угода про літературу, яку 
заборонено ввозити з-закордону. Моногра-
фія М. Мольнара в тому реєстрі не значиться, 
інакше її б не збиралися тут друкувати…» 
(Савченко, 2013, с. 222–223). У пізнішому 
інтерв’ю Савченко вказав, що саме Мандебура 
й приніс йому останній номер «Літературної 
України» (вийшов 20 січня 1970 р., а суд розпо-
чався 19 січня). Зрештою, «…під тиском статті 
В. Нужного в «Літературній Україні», публі-
кацій М. Мольнара в українській періодиці, 
пояснення Ромма щодо «конвенції» вдалося 
зняти одне з трьох звинувачень і пом’якшити 
інші два» (Савченко, 2013, с. 223). Вироком 
В. Савченку стали два роки умовно з трирічним 
випробувальним терміном за ст. 187-1 (Поши-
рення завідомо неправдивих вигадок, що поро-
чать радянський державний і суспільний лад), 
Івану Сокульському присудили 4,5 року у коло-
нії суворого режиму за ст. 62 (Антирадянська 
агітація і пропаганда), Миколі Кульчинському – 
2,5 року у колонії загального режиму за ст. 187-1 
(Савченко, 2013, с. 223–224).

Саме після суду й винесення вироку в УКДБ 
було підготовлено інформацію, яка містить 

деякі нові факти стосовно справи. Інформаційне 
повідомлення на ім’я першого секретаря Дні-
пропетровського обкому КПУ А.Ф. Ватченка 
від начальника Управління КДБ по Дніпро-
петровській області Н. Мажари від 10 лютого 
1970 р. (Державний архів Дніпропетровської 
області, арк. 29–31) є невеликим за обсягом, 
але інформаційно насиченим (документ підго-
товлено російською мовою, використано його 
переклад автором статті):

«У результаті проведення оперативних захо-
дів та ведення слідства у справі групи україн-
ських націоналістів Сокульського І.Г., Куль-
чинського Н.Г. і Савченко В.В. встановлено, 
що у 1967–1968 рр. у Дніпропетровську поши-
рювалася ідеологічно шкідлива радянському 
суспільному ладу книга «Словаки і українці» 
видана у 1965 р. словацьким педагогічним 
товариством у Братіславі науковим співро-
бітником Словацької академії наук поетом 
Михайлом Мольнаром. Цю книгу отримав засу-
джений Савченко В.В. у жителя Харкова наці-
оналіста Мандебури С.М., якому її привезли 
з Чехословаччини. Савченко скопіював з книги 
наклепницький документ «Братское посла-
ние украинского народа сербскому обществу 
«Зоря» і поширював його серед своїх зв’язків» 
(Державний архів Дніпропетровської області, 
ф. 1, оп. 54, спр. 113, арк. 29). Стосовно такої 
однозначної характеристики праці Мольнара 
як «ідеологічно шкідливої радянському сус-
пільному ладу книги», яка пролунала публічно 
у залі суду (хай і закритого), то вона промовисто 
свідчила про реальний зміст «дружби» у СРСР 
та у «соцтаборі». 

Нагадаємо, що органом цензури в СРСР 
був створений у 1922 р. «Головліт» (Головне 
управління у справах літератури і видавництва, 
пізніше назви змінювалися), який із відповід-
ними відділами КДБ формував переліки забо-
ронених для друку, поширення або вивезення/
ввезення до СРСР видань. Книга Мольнара не 
була у такому переліку, про що йшлося у спога-
дах Савченка, і слідство, піклуючись про пере-
конливість звинувачень, вирішило додати до 
справи рецензію на видання. Як йдеться у пові-
домленні УКДБ, «доцент Дніпропетровського 
державного університету Ф.М. Білецький за 
дорученням органів слідства ознайомився з кни-
гою, підготував 16 листопада 1969 р. рецензію, 
у якій написав, що «книга політично шкідлива, 
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її основні положення суперечать принципам 
пролетарського інтернаціоналізму і ленінської 
дружби народів» (Державний архів Дніпропе-
тровської області, ф. 1, оп. 54, спр. 113, арк. 29). 
Не маючи можливості познайомитися з текстом 
рецензії, зробити висновки стосовно того, які 
саме тези спонукали автора до таких висновків, 
неможливо. Але завдання від органів слідства 
у справі з антирадянським змістом могло не 
залишати вибору рецензенту. На разі не відомо, 
чи було це підготовлено під тиском тих самих 
органів слідства. Колеги Фелікса Мар’яновича 
Білецького (1927–1993) надають високу оцінку 
його науковій і педагогічній діяльності (Завер-
талюк, 2008, с. 47–48). На час написання рецен-
зії на книгу Мольнара він був кандидатом 
філологічних наук, працював викладачем на 
кафедрі української літератури, а значні наукові 
та кар’єрні досягнення – захист докторської 
дисертації, численні публікації, завідування 
кафедрою тощо – були ще попереду.

Наступне свідчення у справі пов’язане 
з дніпропетровською журналісткою: «У травні 
1968 р. з групою радянських журналістів до 
Чехословаччини виїжджала заступник редак-
тора обласної газети «Днепровская правда» 
О.О. Дем’яненко, яка розповіла, що «…у Бра-
тиславі до них часто приходив співробітник 
Словацької академії наук, і поет Михаїл Моль-
нар у бесідах припускався політично шкідли-
вих суджень. Так, наприклад, заявляв, що тепер 
чехи і словаки не дивляться на Москву і Київ, 
а на Мюнхен і Нью-Йорк, звідки віє життям. 
Коли йому хотіли подарувати книгу про Укра-
їну, то Мольнар заявив: «Навіщо ви везете цю 
брещуру?3 Вона нікому не потрібна» (Дер-
жавний архів Дніпропетровської області, ф. 
1, оп. 54, спр. 113, арк. 30). Зауважимо, що, як 
правило, керівники та члени груп, які виїздили 
за кордон, мали писати такі неофіційні звіти 
про перебування, відзначати побачене і почуте 
серед членів групи й оточення. О. Дем’яненко, 
яка була єдиною у групі з Дніпропетровська, 
очевидно, надала такий звіт після приїзду 
з Чехословаччини. У документі УКДБ указано, 
що ці висловлювання заступник редактора 
«Днепровской правды»» повторила у газетній 
статті «Бузку квітнути» від 29 серпня 1968 р., 
вже після вторгнення військ СРСР та країн Орга-
3 У тексті документу написано саме «брещура» і підкрес-
лено.

нізації Варшавського Договору (далі – ОВД) до 
Чехословаччини і початку придушення «Празь-
кої весни»: «Керівники Східнословацького 
комбінату говорили, що чехословацький робіт-
ничий клас сердечно любить Радянський Союз 
і ніколи не допустить, щоб їхню дружбу хтось 
розірвав. Як же після цього можна повірити 
цьому Михаїлу Мольнару, науковому співро-
бітнику Інституту світової літератури Словаць-
кої академії наук, який увесь час намагався нас 
переконати, що всі чехи і словаки мріють не 
про Москву і Київ, а про Нью-Йорк і Мюнхен» 
(Державний архів Дніпропетровської області, 
ф. 1, оп. 54, спр. 113, арк. 30).

Згадана як заступник головного редактора 
«Днепровской правды» Олександра Оникіївна 
Дем'яненко у 1972 р. стала першим редакто-
ром міської газети «Днепр вечерний» і, за спо-
гадами сучасників, «…з ентузіазмом очолила 
колектив, зумівши в короткі терміни налаго-
дити злагоджену роботу і створити професійну 
команду журналістів. Саме їй газета багато 
в чому зобов'язана своїм успіхом» («Днепр 
вечерний»…, 2022). Власне стаття, на яку 
міститься посилання у повідомленні УКДБ, 
є доволі розлогою за обсягом і пропагандист-
ською за змістом, написаною, ймовірно, на 
замовлення (хоча стверджувати це не можемо). 
Враження від подорожі навесні до «братньої» 
країни вдало «вписалися» в кон’юнктуру 
моменту, а недружні висловлювання Мольнара 
цитувалися як антитеза дружнім і щирим відгу-
кам про СРСР працівників Східнословацького 
металургійного комбінату у Кошице, з якими 
мала зустріч делегація радянських журналістів 
(Демьяненко, 1968, с. 3).

Після абзацу про висловлювання Моль-
нара від О. Дем’яненко без усіляких переходів 
і коментарів вміщено інформацію про відгуки 
на книгу словацького науковця від фахівців-
літераторів, опубліковані у періодичних видан-
нях і пресі: «У журналі «Радянське літерату-
рознавство» номер 74 за 1966 р. стр. 86–88 була 
опублікована стаття В.І. Шевчука під назвою 
«Мольнар «Словаки і Українці», в якій дає 
позитивну характеристику цій книзі. Також 
надрукована позитивна рецензія Коновалова на 
вказану книгу у газеті «Літературна Україна» 

4 У документі була допущена помилка: рецензія В. Шевчука 
була вміщена у шостому номері «Радянського літературоз-
навства» за 1966 р.
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від 8 березня 1966 р.» (Державний архів Дні-
пропетровської області, ф. 1, оп. 54, спр. 113, 
арк. 29). 

Автором рецензії у «Літературній Україні» 
був Геннадій Коновалов (1930–1984), ровес-
ник М. Мольнара, який також закінчив Київ-
ський державний університет, «…досліджував 
образотворче мистецтво та літературу України, 
Чехії, Словаччини. Переклав українською 
мовою окремі твори чеських і словацьких пись-
менників». На час написання рецензії і судового 
процесу він уже мав досвід роботи завідува-
чем відділу образотворчого мистецтва у газеті 
«Радянська культура», у журналах «Всесвіт» 
та ін.; від 1969 р. – завідувач відділу критики 
у газеті «Літературна Україна», і подальша 
його кар’єра була пов’язана з керівними поса-
дами в українському уряді (Скоблікова, 2014). 
Його можна вважати одним із найвпливові-
ших рецензентів, думка якого була врахована 
у судовій справі. Прикметно, що його рецен-
зія під назвою «Доробок братерської дружби» 
мала у підсумку позитивний висновок, поряд 
із цим містила критичні зауваження саме щодо 
опублікованого Мольнаром поряд з іншими 
документу: «Щодо «Братского послания укра-
инцев сербскому обществу «Зоря», підписа-
ного Тарасом Волею та вперше надрукованого 
у 1868 р. у Відні, то цей зразок публіцистики, 
як мені здається, випадково потрапив до рецен-
зованої книжки. Справа в тому, що брошура за 
своїм змістом немає нічого спільного зі сло-
вацько-українськими зв’язками. Написана вона 
як звернення українців до сербів. До того ж 
М. Мольнар робить прикру помилку, коли під-
дає текст широкому коментуванню. Потреба 
в цьому була, адже Тарас Воля (або той, хто схо-
вався за цим псевдонімом), виступаючи проти 
царського самодержавства, всюди його ототож-
нює з російським народом, заперечує історичну 
духовну спільність росіян і українців, відверто 
орієнтує слов’ян на Австро-Угорську імперію. 
Саме тому перш ніж надрукувати «Послание» 
в своїй книзі, Михайлу Мольнару варто було б 
спробувати дізнатися про те, хто ж був справ-
жнім автором брошури» (Коновалов, 1966, с. 4). 

В інформаційному повідомленні УКДБ 
указано й виступ В. Нужного, що вплинув на 
рішення суду: «Під час проходження судо-
вого процесу над Сокульським І.Г. Кульчин-
ським Н.Г. та Савченком В.В. В’ячеслав Нужний 

у виступі на IV пленумі правління Союзу пись-
менників України (див. «Літературну Україну» 
за 20 січня 1970 р.) заявив: «Тепер готуємо бро-
шуру братиславського вченого Михайла Моль-
нара про українсько-чехословацькі літературні 
зв’язки» (Державний архів Дніпропетровської 
області, ф. 19, оп. 54, спр. 113, арк. 30). 

Очевидно, що не всі рецензії на дослідження 
словацького ученого у наукових виданнях були 
включені до справи, а тільки ті, що знайшов 
Савченко за допомогою працівниць обласної 
бібліотеки. Окрім того, він сам згадав тільки 
виступ Нужного, а які ще статті про Моль-
нара були долучені, не вказав, то, можливо, що 
рецензії Коновалова, Шевчука були надані до 
суду також саме ним. 

Отже, публічні позитивні оцінки фахівцями 
книги М. Мольнара попри його висловлювання 
про Мюнхен і Нью-Йорк, негативну рецензію 
дніпропетровського мовознавця (яку скоріше 
можна назвати «технічною») на етапі «нор-
малізації» становища у Чехословаччині після 
подій «Празької весни» стали для суду визна-
чальними в ухваленні рішень: «Ураховуючи 
позитивні рецензії і заяви В. Нужного, Дніпро-
петровський обласний суд, розглядаючи кримі-
нальну справу на Сокульського І.Г. та інших, 
виключив зі звинувачення поширення ними 
вказаної вище книги» (Державний архів Дні-
пропетровської області, ф. 1, оп. 54, спр. 113, 
арк. 31). Безперечно, саме для Савченка вияви-
лися рятівними схвальні публікації про книгу 
Мольнара. 

Варто додати декілька міркувань стосовно 
того, яким чином праця дослідника з «брат-
ньої» до СРСР країни потрапила до переліку 
«шкідливих», і чи тільки спроби Чехословач-
чини вирватися з-під контролю радянського 
керівництва у 1968 р. стали цьому причиною. 

Варто зупинитися на постаті Михайла Моль-
нара та згаданій праці. «Заочний учасник» 
судового процесу, Мольнар був родом з України 
та все життя присвятив вивченню її літератур-
ної спадщини. Він народився у 1930 р. у селі 
Велика Чингава на Закарпатті, невдовзі родина 
перебралася до Праги, де він закінчив україн-
ську школу, мріяв отримати духовну освіту, що 
стало неможливим після подій 1948 р.; навчався 
україністиці на філософському факультеті Кар-
лового університету; протягом 1956–1960 рр. 
навчався в аспірантурі Київського державного 
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університету ім. Т.Г. Шевченка, що поклало 
початок багатьом особистим зв’язкам з укра-
їнськими літераторами і мовознавцями. Після 
захисту дисертації у Києві Мольнар працював 
в Інституті світової літератури Словацької ака-
демії наук у Братиславі, підтримуючи зв’язки 
з Україною (зокрема, родині), активно пра-
цюючи з джерелами в українських зібраннях. 
Протягом 1960–1980-х років було опубліковано 
ґрунтовні праці з історії українсько-словацьких 
та українсько-чеських літературних взаємин 
(Мольнар, 1961; 1965; 1968; 1980), а на 1980 р. 
налічувалося загалом понад 500 публікацій різ-
ного роду із цієї тематики (Мишанич, 1980, с. 2), 
значно примножені на кінець життя у 2006 р., 
хоча останнє десятиліття було доволі складним 
у його житті й діяльності (Белей, Лесь & Белей, 
Любомир, 2009, с. 22–23).

Книга М. Мольнара «Словаки і українці. 
Причинки до словацько-українських літера-
турних взаємин із додатком документів» була 
підготовлена ученим «до VI Міжнародного 
з’їзду славістів5 як одне з видань Інституту 
світової літератури і мов Словацької академії 
наук» (Шевчук, 1967, с. 86). Розлоге за обся-
гом видання складалося з двох частин: перша 
була присвячена історії словацько-українських 
літературних зв’язків, друга містила джерела, 
які мали ці зв’язки ілюструвати. Саме у цій 
частині Михайло Мольнар опублікував текст, 
який і став головною причиною включення 
радянськими органами безпеки цієї книги до 
«націоналістичних» і «ворожих», – «Брат-
ское послание украинцев сербскому обществу 
«Зоря», датоване 1868 р. і підписане псевдо-
німом Тарас Воля (Тарас Воля, 1868). Дотепер 
дослідники не з’ясували справжнє ім’я автора, 
та не воно було предметом уваги кадебістської 
цензури, а зміст «Послання». Позаяк у цьому 
дослідженні не ставиться на меті аналізувати 
всі обставини появи цього твору, обмежимося 
його характеристикою від знаного чеського 
і словацького україніста М. Неврлого, який від-
значив: «Поштовхом до написання звернення 
стала етнографічна виставка, яка відбулася 
під знаком великодержавної царської ідеології 
у Москві 1867. На неї не були запрошені поляки 
та українці, а чехи перебували лише як спо-
стерігачі. Анонімний автор гостро критикував 

5 VI Міжнародний з’їзд славістів відбувся у 1968 р. у Празі.

русофільське розуміння слов’янської єдності, 
декларованої на цій виставці, розповідав про 
переслідування українського національного 
руху в царській Росії, де за найменший вияв 
свободи й оборони рідної мови карали катор-
гою та засланням в Сибір, і просив сербів, 
чехів, поляків, болгар, словаків, хорватів, сло-
венців перекласти це послання на рідні мови 
та розповсюдити між земляками. Серед імо-
вірних авторів послання – М. Драгоманов, 
С. Подолинський» (Неврлий, 2006). В. Сав-
ченко помилково вказує інший привід до напи-
сання «Послання» – з’їзд у Белграді або Загребі 
(Савченко, 2013, с. 214).

Стосовно того, чи перебуває це джерело 
у полі зацікавлень сучасних учених, то назвемо 
для прикладу дослідження Котельницького 
(Котельницький, 2020). 

Стосовно інших рецензій на видання Моль-
нара, то не всі були віднайдені В. Савченком, 
зважаючи на обмежений час і можливості. 
Наприклад, у 1967 р. автором однієї з них став 
відомий літературознавець Ярослав Дзира. За 
свідченням колег-літераторів, у роки навчання 
у Київському державному університеті він 
належав до кола тих, хто «…сповідував пере-
дусім національні ідеали. Були близькі Дзирі 
й Франко їхні друзі-«західняки» – студенти 
й аспіранти з Польщі, Румунії й Чехословач-
чини, які перебували в ті роки у Києві, іно-
земці, як їх називали, серед них – Юрій Бача, 
Стефан Козак, Михайло Лесів, Михайло Моль-
нар. Близькі за походженням, духом, освітою, 
добре обізнані з забороненою в СРСР літера-
турою, вони щиро підтримували одне другого. 
У «конторі» за ними всіма пильно стежили, 
трактуючи за націоналістів» (Білокінь & Дми-
трієнко, 2009). Я. Дзира окрему увагу приділив 
«Посланню» Тараса Волі, «написаному про-
гресивними представниками української інте-
лігенції у Києві… Мольнар наголошує, що цей 
документ був спрямований проти російської 
реакційної великодержавної ідеології, і викри-
вав політику царизму щодо України… Моль-
нар переконливо доводить, що думки Тараса 
Волі були співзвучні з поглядами передової 
російської інтелігенції, а також чеських і сло-
вацьких демократів на політику царизму щодо 
слов’янських народів» (Дзира, 1967, с. 146). 
У рецензії закарпатського літературознавця 
О. Мишанича, окрім схвальних слів про 
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видання, також відзначалося значення вміще-
ного у джерельних додатках «Братского посла-
ния…» (Мишанич, 1967, с. 84–85).

Політична цензура в СРСР мала вгледіти 
«буржуазно-націоналістичні видання» не 
тільки у себе вдома, а й у «соціалістичному 
таборі», щоб убезпечити своїх громадян від 
шкідливих впливів. Нині складно сказати, 
коли саме робота Мольнара «Словаки й укра-
їнці» потрапила до «шкідливих», але причини 
тому можна шукати у популяризації ученим 
забутих або заборонених у радянській Україні 
імен і творів, викреслених тоталітарною цен-
зурою з переліку дозволених: «Так, невтом-
ний Михайло Мольнар наважився підготувати 
та опублікувати книж  ку оповідань Володимира 
Винниченка, поетичні збірки «націоналістів» 
Василя Ґрен  джі-Донського, Мар  ка Бараболі, 
звернення Тараса Волі та інших…» (Белей, 
2011, 18 лютого). Наприклад, із приводу відро-
дження спадщини В. Винниченка Мольнар лис-
тувався на сторінках часопису «Сучасність» із 
представниками української діаспори у Мюн-
хені, чим не міг не привернути увагу «компе-
тентних органів» (Мольнар, 1968).

За словами Ю. Бачі, «таким публікаціям 
сприяли умови у Чехословаччині, де про-
цес демократизації не тільки розвивався, 
а й поглиблю вався, аж до відомої «Празької 
весни» 1968 року…» (Гаврош, 2010, с. 528). 
Східна Словаччина і Прящівщина, з якими був 
пов’язаний М. Мольнар та багато його однодум-
ців, були осередками життя українців та терито-
рією відносної свободи для їхньої просвітниць-
кої роботи. Її виразником став часопис «Дукля», 
де друкувалися твори, заборонені в СРСР, 
велася полеміка з різних проблем культурного 
життя українців на батьківщині і діаспорі: «Для 
українських шістдесятників чехословацькі 
часописи «Дукля» та «Нове життя» залишалися 
ковтком свіжого повітря за умов наростаючих 
утисків» ((Мокрик, 2020, 25 листопада). «За роз-
повідями очевидців, черги в київських бібліоте-
ках на журнал «Дукля» сягали до 80(!) читачів. 
Адже там писалося те, що в Совєтському Союзі 
прочита ти було неможливо. Пізніше влада це 
зауважила і перестала вида вати їх на руки» 
(Гаврош, 2010, с. 528). Про репутацію «Дуклі» 
у компартійного керівництва СРСР і України 
свідчить, як приклад, спроба Є. Сверстюка 
«висловити в чехословацькому журналі деякі 

тривожні думки про кепські літературні справи 
в Україні». Це одразу викликало заяву Л. Нови-
ченка у виступі на партійних зборах київських 
письменників, що статті Є. Сверстюка «катего-
рично суперечать основним принципам соці-
алістичної ідеології» (Наєнко, 2003, с. 292). 
Вагомій ролі часопису, на сторінках якого дру-
кувався і М. Мольнар, у розвитку українського 
національного життя у Чехословаччині та за її 
межами присвячено сучасні дослідження (Куш-
нір, 2015). Отже, декларована повсюдно в СРСР 
та його сателітах «безмежна» дружба народів 
на практиці мала межі, у чому вкотре перекону-
валися усі, хто бажав перетнути їх без дозволу. 

Відповіддю на питання про те, якими були 
погляди словацького вченого на становище 
українського слова у СРСР, є не тільки його 
плідна наукова, просвітницька і видавнича 
діяльність, а й спогади сучасників. Так, за 
словами М. Мушинки, «на відміну від деяких 
інших україністів Чехословаччини (О. Зілин-
ського, М. Неврлого, В. Жидлицького) він не 
брався за «табуїзовані» теми («розстріляне від-
родження», література української політичної 
еміграції, українські дисиденти тощо). Однак, 
спираючись на конкретні факти, він уникав 
політичного баласту під час оцінки того чи 
іншого літературного явища, унаслідок чого 
його праці не втратили актуальності у наш час» 
(Мушинка, 2007, с. 77). Схожу оцінку особис-
тості й діяльності словацького науковця надав 
й один його друзів, мовознавець Любомир 
Белей: «Одним із тих, хто в умовах комуністич-
ного режиму став успішним україністом та не 
пішов на колаборацію з режимом, був Михайло 
Мольнар. Його багатюща наукова спадщина не 
потребує таких звичних нині, на жаль, «нових» 
прочитань та похибок на «комуністичне лихо-
ліття», а тому, окрім величезного значення для 
сучасного українознавства, демонструє незлам-
ність українського духу та його невтомну тво-
ривість навіть в умовах тоталітаризму» (Белей 
Лесь та Белей Любомир, 2009, с. 17–18).

У рецензії на сучасне видання праць Моль-
нара (Мольнар, 2009) український літературоз-
навець, фахівець з історії українсько-чеських 
культурних зв’язків Іван Пасемко зазначив, що 
Мольнар «…іще в період свого навчання в аспі-
рантурі Київського університету ім. Т. Шев-
ченка завдавав чимало клопоту партійцям ЦК 
КПУ, Інституту літератури ім. Т. Шевченка, 
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персонально М. Шамоті6 та, зрештою, керів-
никам згаданого навчального закладу. Для 
мене ж і досі залишилися незабутніми зустрічі 
з М. Мольнаром у Братиславі 1967–1968 рр., 
коли чехи і словаки, звісна річ, разом з україн-
цями одностайно прагнули будувати соціалізм 
із «людським обличчям… Пригадую, якось 
Юрій Бача розповідав, що, спостерігаючи за 
«успіхами» ленінської національної політики 
в Києві та Україні, М. Мольнар вимагав іти 
й ходив до ЦК КПУ, писав листи, заяви про 
брутальне витіснення української мови з вишів, 
шкіл, театрів, кінематографії тощо» (Пасемко, 
2010, с. 100). До того ж у колі спілкування уче-
ного були ті, хто зазнав переслідувань із боку 
комуністичної влади в Чехословаччині: Микола 
Мушинка, Юрій Бача та ін. Спроби глибокого 
реформування суспільства у 1968 р. підживили 
українські й українознавчі осередки у країні 
та їх презентантів, що фіксувалося у докумен-
тах КДБ (Бажан, 2008, с. 57–63, 65–66, 68–70). 

 Так, Мольнар не перебував у прямій конф-
ронтації із владою, але мав можливості більшої 
свободи досліджень, аніж колеги в радянській 
Україні, що намагався використати для реалі-
зації своїх глибоких зацікавлень до української 
літератури і культури, підтримки колег в Укра-
їні та Чехословаччині. 

Тут доречно прокоментувати вислов-
лювання Мольнара, вказані журналісткою 
О. Дем’яненко, які немає підстав вважати при-
кладом українофобії, зважаючи на погляди 
і діяльність ученого. Скоріше це була реакція 
на хвилі того піднесення, яке охопило суспіль-
ство Чехословаччини у період реформ і надії 
побудувати «соціалізм із людським обличчям» 
без політичного диктату Москви чи Києва. 
І чергова пропагандистська література про 
Україну – «брещура» – могла викликати відпо-
відну її оцінку.

Без сумніву, «Празька весна» додала клопоту 
органам безпеки і цензури в СРСР. За даними 
КДБ, в Україну «засилалася велика кількість 
екземплярів друкованих видань українською 
мовою «Дукля» і «Дружно вперед», на сторінках 

6 Шамота Микола Захарович (1916 – 1984) – завідувач 
відділу та заступник директора в Інституті літератури ім. 
Т. Шевченка АН УРСР у 1957–1961 рр., керівник Інституту 
у 1961–1978 рр., відомий своїми «ортодоксальними» кому-
ністичними поглядами та участю у «викривальних» діях 
стосовно літераторів, звинувачуваних у різних «антисоціа-
лістичних» формах творчості.

яких викладається зміст статті «2000 слів», 
коментуються події, що відбуваються у Чехос-
ловаччині» (Бажан, 2008, с. 73). Можливо, у цей 
період потрапила до рук харків’янина С. Ман-
дебури й книга М. Мольнара. В опублікованих 
матеріалах відомостей про те, яким чином він її 
отримав, немає.

Наостанок варто додати, що Олесь Гончар 
і Михайло Мольнар, які своєрідно перетну-
лися у цій історії із судом над дніпропетров-
ськими дисидентами, були особисто знайомі 
(Листи Михайла Мольнара до Олеся Гончара, 
2016, с. 197–198, 201–203, 332–333). Гончар 
товаришував із багатьма чеськими й словаць-
кими літераторами, неодноразово з ними зустрі-
чався, Чехословаччина, власне Словаччина, 
з якими Гончар був знайомий із часів Другої 
світової війни, та словацькі мотиви відбилися 
у його творчості (Кобець, 2020, с. 140–147).

Висновки. До вивчення історії судового 
процесу, приводом до якого стала поява «Листа 
творчої молоді м. Дніпропетровська», дослід-
никами залучено значне коло архівних джерел, 
записаних свідчень і спогадів. Поряд із цим 
залишаються можливість і перспектива подаль-
шого опрацювання архівних зібрань, зокрема 
регіональних, які дають можливість вийти за 
межі регіональних, локальних студій, збага-
тити уявлення про умови розвитку дисидент-
ства. Словацький учений Михайло Мольнар не 
належав до дисидентів, але його праця живила 
середовище українського інакодумства. Виявле-
ний архівний документ дає підстави стверджу-
вати, що у полі зору КДБ опинилася не тільки 
праця та зміст вміщеного у ній «Послання» 
Тараса Волі, а й постать автора, який дозволив 
собі відверто антирадянські висловлювання 
у період «Празької весни». Проаналізовані дже-
рела разом з оцінками сучасників та дослідни-
ків біографії і творчості М. Мольнара засвідчу-
ють усвідомлення вченим сутності тоталітарної 
комуністичної системи, яка мала свої відмін-
ності у СРСР та Чехословаччині. Розглянута 
судова справа та доля усіх прямих та непрямих 
її учасників, як-от М. Мольнара, виводять на 
ширшу проблематику українсько-чехословаць-
ких, власне українсько-чеських і українсько-
словацьких, зв’язків, зокрема поза офіційним 
«парадним» боком, на рівні особистих контак-
тів, які долали заборони та кордони всередині 
«соціалістичного табору». 
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НЕВИЗНАНІ ГЕРОЇ: РОЛЬ ТВАРИН У МИРОТВОРЧИХ ОПЕРАЦІЯХ

У статті досліджено історичну роль тварин у миротворчих операціях, висвітлено їхній незамінний внесок 
у різні контексти збройних конфліктів і гуманітарних місій. Зокрема, аналізується участь собак у пошуково-
рятувальних операціях, виявленні вибухівки та наданні емоційної підтримки постраждалим. Від древніх 
цивілізацій до сучасних конфліктів XX і XXI ст. тварини неодноразово демонстрували свою важливість 
у найскладніших і найнебезпечніших ситуаціях. Із початку великих світових конфліктів минулого століття 
роль тварин значно розширилася. Собаки-пошуківці та рятувальники активно використовуються під час сти-
хійних лих, таких як землетруси, цунамі та урагани, допомагаючи знайти та врятувати тих, хто вижив. Їхня 
здатність проникати крізь завали, гострий нюх та слух дають змогу рятувати життя, які інакше були б утра-
чені. Також значною є роль собак – детекторів вибухівки в зонах конфлікту та на прикордонних пунктах. Їхнє 
чуття на вибухові речовини, наркотики та інші небезпечні матеріали робить їх незамінними в забезпеченні 
безпеки військових та цивільних. Приклади з Афганістану і Близького Сходу ілюструють їхню ключову роль 
у виявленні прихованих загроз і запобіганні терористичним атакам. Окрім того, стаття розглядає викорис-
тання терапевтичних тварин у гуманітарних місіях. Після травматичних подій, таких як природні катастрофи 
або війни, присутність собак-терапевтів допомагає постраждалим упоратися зі стресом і тривогою. Їхня емо-
ційна підтримка сприяє швидшому одужанню та відновленню психічного здоров'я потерпілих.

Дослідження підкреслює необхідність визнання важливості тварин у миротворчих і гуманітарних опе-
раціях. Вони не лише виконують практичні завдання, а й надають психологічну підтримку, що сприяє 
ефективності операцій та поліпшенню життя людей у зонах конфліктів і катастроф. Подальші дослідження 
і розроблення програм із залучення тварин до миротворчих місій можуть значно підвищити їх ефективність 
та гуманність.
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UNKNOWN HEROES:  
THE ROLE OF ANIMALS IN PEACEKEEPING OPERATIONS

The article examines the historical role of animals in peacekeeping operations, highlighting their indispensable 
contributions in various contexts of armed conflicts and humanitarian missions. Specifically, it analyzes 
the participation of dogs in search and rescue operations, explosive detection, and providing emotional support 
to victims. From ancient civilizations to modern conflicts of the 20th and 21st centuries, animals have repeatedly 
demonstrated their importance in the most challenging and dangerous situations. Since the onset of major global 
conflicts of the last century, the role of animals has significantly expanded. Search and rescue dogs are actively 
used during natural disasters such as earthquakes, tsunamis, and hurricanes, helping to find and rescue survivors. 
Their ability to penetrate debris, acute sense of smell, and hearing allow them to save lives that would otherwise 
be lost. The role of explosive detection dogs in conflict zones and border checkpoints is also significant. Their 
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Вступ. Міжнародні відносини традиційно 
зосереджуються на ролі політичних лідерів, 
дипломатів і гуманітарних організацій. Проте 
існує ще одна важлива, але часто недооцінена 
група учасників, які відіграють значну роль 
у миротворчих місіях, реагуванні на стихійні 
лиха та гуманітарних операціях, – це спеці-
ально навчені собаки та інші тварини. Їхній 
внесок у складні та небезпечні ситуації є неза-
мінним, проте часто залишається поза увагою.

Зазвичай коли обговорюється вплив зброй-
них конфліктів на тварин, це питання роз-
глядається у ширшому контексті екологічних 
або біорізноманітних наслідків. У цій статті 
ми досліджуємо, яка роль тварин, зосереджу-
ючи увагу на собаках під час збройних кон-
фліктів та військових дій, а також тваринах, що 
беруть участь у гуманітарних операціях.

Метою статті є дослідження ролі тварин 
у миротворчих операціях. 

Аналіз попередніх досліджень і публіка-
цій. Використання тварин у військових конфлік-
тах та війнах не є новою ланкою у військовій 
історії. Чимала кількість авторів досліджувала 
різні аспекти їх використання як у військовій 
справі, так і в гуманітарних програмах. Ніколь 
Фуллертон у статті «Домашні тварини та пост-
травматичний стресовий розлад: як зв’язок між 
людиною та твариною доповнює лікування 
ветеранів» (Fullerton, 2021) підкреслює, що вза-
ємодія з домашніми тваринами значно зменшує 
симптоми ПТСР серед ветеранів, підвищуючи 
їхній емоційний стан та зменшуючи рівень три-
воги. Аналогічні результати підтверджує дослі-
дження «Лікувальна сила кінної терапії ПТСР» 
(TTC Mending Fences), яке описує, як іпотера-
пія допомагає пацієнтам із ПТСР.

У своєму науковому дослідженні Бенджамін 
Томас Уайт (White, 2019) розглядає важливість 
тварин для біженців, які забезпечують емоційну 

підтримку та допомагають зменшити стресові 
ситуації у таборах для біженців. У роботі Лари 
Альшававре «Притулок для тварин у таборах 
біженців» (Alshawawreh, 2018) підкреслюється, 
як притулки для тварин у біженських таборах 
сприяють покращенню психічного здоров'я 
та благополуччю людей.

Науковиці Анна Петерс та Жанна де Хемп-
тін у статті Animals in War: At the Vanishing 
Point of International Humanitarian Law (Peters, 
Hemptinne, 2022) розглядали правовий ста-
тус тварин у військових конфліктах, указуючи 
на прогалини у міжнародному гуманітарному 
праві щодо їх захисту. Окрім того, у статті 
«Неоспівані герої Другої світової війни: тва-
рини на службі» (Eden Camp, 2024) був прове-
дений історичний аналіз, який описує значний 
внесок тварин під час Другої світової війни, 
зокрема використання коней та собак для різ-
них військових завдань.

У статті «Використовуючи собак, миротворці 
UNIFIL допомагають дітям із вадами навчання» 
(United Nations Peacekeeping, 2020) розгляда-
ється використання собак миротворцями ООН 
у Лівані для допомоги дітям із навчальними 
труднощами, що сприяє покращенню їх кон-
центрації та зниженню тривожності.

Аналіз літератури показує, що тварини віді-
грають важливу роль у миротворчих операціях, 
забезпечуючи як практичну, так і емоційну під-
тримку.

Виклад основного матеріалу. Викорис-
тання тварин у військовій справі бере початок 
ще за стародавніх цивілізацій, однак історичних 
записів про це вичерпна кількість, тому точ-
ний момент початку використання визначити 
важко. Як нам відомо, собаки часто викорис-
товувалися римлянами, греками та єгиптянами 
у ролі охоронців, вартових та навіть для вико-
нання бойових завдань, а саме забезпечення 

ability to detect explosives, drugs, and other hazardous materials makes them indispensable in ensuring the safety 
of military personnel and civilians. Examples from Afghanistan and the Middle East illustrate their crucial role 
in uncovering hidden threats and preventing terrorist attacks. Moreover, the article discusses the use of therapy 
animals in humanitarian missions. After traumatic events such as natural disasters or wars, the presence of therapy 
dogs helps victims cope with stress and anxiety. Their emotional support promotes quicker recovery and restoration 
of the mental health of victims.

The research emphasizes the necessity of recognizing the importance of animals in peacekeeping and humanitarian 
operations. They not only perform practical tasks but also provide psychological support, enhancing the effectiveness 
of operations and improving the lives of people in conflict and disaster zones. Further research and the development 
of programs involving animals in peacekeeping missions can significantly increase their effectiveness and humanity.

Key words: animals, peacekeeping operations, therapeutic animals.
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охорони кордонів та захисту від вторгнення 
ворожих військ.

Найбільш задокументованим випадком 
є використання тварин під час Першої світової 
війни. Собаки-посильні для доставки повідо-
млень та припасів через небезпечні поля битв 
використовувалися такими країнами, як Німеч-
чина, Франція, Сполучені Штати Америки. 
А під час Другої світової війни вони викорис-
товувалися здебільшого для пошуково-ряту-
вальних робіт. Собаки були навчені знаходити 
та допомагати пораненим бійцям після бомбар-
дування чи інших катастроф (Eden Camp, 2024).

Собаки відіграють важливу роль у міжна-
родних операціях, а їх значення значно зросло 
під час конфліктів XX ст. Їхній внесок сьо-
годні охоплює широкий спектр завдань – від 
пошуково-рятувальних операцій і кур’єрської 
служби до виявлення вибухових речовин 
і надання емоційної підтримки в гуманітарних 
місіях. Незмінна присутність цих тварин є свід-
ченням їх важливості у вирішенні глобальних 
питань.

Перш за все, яким чином відбувається під-
готовка собак до виконання миротворчих опе-
рацій? Навчання тварин – це складний процес, 
який потребує відданості, професіоналізму 
та терпіння. Спеціалізовані організації та тре-
нери невтомно працюють, щоб підготувати цих 
тварин до миротворчої діяльності, роботи 
в зонах лиха та гуманітарних операцій. Їх 
навчання включає декілька складників: 

Базове навчання слухняності: як і домашні 
улюбленці, тварини, які залучені до міжна-
родних операцій, повинні пройти основне 
навчання слухняності. Вони навчаються реа-
гувати на команди, такі як «сидіти», «залиша-
тися» та «йти», що є критично важливим для 
їхньої безпеки та ефективності під час вико-
нання завдань.

Спеціальне навчання: залежно від конкрет-
ної ролі тварини проходять спеціалізоване 
навчання. Наприклад, пошуково-рятувальних 
собак навчають знаходити вцілілих серед зава-
лів або на постраждалих від стихійних лих 
територіях, тоді як собак-детекторів вибухових 
речовин тренують для виявлення прихованих 
вибухівок та мін.

Соціалізація: тварини повинні вміти працю-
вати в середовищі з людьми та іншими твари-
нами. Соціалізація допомагає їм адаптуватися 

до різних ситуацій та ефективно взаємодіяти 
з постраждалими та рятувальниками.

Навчання Хендлера: хендлери відіграють 
вирішальну роль у підготовці тварин. Вони 
повинні навчитися ефективно комунікувати 
з тваринами та розуміти їхню поведінку, що 
забезпечує міцне партнерство під час вико-
нання завдань (United Nations Peacekeeping, 
2020).

Таким чином, підготовка тварин до участі 
у міжнародних операціях є багатогранним про-
цесом, який вимагає високого рівня професіо-
налізму та відданості. 

Ці невідомі герої міжнародних справ нео-
дноразово підтверджували свою важливість. 
Вони відіграють ключову роль у різних сцена-
ріях, таких як:

Пошуково-рятувальні операції. Собаки, які 
беруть участь у пошуково-рятувальних опе-
раціях, демонструють високу ефективність 
під час ліквідації наслідків стихійних лих, 
таких як землетруси, цунамі та урагани. Вони 
допомагають знайти тих, хто вижив і хто опи-
нився під уламками. Завдяки їхній спритності, 
гострому чуттю та рішучості вдалося вряту-
вати безліч життів (Fenton, 1992). Наприклад, 
під час війни в Югославії (1991–2001) у місті 
Сараєво та інших постраждалих районах 
собаки допомагали рятувальникам знаходити 
живих і постраждалих людей після вибухів 
та обстрілів.

Виявлення вибухівки. Собаки для вияв-
лення вибухівки незамінні в зонах конфлікту 
та на прикордонних пунктах. Їх здатність зна-
ходити вибухівку, наркотики та інші небезпечні 
речовини допомагає підтримувати безпеку 
та захищати цивільних. Наприклад, в Афганіс-
тані собаки – детектори вибухівки відіграли 
важливу роль у виявленні прихованих бомб, 
запобіганні терористичним атакам і захисті 
військового персоналу. Після закінчення бойо-
вих дій у Хорватії саперські собаки допомагали 
у розмінуванні територій. Їхня робота сприяла 
відновленню інфраструктури і поверненню 
цивільного життя в нормальне русло (United 
Nations Peacekeeping, 2020).

Гуманітарна робота. Використання тва-
рин у гуманітарних місіях виходить далеко 
за межі традиційних ролей, що їх виконують 
у рятувальних або саперських операціях. Тва-
рини, включаючи собак, коней, котів і навіть 
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птахів, демонструють вражаючу здатність 
надавати різноманітну гуманітарну допо-
могу. Їхній внесок є суттєвим у забезпеченні 
фізичної та емоційної підтримки під час 
гуманітарних криз. Досвід показує, що тера-
певтичні собаки допомагають людям справ-
лятися з травмами, стресом і депресією. Вони 
використовуються в програмах психологічної 
реабілітації постраждалих від катастроф, вій-
ськових ветеранів і цивільного населення, 
яке пережило травматичні події (Fullerton, 
2021). Кінна терапія, або іпотерапія, викорис-
товується для лікування людей із фізичними 
і психологічними розладами. У гуманітарних 
місіях коні можуть допомагати в реабілітації 
постраждалих, надаючи фізичну активність 
і емоційну підтримку (TTC Mending Fences). 

У деяких гуманітарних програмах коти 
і птахи використовуються для покращення 
соціальних умов. Наприклад, коти можуть 
бути частинами спільнот у таборах біженців, 
допомагаючи зменшити рівень стресу і ство-
рюючи більш комфортну атмосферу. Птахи, 
такі як голуби, можуть бути використані як 
символи надії та миру (White, 2019).

Висновки. Незважаючи на їх важливість, 
тварини, що беруть участь у миротворчих опе-
раціях, стикаються з низкою викликів. Їхня 
фізична безпека та добробут є важливими 
аспектами, які повинні враховуватися під час 
виконання завдань. Кваліфіковане навчання, 
медичне обслуговування та правильна під-
готовка є критично важливими для успішної 
роботи тварин.
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КУЛЬТУРА ЖИТТЯ ЕСТОНЦІВ

У статті з позицій міждисциплінарного підходу розглядається актуальна категорія «культура життя» на 
прикладі однієї з пострадянських держав. Аналіз чинників, які зумовили швидке перетворення колишньої 
окраїни тоталітарної імперії на розвинену країну сучасного світу, проведено з історичного, соціологічного, 
психологічного погляду, що може вважатися студією із соціальної історії, історії ментальностей а також 
культурології. Із погляду нової історичної науки взято до уваги мегатенденції, які діють у світі впродовж 
останніх десятиліть, зокрема зростання значення людського фактору і визначення показників, які вимірюють 
успішність держав саме з його урахуванням. Серед таких показників – «щастя» (happiness) і «благополуч-
не життя» (wellbeing), конкретне вимірювання яких фіксується у щорічних міжнародних рейтингах щастя. 
Показовим фактом є те, що на верхніх позиціях упродовж років розташовуються країни Північної Європи, 
серед яких і найменша за територією, населенням, ресурсами Естонія. Головна ідея пропонованої до уваги 
розвідки полягає у тому, що визначальним чинником є культура життя, яка у названій країні є вельми висо-
кою. Розглядаються історичні обставини, які сформували національний менталітет, – головну рушійну силу 
творення культури взагалі і культури життя зокрема. Наголошується на тому, що естонці виявилися спро-
можними давати адекватні відповіді на історичні виклики, головним із яких є виклик модернізації. Цінуючи 
традиції, цей народ виявився спроможним сприймати новації і втілювати їх у життя. Естонський приклад 
вкотре підтверджує головний висновок синергетики: успішнішою є складна відкрита система, яка адекватно 
реагує на зміни навколишнього середовища. Естонія спромоглася здійснити перехід від індустріального до 
постіндустріального суспільства, чому посприяла культура життя, яка, своєю чергою, змінюється відповід-
но. Досвід Естонії має значення для України, яка також має здійснити перехід не лише від стану російської/
радянської колонії до незалежної держави, а й до модерної нації сучасності. 

Ключові слова: соціальна історія, мегатенденції, модернізація, культура життя, національний характер, 
постіндустріальне суспільство.
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ESTONIANS’ CULTURE OF LIVING

The article takes an interdisciplinary approach to a topical category such as the “culture of living” by the example 
of a particular post-Soviet country. Factors that have determined its fast transformation from a former outskirt 
of a totalitarian empire into a developed country in the modern world are analyzed from the viewpoints of history, 
sociology and psychology, amounting to a study in social history, the history of mentalities, as well as cultural 
studies. From the perspective of the “New Science of History” considered are the megatrends affecting the world 
throughout recent decades, notably, the growing importance of the human factor and the definition of indices that 
measure the success of states with this regard. These include the indices of “happiness” and “wellbeing”, estimated 
with precision and published annually in World Happiness Reports. Noteworthy is that, for years, the top positions 
have been occupied by North European countries, including the least of them by territory, population and resources, 
Estonia. The present study is to prove the culture of living as the key factor here, which in Estonia’s case is 
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considerably high. Reviewed are the historical circumstances that have molded the national mentality – the core 
engine of the making of culture in general and the culture of living in particular. It’s emphasized that the Estonians 
turned out capable of giving adequate response to the challenges of history, that of modernization being the key one. 
Cherishing tradition, this people appeared able to embrace and implement innovation. Over and over, the Estonian 
example supports the core tenet of synergetics: more successful is a complex open system that reacts adequately to 
changes in its environment. Estonia managed to perform transition from the industrial to the post-industrial society, 
with the help of the culture of living that, in turn, is changing respectively. Estonia’s experience is important for 
Ukraine, which also has to transcend not just from the position of a Russian / Soviet colony to an independent state, 
but also to a cutting-edge modern nation.

Key words: social history, megatrends, modernization, the culture of living, living culture, national character, 
post-industrial society.

Від останнього десятиріччя минулого сто-
ліття світ перебуває у процесі кардинальних 
трансформацій. Світові фінансово-економічні 
кризи 1998 і 2008 рр., COVID-19, російська 
агресія проти України докорінно змінюють 
світоустрій по суті і в оцінках. Не вдаючись 
у деталізацію змін, варто зазначити, що відбу-
ваються зрушення у поглядах на велич і успіш-
ність держав. Один із трендів сучасних обгово-
рень – це спроби знайти додаткові показники, 
які ту успішність вимірюють. Одним із таких 
показників стає «щастя» (happiness) або «бла-
гополучне життя» (wellbeing). Щорічно скла-
даються міжнародні рейтинги щастя (World 
Happiness Report 2024), у яких детально розби-
раються чинники впливу на це відчуття громадя-
нами тих чи інших держав. Відчуття щастя – це 
суб’єктивна річ, на яку впливають психологічні 
особливості людини, культурна ментальність, 
національні традиції, а не тільки показники, 
що вимірюються об’єктивно. У ХХ ст. психо-
логи і економісти вважали, що не слід брати 
до уваги те, що люди думають чи говорять про 
себе, оскільки це вкрай суб’єктивно. Зараз же 
підходи інші: об’єктивна наука може спиратися 
на суб’єктивні реакції і виводити з них зако-
номірності. Не лише науковці, а й політичні 
діячі пропонують свої висновки, як це робить, 
наприклад, Андрерс Фог Расмуссен, колишній 
прем’єр-міністр Данії і колишній генераль-
ний секретар НАТО, на Всесвітньому еконо-
мічному форумі в Давосі 2019 р. (Єрмоленко, 
2019). Його країна впродовж багатьох років 
посідає перші місця у Міжнародному рейтингу 
щастя. Принагідно відзначимо, що інші лідер-
ські позиції у цьому питанні – у кількох країн 
Північної Європи, серед яких і пострадянські 
країни Балтії, зокрема Естонія. 

Естонія – найменша серед них як за тери-
торією, так і за населенням, практично без 

корисних копалин, особливо паливно-енерге-
тичних. Але за всіма соціально-економічними 
позиціями вона є найрозвиненішою на всьому 
пострадянському просторі. За роки відновленої 
незалежності країна увійшла до числа світових 
лідерів за багатьма показниками. Так, вона вва-
жається найкращою у Європі в плані економіч-
них свобод і за рівнем освіти. 9 грудня 2010 р. 
вона першою серед усіх пострадянських дер-
жав приєдналася до кола 36 найрозвиненіших 
в економічному плані країн, об’єднаних в Орга-
нізацію економічного співробітництва і роз-
витку. Естонці мають найвищий рівень життя 
порівняно з іншими колишніми республіками 
СРСР. Естонію називають найнадійнішим дру-
гом України у боротьбі за свободу і незалеж-
ність. Для України важлива не лише допомога 
у дипломатичному, економічному, військовому, 
науково-технічному плані, а й естонський 
досвід творення нового життя. У цьому про-
цесі важливе врахування і традицій минулого, 
і новацій сучасності.

Людство вступає у новий етап цивілізацій-
ного розвитку, у якому інформаційні технології 
стають найважливішим складником життєді-
яльності людини, який має відповідати новим 
умовам існування. У кожному виді діяльності 
своя культура. Культура життя – це форма і спо-
сіб існування людини у соціальному серед-
овищі, вибір оптимальних моделей діяльності, 
поведінки для вирішення конкретних завдань, 
які постають перед нею в процесі життєдіяль-
ності. 

Мета пропонованої до уваги студії – про-
вести креативний аналіз культури життя естон-
ців, які виявилися вельми успішними у транзиті 
від радянської республіки до однієї з найрозви-
неніших країн вільного світу.

Географічне розташування Естонії відби-
вається і на її історії та культурі, адже вона 
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розташована на стику кількох держав, а саме: 
Швеції, Фінляндії, Росії, Латвії. Кожна з них 
впродовж століть впливала на естонські шляхи 
розвитку. Самі естонці завжди вважали себе 
північним європейським народом і подумки 
тяжіли до Скандинавії. Давні племена естів 
сповідували язичницькі культи і довгий час 
чинили опір християнству у його католиць-
кому варіанті. Католицька церква не виявляла 
інтересу до місцевої мови і культури, тому 
мала невелике значення для місцевого селян-
ського населення. Реформація, проникаючи на 
естонські землі, змінювала ставлення до релі-
гії. Населення все більше приєднувалося до 
протестантської, а саме лютеранської, Церкви, 
яка більше орієнтувалася на людей реальної 
справи.

В естонському національному характері 
закладене лютеранське ставлення до праці не 
як до «кари Божої», а як до покликання, до 
сумлінного виконання свого земного призна-
чення, вказаного Богом. Естонці вважають, що 
любов до праці – ключова чеснота, що визна-
чає значення особи у суспільстві. Ставлення до 
своїх професійних обов’язків є способом жит-
тєдіяльності, формою самовираження. Естон-
ському етосу праці притаманні працелюбність, 
сумлінне ставлення до виконання трудових 
обов’язків, пунктуальність, акуратність, ста-
ранність, високе почуття відповідальності за 
доручену справу, уміння доводити розпочату 
справу до кінця, заощадливість. У цілому це 
вельми висока культура праці. Разом із тим 
у країнах із традиціями протестантизму, до яких 
належить Естонія, набагато менше церковних 
та інших свят, а отже, втрат робочого часу. Про-
тестанти не схильні до марнотратства і марно-
славства. Таке ставлення до ресурсів, зокрема 
ресурсів часу, на користь економічній ситуації, 
яка, врешті-решт, визначає добробут і щастя 
суспільства. Естонці добре розуміють, що таке 
тайм-менеджмент, а також уважно ставляться 
до менеджменту, що відповідає врахуванню 
мегатенденції, яка одержала назву «менедже-
ріальна революція». В Естонії вона відбулася, 
зокрема, у тому, що були відсунені від владних 
позицій радянські «кадри». На їхнє місце при-
йшла патріотично налаштована молодь, часто 
та, яка одержувала освіту за кордоном. 

Естонська економічна культура характе-
ризується як продуктивна, що відрізняє її від 

непродуктивної. Для порівняння: продук-
тивна культура розглядає працю як суспільний 
обов’язок і головну форму самовираження, 
найбільш гідне джерело задоволення потреб; 
для непродуктивної культури праця – тягар, 
невідворотне зло, справжнє задоволення від 
життя – поза роботою. Економічна доцільність 
для продуктивної культури полягає у заощад-
ливості та інвестиціях у майбутнє, для непро-
дуктивної культури важливий зрівняльний 
розподіл сьогодні. Конкуренцію продуктивна 
культура розглядає як позитивну силу, що роз-
виває прагнення до довершеності і зростання 
суспільного багатства, а непродуктивна куль-
тура вважає її формою агресії, що загрожує 
стабільності і солідарності суспільства, є дже-
релом заздрощів. Багатство у продуктивній 
культурі оцінюється як результат особистої 
ініціативи і зусиль; у непродуктивній куль-
турі багатство уявляється існуючим ресурсом, 
котрий підлягає розподілу, а праведним шляхом 
нажити багатство неможливо. Саме життя про-
дуктивна культура розглядає як те, що людина 
робить сама, а інша культура вважає гралищем 
нездоланних сил («Бог чи диявол», «транснаці-
ональні компанії», «світова змова»), відповідно, 
люди живуть у страху та песимізмі. Причому 
інакомислення небажане, таврується як злочин, 
що загрожує стабільності та одностайності. 
Натомість продуктивна культура цей феномен 
цінує як важливу умову істини і постійного 
оновлення суспільства. Останні два слова під-
креслюють провідну характеристику західної, 
європейської цивілізації, частиною якої завжди 
вважали себе естонці. 

Європейська, західна цивілізація здавна орі-
єнтувалася на новації, творила модерне суспіль-
ство, хоча спочатку була суспільством традицій-
ним. Історики, соціологи, психологи з’ясували, 
що перехід від традиційного до модерного сус-
пільства пов’язаний із життєвими цінностями, 
які мотивують людину. Відомий український 
історик Я. Грицак пише: «…чим традиційніші 
суспільства, тим сильніші в них релігійні цін-
ності й цінності виживання. І навпаки, модерні 
суспільства мають більш (хоч і не завжди) 
секулярний характер, а їхні громадяни мають 
більшу схильність до самовираження» (Грицак, 
2014, с. 54).

Стосовно Естонії й те й інше має місце. Це одна 
з тих країн, де віруючих найменше – лише 17%. 
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Переважаюча більшість із них сповідує 
православ’я (Православ’я – найпоширеніша 
релігія Естонії. Дані перепису). Зрозуміло, що 
це російськомовні віруючі. За радянських часів 
частка російськомовного населення значно 
зросла за рахунок прибуття робітників, служ-
бовців, військових з інших республік для того, 
аби зробити з Прибалтики «вітрину успішності 
соціалістичного розвитку» для Заходу. Попри 
офіційний атеїзм радянська влада сприяла 
діяльності Московського патріархату, який за 
всіх часів слугував опорою російського імпер-
ства. У травні 2024 р. парламент Естонії визнав 
Московський патріархат інститутом, що під-
тримує військову агресію Російської Федерації. 
У заяві, зокрема, зазначалося: «Як інструмент 
пропаганди війни керівництво Московського 
патріархату і патріарх Кирило використову-
ють ідеологію «русского мира», за допомогою 
якої знищуються останні прояви демократії 
в росії, мілітаризується російське суспільство 
і виправдовується агресія з метою розширити 
російську федерацію на всі землі, що історично 
перебувають під впливом росії, у тому числі 
на Україну». І ще було вказано, що заклики 
Московського патріархату «приховують у собі 
загрозу безпеці та існуванню Естонії, зокрема 
пряму загрозу суспільному та конституційному 
порядку в Естонії» (Парламент Естонії визнав 
Московський патріархат інститутом, що під-
тримує військову агресію рф). Митрополиту 
РПЦ МП Євгену через пропагандистську під-
тримку СВО не подовжили вид на проживання 
і видворили з країни. 

Російський чинник упродовж століть являв 
собою загрозу естонській ідентичності. Для 
Росії культурна різноманітність виступала 
однією з головних ознак імперії європейського 
рангу. Балтійське узбережжя, таким чином, 
ставало для Санкт-Петербургу не лише стра-
тегічно і політично важливим. Його перебу-
вання у складі імперії було справою престижу. 
Російська лютнева революція 1917 р. одним зі 
своїх наслідків мала те, що у квітні того ж року 
естонські землі стали автономною провінцію, 
а 24 лютого 1918 р. було проголошено неза-
лежність Естонії. Більшовики зробили спробу 
повернути втрачене збройним шляхом, але 
після 13-місячної війни 2 лютого 1920 р. під-
писано мирний договір, за яким радянський 
уряд «добровільно і назавжди» відмовлявся 

від Естонії. Проте у 1939 р. Естонія втратила 
незалежність і була включена до складу Союзу 
Радянських Соціалістичних Республік. 

Невідворотним наслідком стало здійснення 
радянизації, за якою приховувалася русифіка-
ція під гаслом інтернаціоналізму і формування 
«нової історичної спільноти – радянського 
народу». За цим стояло намагання насильниць-
кої деформації і розколу колективної націо-
нальної ідентичності. Злочини проти етнічної 
ідентичності набували різних проявів – від 
викорінення державного самовизначення наро-
дів до депортацій і репресій. Так, за роки Другої 
світової війни і становлення радянської влади 
Естонія втратила приблизно 200 тис осіб – 
п’яту частину свого населення (Мацько, 2018). 
Нищенню ідентичності мало сприяти поши-
рення російської мови як «мови міжнаціональ-
ного спілкування» у союзі «братніх народів». 
Місцеве населення прибалтійських республік 
сприймало все це вкрай неохоче. Повільність, 
яка увійшла до радянських анекдотів, може роз-
глядатися як певний саботаж виконання наста-
нов Комуністичної партії Радянського Союзу. 

Разом із тим свою роль відіграли й інші 
історичні чинники. Так, у культурі прибалтій-
ських етносів упродовж століть велику роль 
відігравало село, оскільки у містах домінували 
іноземці. Сільський уклад із меншим обсягом 
зовнішніх комунікацій давав змогу зберігати 
соціокультурну автономність балтійських наро-
дів. Маючи тривалий досвід протистояння іно-
земцям (німцям, датчанам, шведам, полякам, 
росіянам), прибалти виробили власні засоби 
захисту і збереження своїх етносів, головним 
з яких є не войовничість, а соціально-пси-
хологічна відстороненість від влади, закри-
тість, здатність у несприятливому середовищі 
«уходити в себе». Найбільш яскраво це вияв-
ляється у найменш чисельного балтійського 
етносу – естонців. Закритість, здоровий скепти-
цизм сформували історичну традицію тихого, 
але стійкого способу збереження ідентичності, 
що допомогло впродовж століть зовнішніх 
намагань її знищити. 

Окремо слід сказати про естонську мову. 
Вона входить до групи фіно-угорських мов, які 
вважаються найскладнішими у Європі. Склад-
ною є граматика, зокрема 14 відмінків, не має 
артиклів і граматичних родів. Побудувати пра-
вильну граматичну конструкцію дуже непросто. 
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Імовірно, ця обставина відіграла ключову роль 
у тому, що естонська мова не лише вижила, 
а й не була поглинута ні німецькою, ні росій-
ською мовами, які в різний час панували на 
цих землях. Естонська стала сучасною мовою 
культури із відповідною термінологією, що обі-
ймає більшість основних сфер життя. У сучас-
них школах навчання відбувається на офіційно 
затвердженій естонській мові за великої уваги 
до вивчення іноземних, насамперед англій-
ської. Як і в інших народів, мова не могла не 
вплинути на риси національного характеру. Для 
естонського менталітету притаманні такі риси, 
як зосередженість, ретельність, уважність до 
деталей, повага до точності у виконанні роботи, 
спокійне ставлення до складностей і налашто-
ваність методично їх долати, неквапливість, 
схильність наперед обдумувати свої слова і дії. 

Країна завжди відрізнялася низькою густи-
ною населення, яке віддавало перевагу хутор-
ському способу життя. Ідеал селянина: аби 
з його подвір’я не було видно диму із сусід-
нього будинку. Звідси випливає притаманний 
естонцям індивідуалізм (риса європейської, 
західної цивілізації). Естонія – індивідуаліс-
тична країна. Серед естонців панує тверде 
переконання про особисту відповідальність 
і власні досягнення. Більшість естонців пере-
конана, що кожному має бути дозволено займа-
тися своїми справами, досягати нових висот 
або навіть копати собі яму. Як свідчить істо-
рія, у не надто жорсткій соціальній структурі 
індивідуалістичних країн, де життєвий успіх не 
залежить від того, наскільки особа інтегрована 
у суспільство, прозорість і чесність цінуються 
вище, ніж гармонія та лояльність. Із цієї при-
чини в спілкуванні естонці прямолінійні: зазви-
чай говорять те, що думають, і мають на увазі 
те, що кажуть. Західний спосіб ведення справ 
передбачає саме такі підходи. Відповідність 
естонських орієнтирів західним сприяла тому, 
що країна одержала потужну зовнішню під-
тримку: дипломатичну, політичну, економічну, 
фінансову, культурну у поверненні до європей-
ської цивілізації. Вона першою серед постра-
дянських держав у 2004 р. була прийнята до 
НАТО і Європейського Союзу, що, беззапере-
чно, сприяло її подальшому розвитку. Європей-
ський досвід ще раз засвідчив, що індивідуалізм 
ладнає з гуманізмом і високою мірою солідар-
ності, адже громадянська солідарність – один 

із наріжних каменів сучасного європейського 
співтовариства. Чесність і порядність у такому 
співтоваристві – на першому місці. Естонці на 
своєму прикладі підтвердили, що бути чесними 
і порядними вигідно. Замість пишних слів – 
реальні справи, виконані обіцянки, дотримані 
домовленості. Країна також позиціонує себе як 
високо прагматичну. Люди швидко зрозуміли, 
що бути чесним вигідно: західні партнери, які 
звикли до чесного ведення бізнесу, радо йшли 
на співпрацю з новими партнерами. Успішний 
бізнес, успішна економіка – основа покращення 
життя в країні. Легко адаптуючи традиції до 
умов, що змінюються, естонці демонструють 
високий ступінь самоорганізації (ключове 
слово синергетики), що забезпечує їм стійкість 
у відповідях на виклики епохи, які даються без 
зайвих емоцій. Емоційність – риса соціального 
інфантилізму – не є характерною для балтів. 

У пошані – переважання розуму над емо-
ціями. Раціоналізм об’єднує естонців з євро-
пейцями, узагалі людьми Заходу. Раціональна 
життєдіяльність орієнтована на максимізуючу 
поведінку: приймаючи відповідальні рішення, 
людина чи колектив прагне або максимізу-
вати свою вигоду від використання обмежених 
ресурсів, або мінімізувати витрати ресурсів під 
час досягнення необхідного результату. Пока-
зовий приклад Естонії: у зимовий період, аби 
запобігти ожеледиці на дорогах, використову-
ється гранітна крихта. Навесні весь матеріал 
збирається назад, аби його використати наступ-
ної зими. 

Свого часу раціоналізм сприяв Реформації, 
сьогодні – модернізації. Реформована христи-
янська релігія стала моральною основою бур-
жуазного розвитку, а потім сформований нею 
менталітет зумовив кращу підготовленість до 
інноваційної постіндустріальної економіки, 
інформаційного суспільства. Свою роль віді-
грали ще кілька обставин. Серед них – усві-
домлення хибності радянської (російської) 
моделі розвитку (радше сказати – деградації); 
морально-психологічна готовність до змін, до 
інновацій; традиції високого рівня освіченості 
населення (протестант мав самостійно спілку-
ватися з Богом, читати Біблію, а для цього треба 
знати грамоту, тому рівень грамотності на при-
балтійських землях перевищував рівень у росій-
ській імперії); мізерні природні ресурси. Голо-
вне – необхідність давати адекватні відповіді на 
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виклики модернізації, які постають перед усіма 
країнами світу. 

Ставши на початку дев’яностих років мину-
лого століття на шлях суспільної модернізації, 
зусилля спрямовувалися на розвиток демокра-
тії, ринкової економіки, соціальної держави. 
Причому і переважаюча більшість населення, 
і еліта країни були одностайні у роботі над здій-
сненням накресленої мети. Подоланню склад-
ностей сприяв справжній, а не показний патріо-
тизм, особливо з боку національної еліти, яка не 
займалася розкраданням і виведенням коштів 
в офшори, а віддано працювала на розбудову 
Батьківщини. Слід підкреслити, що корупція 
на будь-якому рівні неприйнятна в естонському 
суспільстві. 

Естонці уважно стежать за тенденціями, які 
розгортаються в сучасному світі, за переходом 
передових країн із щабля індустріального сус-
пільства до суспільства постіндустріального, 
або інформаційного. Радянська система не змо-
гла здійснити цей фазовий перехід. Важлива 
причина – її антиіндивідуалістична сутність, 
закритість радянського суспільства. Наполяга-
ючи на своїх утопічних цілях, керівництво дер-
жави впродовж десятиліть не воліло брати до 
уваги вируючі у світі тенденції. Це стосувалося 
кризи індустріального суспільства, яке ство-
рювалося в СРСР упродовж десятиліть коло-
сальними витратами людських життів з облуд-
ними обіцянками покращень у майбутньому 
комуністичному суспільстві. Тавро «індивідуа-
лізм» являло справжню небезпеку для свободи 
і навіть життя особи.

Історія останніх десятиліть показала, що 
прогрес визначається креативністю індивідів. 
З’явилося навіть поняття «креативне суспіль-
ство». А кризовий стан, пов’язаний із вичерпан-
ням можливостей індустріального суспільства, 
долається переходом до постіндустріального, 
інформаційного, де головним чинником про-
гресу виступають інформаційні технології 
і продукування інформації. У маленької Естонії 
з браком природних ресурсів головним ресур-
сом стала креативність її громадян. Від початку 
1990-х років в Естонії пішла «електронна рево-
люція», яка незабаром призвела до ствердження 
digital society, а в міжнародний обіг увійшло 
позначення E-stonia – «Електронна Естонія». 
Це свідчить про високий рівень диджиталізації 
країни у різних сферах і на різних рівнях – від 

функціонування електронного уряду, державних 
ІТ-сервісів, які полегшують повсякденне життя 
і ведення бізнесу (практично все тут робиться 
онлайн за винятком укладання і розірвання 
шлюбів і придбання нерухомості) і до того, що 
комп’ютерну грамотність малі діти опановують 
із ранніх років життя. Така компетентність стала 
життєво необхідною, оскільки змінилося серед-
овище існування естонців, у житті все більшу 
роль набуває «віртуальний простір».

Разом із тим естонці дуже люблять свою 
землю, піклуються про неї. Проблеми еко-
логії – на одному з чільних місць. Позитив 
від запровадження електронного врядування 
визначається не лише обмеженням сваволі 
чиновництва та корупції, а й збереженням 
лісових ресурсів. Усвідомлення загрози світо-
вої екологічної кризи сприяло ініціативі Тал-
лінна щодо проведення міжнародного субот-
ника. Від 2008 р. у вересні у понад сотні країн 
виходять на збирання сміття десятки тисяч 
волонтерів. 15 вересня 2018 р. естонська пре-
зидентка К. Кальюлайд брала участь в еколо-
гічній акції в Україні, у парку міста Дніпро. 
У 2021 р. в рамках ініціатив ООН вона стала 
глобальною захисницею прав жінок і дітей. На 
два роки нею було визначено три пріоритетні 
мети: менше материнської смертності, більше 
безпеки в питаннях харчування, більше інно-
вацій та цифрових рішень (Президентка Есто-
нії стала глобальною захисницею жінок і дітей 
у рамках ініціативи ООН).

Жінка на найвищих державних поса-
дах не дивує мешканців Північної Європи. 
У 2016–2021 рр. президентство – у К. Калью-
лайд. Упродовж 2021–2024 рр. прем’єрство – 
у К. Каллас, яка виявилася найрішучішою при-
бічницею України у протистоянні російській 
агресії серед усіх європейських політиків. Її 
кандидатура розглядалася на посаду генераль-
ного секретаря НАТО. Що цьому завадило? 
Чи те, що росіяни оголосили її в розшук, чи 
побоювання європейців надто рішучої позиції 
естонки по відношенню до країни-агресорки, 
може, гендерні упередження. Урешті-решт, 
К. Каллас стала Верховним представником 
з іноземних справ і політики безпеки ЄС. Очо-
люваний нею Кабінет міністрів пішов у від-
ставку. У липні 2024 р. склав присягу новий 
кабінет, у якому з 14 крісел сім зайняли жінки 
(В Естонії – новий уряд). 
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Соціологи визначають Естонію як фемінну 
країну (Hofstede Insights). У таких суспіль-
ствах переважаючими цінностями є турбота 
про інших і якість життя. Суспільством певною 
мірою рухають скромність і справедливість. 
А також усвідомлення глобальних тенденцій, 
зокрема зміна філософії споживання. Інду-
стріальне суспільство породило масове вироб-
ництво, продукцію якого мало «перетравити» 
суспільство масового споживання з манерами 
надмірності і демонстративності. Головним 
результатом стала екологічна криза. У стратегії 
виходу з неї важливе місце займають самооб-
меження, дбайливе ставлення до ресурсів усі-
лякого роду. Виявилося, народи з менталітетом, 
сформованим під впливом протестантизму, 
виробили свої життєві моделі, які цьому від-
повідають, наприклад шведський «лагом» або 
данське «хюге». В основі – той самий раціона-
лізм, він виявляється в розумному мінімалізмі: 
«Необхідне важливіше надмірного». Основні 
принципи: перевага якості над кількістю; від-
мова від розкоші та всього показного; мак-
симум натуральності в одязі, інтер’єрі тощо; 
помірність у всьому, особливо в їжі; турбота 
про інших та навколишнє середовище (Що при-
йде на зміну хюге). Якщо подивитися глибше, 
ще зміна філософії споживання, що можна вва-
жати сучасною мегатенденцією. Ще одна мега-
тенденція враховується естонцями, і не тільки 
ними. Це – зростання значущості постматері-
альних цінностей, зокрема тих, що сприяють 
самореалізацї особистості і, відповідно, біль-
шій задоволеності життям. 

Висновки. Значення представленої до 
уваги розвідки полягає у демонстрації успіш-
ного досвіду невеликої країни з драматичною 
історією і браком ресурсів у творенні модер-
ного суспільства з кращими умовами для кож-
ного громадянина. Чи не головним чинником 
у цьому є висока культура життя естонців. Зро-
зуміло, що суспільство формує культуру життя 
людей, але є і зворотний вплив. Поєднуються 
об’єктивні і суб’єктивні, матеріальні і духовні 
чинники, що формувалися історично, форму-
ються нині. Досвід Європи, Естонії демонструє: 

успіх соціальних трансформацій напряму зале-
жить від спроможності людей, яке б положення 
в суспільстві вони не займали, сприймати 
зміну і слідувати новим нормам та правилам. 
Останні як вираження суті соціальних інститу-
тів можуть бути ефективними тільки тоді, коли 
відповідатимуть глибинним цінностям і наста-
новам суб’єктів. Як виявилося, в естонському 
випадку така відповідність у переважної біль-
шості народу була і є. Зв’язок із Європою, хоча 
і розірваний на пів століття російським тоталі-
таризмом, живив глибинні переконання естон-
ців у цінності свободи. Балти першими поста-
вили під сумнів правомірність загарбання їхніх 
земель радянською владою – реінкарнацією 
імперської російської. Звільнившись із тоталі-
тарних лещат, Естонія зробила все можливе, аби 
приєднатися до європейських структур, убача-
ючи в них приклад, допомогу і захист. Це стало 
можливим завдяки визнанню європейських 
цінностей і готовності їх захищати не лише 
заради власної держави, а й тих, хто б’ється за 
їх збереження. Естонський досвід продемон-
стрував шлях виходу з криз через модернізацію, 
упровадження нових орієнтирів і додержання 
їх у всіх сферах життя. Важливо з усією від-
повідальністю ставитися до тих тенденцій, які 
вирують у сучасному світі, аби адаптуватися 
до них і діяти відповідно. Попри стереотип 
неквапності балтійських народів виявилося, 
що саме вони швидко зорієнтувалися і рішуче 
стали на шлях реформ, аби швидше подолати 
складності перехідного періоду з його неодмін-
ним погіршенням умов життя громадян. Проте 
національний характер стійкості і наполегли-
вості у створенні модерного суспільства з висо-
ким рівнем життя сприяв досягненню мети. 

24 лютого 2018 р. Естонія святкувала  
100-річчя своєї незалежності. Тодішня прези-
дентка країни К. Кальюлайд у своїй промові 
виголосила: «У світі 192 країни і лише п’ята 
частина з них багатша за нас» (100 років Есто-
нії). За цими словами досить складно зрозуміти, 
про яке багатство йшлося. Проте зрозумілим 
є те, що будь-яке багатство створює людина зі 
своєю культурою. Культурою життя. 
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РЕАКЦІЯ КОМІТЕТУ ДЕРЖАВНОЇ БЕЗПЕКИ НА СТВОРЕННЯ 
УКРАЇНСЬКОЇ ГЕЛЬСІНСЬКОЇ ГРУПИ (1976–1977 РР.)

Метою статті є об’єктивне і комплексне вивчення репресивних заходів Комітету державної безпеки (КДБ) 
проти учасників Української Гельсінської групи (УГГ) на першому етапі її діяльності (кінець 1976 – поча-
ток 1977 р.). Основу джерельної бази становили матеріали Галузевого державного архіву Служби безпеки 
України (ГДА СБУ) у м. Києві, спогади активних учасників УГГ. Методологічною основою статті виступили 
принципи об’єктивності, історизму, всебічності, наступності, а також комплекс загальнонаукових та спеці-
ально-історичних методів. Проведено перехресний аналіз та співставлення інформації історичних джерел 
різного походження для встановлення об’єктивної картини подій.

Автор робить висновок, що в баченні КДБ створення УГГ було результатом впливу на українських іна-
кодумців із боку представників російських правозахисників-демократів. Спецслужба не змогла завадити 
налагодженню зв’язків між московським та українським дисидентськими середовищами протягом літа-осе-
ні 1976 р. Для стеження за учасниками УГГ активно використовувалися агентурна мережа й інформатори 
КДБ, а помешкання лідера групи М. Руденка було оснащене підслуховувальною апаратурою. Зважаючи на 
можливий міжнародний резонанс, очільники радянського режиму в листопаді-грудні 1976 р. вагалися щодо 
доцільності застосування відкритих судових репресій щодо учасників групи. Керівництво КДБ спочатку 
пропонувало обмежитися профілактичними заходами та залякуванням учасників УГГ. 

Тим не менше після створення перших програмних документів організації, зближення її лідерів із серед-
овищем українського шістдесятницького правозахисту, спроб поєднати захист загальнодемократичних прав 
з ідеями національного руху працівники КДБ перейшли до активних репресивних дій. Наприкінці грудня 
1976 р. було проведено першу, а на початку лютого 1977 р. – другу серію обшуків у активних учасників УГГ. 
Арешти М. Руденка й О. Тихого, судилище над ними у червні-липні 1977 р. поклали початок судовим репре-
сіям проти групи. Проте залякати українське дисидентське середовище не вдалося: стараннями, передусім, 
О. Бердника та О. Мешко УГГ продовжила спротив режиму.

Ключові слова: Українська Гельсінська група (УГГ), Комітет Державної Безпеки (КДБ), український 
дисидентський рух, радянський режим, репресії.
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The purpose of the article is an objective and comprehensive study of the repressive measures of the State Security 
Committee (KGB) against the members of the Ukrainian Helsinki Group (UHG) at the first stage of its activity 
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(end of 1976 – beginning of 1977). The basis of the source base was the materials of the Sectoral State Archive 
of the Security Service of Ukraine (SSA SSU) in Kyiv, memories of active members of the UHG. The methodological 
basis of the article was the principles of objectivity, historicism, comprehensiveness, continuity, as well as a complex 
of general scientific and special-historical methods. A cross-analysis and comparison of information from historical 
sources of various origins was carried out to establish an objective picture of historical events.

The author concludes that in the view of the KGB, the creation of the UHG was the result of influence on Ukrainian 
dissidents by representatives of Russian democratic human rights defenders. The special service was unable to 
prevent the establishment of ties between the Moscow and Ukrainian dissident circles during the summer-autumn 
of 1976. The agent network and informants of the KGB were actively used to monitor the members of the UHG, 
and the apartment of the leader of the group, M. Rudenko, was equipped with listening devices. Taking into account 
the possible international resonance, the leaders of the Soviet regime in November–December 1976 hesitated about 
the expediency of using open judicial repression against the members of the group. The leadership of the KGB 
proposed limiting itself to preventive measures and intimidation of UHG participants.

Nevertheless, after the creation of the organization's first program documents, the rapprochement of its leaders 
with the environment of Ukrainian Sixties human rights protection, and attempts to combine the protection 
of universal democratic rights with the ideas of the national movement, the KGB employees moved to active 
repressive actions. At the end of December 1976, the first, and at the beginning of February 1977, the second series 
of searches of active members of the UHG was conducted. The arrests of M. Rudenko and O. Tykhy and their trial 
in June–July 1977 marked the beginning of judicial repression against the group. However, it was not possible 
to intimidate the Ukrainian dissident environment: primarily through the efforts of O. Berdnyk and O. Meshko, 
the UHG continued to oppose the regime.

Key words: Ukrainian Helsinki Group (UHG), State Security Committee (KGB), Ukrainian dissident movement, 
Soviet regime, repression.

Постановка проблеми. Станом на середину 
1970-х років український дисидентський рух 
перебував у стані глибокої кризи, зумовленої, 
передусім, значним посиленням репресивного 
тиску з боку радянської системи. У результаті 
реалізації справи групової оперативної роз-
робки Комітету Державної Безпеки (КДБ) при 
Раді Міністрів (РМ) Української Радянської 
Соціалістичної Республіки (УРСР) під кодо-
вою назвою «Блок» у 1972 р. було заарешто-
вано і засуджено на тривалі терміни ув’язнення 
лідерів середовища українського шістдесят-
ницького правозахисту – Івана Світличного, 
В’ячеслава Чорновола, Євгена Сверстюка, 
Василя Стуса та ін. Учасники руху, що залиши-
лися на волі, під тиском КДБ змушені були згор-
нути поширення самвидаву та відкриті акції 
спротиву. Проте після підписання Радянським 
Союзом Заключного Акту Наради з питань без-
пеки і співробітництва в Європі (НБСЄ) у Гель-
сінкі дисидентську активність в Україні вдалося 
реанімувати шляхом створення в 1976 р. Укра-
їнської громадської групи сприяння виконанню 
Гельсінських угод, яка увійшла в історіогра-
фію під назвою Українська Гельсінська група 
(УГГ). Це була найбільш масштабна легальна 
дисидентська організація в Україні, яка про-
довжувала свою активність протягом 1976 р. – 
початку 1980-х років. Основна каральна струк-
тура режиму – КДБ – відреагувала на появу 

правозахисної організації в Україні залякуван-
ням та судовими репресіями проти її лідерів. 

Аналіз основних досліджень. Вивчення 
репресій проти УГГ знайшло своє часткове 
відображення в сучасній українській історіо-
графії. Судові розправи над лідерами групи про-
аналізували у своїх працях дослідники Георгій 
Касьянов (Касьянов, 2019, с. 198–218), Анато-
лій Русначенко (Русначенко, 1998, с. 209–213), 
Юрій Данилюк та Олег Бажан (Данилюк, Бажан, 
2000, с. 202–205), Борис Захаров (Захаров, 
2003, с. 112–134). Ґрунтовний поділ діяльності 
УГГ на етапи розробив у своїй розвідці Ярос-
лав Секо (Секо, 2012). Тим не менше на разі ще 
не проведено комплексного дослідження реак-
ції КДБ на створення правозахисної організації 
з використанням раніше засекречених матеріа-
лів Галузевого державного архіву Служби без-
пеки України (ГДА СБУ).

Метою статті є об’єктивне і комплексне 
вивчення репресивних заходів КДБ проти 
учасників УГГ на першому етапі її діяльності 
(кінець 1976 – початок 1977 р.).

Виклад основного матеріалу. У баченні КДБ 
процес формування УГГ був прямим наслідком 
і результатом зближення окремих представ-
ників київського дисидентського середовища 
з лідерами російських інакодумців – т. зв. «мос-
ковськими демократами». У 1975–1976 рр. 
працівники спецслужби зафіксували декілька 
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спроб об’єктів справи «Блок» нав’язати тісні 
зв’язки з російськими дисидентами. Москва 
для учасників українського руху спротиву була 
тим місцем, де можна було через іноземних 
кореспондентів передати на Захід самвидавні 
документи та іншу інформацію про ситуацію 
в Україні. Квартири московських дисиден-
ток Людмили Алексєєвої, Тетяни Ходорович, 
Ірини Корсунської та ін. використовувалися 
як місця перепочинку українських політичних 
в’язнів, які поверталися з місць утримання, 
а також їхні родичів, котрі прямували на поба-
чення (ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1056. Арк. 8–10). 
У травні 1976 р. було засновано Московську 
групу сприяння виконанню Гельсінських угод – 
Московську Гельсінську групу (МГГ), яку очо-
лив учений-фізик Юрій Орлов. Окремі україн-
ські дисиденти, серед яких – літературознавець 
Юрій Бадзьо, убачали можливості для виходу 
руху спротиву з внутрішньої кризи саме у збли-
женні з оточенням лідера російських інакодум-
ців – академіка Андрія Сахарова, який був відо-
мим моральним авторитетом на Заході (ГДА 
СБУ. Ф. 16. Спр. 1035. Арк. 172). 

Своєю чергою, російські дисиденти у 1976 р. 
здійснили низку поїздок в Україну. У липні-
серпні цього року до Львова приїхав лідер 
МГГ Юрій Орлов, який мав зустрічі з Михай-
лом і Богданом Горинями, Іваном Кандибою 
та Марією Гель. Детальну інформацію про цю 
поїздку працівникам КДБ удалося отримати 
завдяки агенту «Вартану». У вересні 1976 р. 
львівських дисидентів відвідали російські 
демократи Олександр Гінзбург та Валентин 
Турчин. Через прослуховування помешкань 
кадебісти дізналися про зміст розмов, які 
велися на зустрічах із москвичами (ГДА СБУ. 
Ф. 16. Спр. 1056. Арк. 9). Богдан Горинь піз-
ніше згадував, що візити російських дисиден-
тів супроводжувалися посиленням стеження 
з боку працівників КДБ (Горинь, с. 541–552). 
Співрозмовники, серед іншого, говорили 
про можливий розпад СРСР у майбутньому, 
а О. Гінзбург схвально відгукнувся про активі-
зацію львівського дисидентського середовища. 
Михайло Горинь виявив інтерес до можли-
востей використання каналів зв’язків москов-
ських дисидентів із закордоном, зондував став-
лення росіян до українського національного 
питання. Гості натомість розповіли про ство-
рення МГГ та діяльність дисидентської групи 

«Міжнародної амністії» у столиці СРСР, про-
явили розуміння до проблем українського 
народу (ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1056. Арк. 10). 

Протягом 20 вересня – 5 жовтня 1976 р. 
до Києва з візитом приїхав генерал, член-
засновник МГГ Петро Григоренко з дружиною 
та поселився у помешканні письменника-інако-
думця Миколи Руденка. Квартира останнього 
була обладнана підслуховувальною апаратурою 
КДБ, тому всі розмови між дисидентами стали 
надбанням спецслужби. Під час бесід П. Григо-
ренко переконав М. Руденка в тому, що «про-
будження національної свідомості може бути 
вирішене тільки в загальному руслі боротьби 
проти існуючого в СРСР укладу», треба праг-
нути до об’єднання зусиль усіх існуючих 
рухів спротиву радянському режиму. Микола 
Руденко, своєю чергою, говорив про необхід-
ність ставити питання перед ЮНЕСКО щодо 
відкриття кореспондентського пункту при кон-
сульстві США в Києві. Також відбулися дві 
зустрічі П. Григоренка з київською дисидент-
кою Оксаною Мешко, які теж контролювалися 
КДБ із використанням оперативної техніки. Під 
час бесід висловлювалися побажання розши-
рення кола дисидентів у Києві та їх активізації 
(ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1056. Арк. 11–12).

Керівництво КДБ при РМ УРСР у взаємодії 
зі загальносоюзним КДБ восени 1976 р. нама-
галося взяти під контроль канали зв’язку між 
московським та київським дисидентськими 
осередками. У жовтні цього року кадебісти 
планували заходи щодо підстави представни-
кам московських демократів П. Григоренку, 
Т. Ходорович, Ю. Орлову, Л. Алексєєвій, І. Кор-
сунській у Києві агентів «Лебедєва», «Леоніда», 
«Ярослава», «Рити» та ін. Планувалося скон-
тактувати голову МГГ Ю. Орлова із львівським 
агентом «Вартаном». Удалося реалізувати спе-
цоперацію щодо підстави агентки «Мирос-
лави» у Києві одеському дисиденту Василю 
Барладяну. Отримавши поради від московської 
дисидентки І. Корсунської, він прибув до сто-
лиці УРСР для того, щоб зустрітися з літерату-
рознавицею М. Коцюбинською й долучитися 
до можливого формування місцевого філіалу 
«Міжнародної амністії». Проте через протидію 
агентки КДБ таку структуру в Києві так і не вда-
лося створити. Із метою обміну інформацією 
та «вироблення скоординованих заходів щодо 
зриву блокування українських і московських 
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дисидентів» керівництво республіканського 
КДБ планувало організувати робочу зустріч 
за участю представників 5-го Управління 
КДБ при РМ УРСР, управлінь КДБ Київської 
та Львівської обл., Москви та Московської 
обл. під загальним керівництвом 5-го Управ-
ління загальносоюзного КДБ (ГДА СБУ. Ф. 16. 
Спр. 1056. Арк. 13). 

Тим не менше такі заходи спецслужби вия-
вилися малоефективними, передусім, через 
енергійну діяльність М. Руденка, якому вда-
лося протягом жовтня – початку листопада 
1976 р. підготувати створення УГГ. Протягом 
16–25 жовтня письменник відвідав Москву, де 
мав зустрічі з Ю. Орловим та П. Григоренком 
і підписав спільно з ними окремі правозахисні 
документи. Також М. Руденко розповсюдив 
серед іноземних кореспондентів лист на захист 
київського лікаря М. Ковтуненка, заарештова-
ного органами міліції у вересні цього ж року 
за відмову співпрацювати з КДБ. Такі кроки 
засвідчили зближення лідерів українських 
та російських інакодумців (ГДА СБУ. Ф. 16. 
Спр. 1056. Арк. 158–160). 

Також письменник активізував контакти 
з окремими представниками українського шіст-
десятницького середовища – об’єктами справи 
«Блок» Оксаною Мешко, Надією Світличною, 
Вірою Лісовою та Олесем Бердником. У жов-
тні 1976 р. він здійснив поїздку до Львова, де 
зустрівся з братами М. і Б. Горинями та І. Кан-
дибою; на початку листопада разом із О. Берд-
ником відвідав колишнього політв’язня Левка 
Лук’яненка в Чернігові. За оперативними 
даними КДБ, під час розмов з інакодумцями 
М. Руденко переконував, що головним завдан-
ням руху в даний момент має стати забезпе-
чення гарантій недоторканності особи з боку 
режиму, звільнення політичних в’язнів. Клю-
човими умовами виконання цього завдання 
письменник уважав свободу засобів масової 
інформації та як мінімум 5–10 років життя «в 
умовах свободи» (ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1056. 
Арк. 161). 

Зрештою, 9 листопада 1976 р. під час черго-
вої поїздки до Москви М. Руденко оголосив про 
створення УГГ, до складу якої увійшли Олесь 
Бердник, Петро Григоренко, Іван Кандиба, 
Левко Лук’яненко, Оксана Мешко, Микола 
Матусевич, Мирослав Маринович, Ніна Стро-
ката та Олексій Тихий. Головою групи було 

проголошено самого М. Руденка, а секрета-
рем – його дружину Раїсу Руденко (ГДА СБУ. 
Ф. 16. Спр. 1056. Арк. 161; Овсієнко, 2001, 
с. 22–24). Того ж вечора невідомі здійснили 
напад на будинок М. Руденка, у результаті якого 
було вибито вікна та поранено О. Мешко, яка 
там знаходилася. Члени УГГ, очевидно, цілком 
обґрунтовано, вважали цю акцію спробою КДБ 
залякати дисидентське середовище (Овсієнко, 
2001, с. 36). 

22 листопада у доповідній записці на адресу 
вищого партійного керівництва голова КДБ 
при РМ УРСР Віталій Федорчук пропонував 
комплекс репресивних кроків проти новоство-
реної УГГ. Планувалося активізувати «опе-
ративно-чекістські заходи» з метою розколу 
групи, поширення внутрішніх суперечностей 
у середовищі її учасників. Кадебісти прагнули 
використати факти виготовлення й поширення 
самвидавних документів найбільш активними 
учасниками групи М. Руденком та О. Мешко 
для проведення приватної профілактики диси-
дентів шляхом оголошення їм офіційного засте-
реження відповідно до указу Президії Верхо-
вної Ради СРСР від 25 грудня 1972 р. (Паска, 
2022, с. 25). Питання «антисуспільної пове-
дінки» М. Руденка було запропоновано обго-
ворити на Раді ветеранів Великої вітчизняної 
війни. Дисидентську активність Р. Руденко пла-
нували обговорити на профспілковому зібранні 
за місцем її роботи в санаторії 4-го Управління 
Міністерства охорони здоров’я «Конча-Заспа». 
Робота щодо О. Бердника мала проводитися, 
насамперед, крізь призму постійних особис-
тих контактів із ним оперативного працівника 
КДБ, який здійснював профілактичні заходи 
з метою поширення суперечностей між ним 
та М. Руденком. Якби цей захід не виявився 
ефективним, керівництво КДБ планувало обго-
ворити поведінку О. Бердника в колективі ком-
бінату Художнього фонду, де він працював 
(ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1056. Арк. 162–163). 

Назагал керівництво КДБ станом на кінець 
листопада 1976 р. планувало обмежитися щодо 
учасників УГГ виключно заходами приват-
ної та загальної профілактики, без відкритих 
репресивних дій у вигляді обшуків чи арештів. 
«Обережна» позиція спецслужби, очевидно, 
була зумовлена, передовсім, небажанням ство-
рювати для лідерів групи ореолу мучеників 
і провокувати міжнародні кампанії на їх захист 
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на Заході. Такі кампанії у середині 1970-х років 
були досить активними та серйозно шкодили 
авторитету Радянського Союзу в контексті 
політики розрядки міжнародних відносин. 

Тим не менше вище керівництво Комуніс-
тичної партії України (КПУ) в особі Володи-
мира Щербицького не було задоволене таким 
підходом В. Федорчука. Подальші репресивні 
заходи щодо УГГ обговорювалися у вузькому 
колі членів Політбюро Центрального комі-
тету (ЦК) КПУ В. Щербицького, О. Ватченка, 
О. Ляшка, І. Соколова та О. Ботвина. Перший 
секретар ЦК дав указівку каральним орга-
нам добре підготувати профілактичні заходи 
у вигляді обговорення поведінки дисидентів 
у робочих колективах, обміркувати їх порядок. 
Від ініціативи оголосити лідерам УГГ офіційні 
застереження по лінії прокуратури довелося від-
мовитися, щоб не давати приводу інакодумцям 
для поширення відповідної інформації на Захід 
і не провокувати відповідні інформаційні кам-
панії. Натомість В. Щербицький запропонував 
керівництву КДБ «продумати більш радикальні 
заходи» щодо учасників групи (ГДА СБУ. Ф. 16. 
Спр. 1056. Арк. 158). На цьому етапі ініціатива 
щодо організації подальших судових репресій 
над активними учасниками УГГ виходила саме 
від партійного керівництва. 

Станом на початок грудня 1976 р. керівни-
цтво КДБ уже знало про підготовку М. Руден-
ком спільно з О. Мешко, Н. Світличною 
та О. Бердником перших програмних докумен-
тів УГГ – «Декларації Української громадської 
групи сприяння виконанню Гельсінських угод» 
та «Меморандуму № 1». За інформацією спец-
служби, активну участь у редагуванні доку-
ментів узяли також Л. Лук’яненко та О. Тихий. 
Голова групи підкреслював важливість вклю-
чення до перших програмних документів 
інформації про переслідування української 
національно свідомої інтелігенції в СРСР, важкі 
умови перебування політичних в’язнів у тюр-
мах і колоніях. За спостереженнями кадебістів, 
М. Руденко в перші місяці діяльності УГГ був 
переконаний у тому, що режим не наважиться 
на відкриті репресії проти учасників правоза-
хисної організації, тому прагнув добитися мак-
симального розголосу діяльності УГГ за кордо-
ном (ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1056. Арк. 227–229).

Особливе занепокоєння спецслужби 
викликали телефонні розмови М. Руденка 

з представниками української діаспори. 
Зокрема, 21 листопада через прослуховування 
телефону було зафіксовано розмову очільника 
УГГ із головним редактором емігрантського 
видавництва «Смолоскип» Осипом Зінкевичем 
(близьким до Організації українських націона-
лістів (мельниківців) (ОУН(м)), який предста-
вився дисиденту під псевдонімом Богдан Ясень. 
Співрозмовник М. Руденка повідомив про 
створення подібної «групи сприяння» у США 
і запропонував йому регулярно передавати 
інформацію про можливі порушення Гельсін-
ських угоди в Україні для подальшої передачі 
цих матеріалів очільникам держав Західного 
блоку (ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1056. Арк. 162). 
2 грудня відбулася розмова М. Руденка з учас-
ником американського Громадського комітету 
сприяння Гельсінській угоді Романом Купчин-
ським, членом президії Закордонного представ-
ництва Української головної визвольної ради 
(ЗП УГВР). Останній цікавився подальшими 
планами УГГ й обіцяв надавати посильну допо-
могу її діяльності. Зрештою, працівникам КДБ 
довелося «оперативним шляхом» перервати 
розмову М. Руденка та Р. Купчинського (ГДА 
СБУ. Ф. 16. Спр. 1056. Арк. 229). 

Зрештою, 3 грудня керівництво республі-
канського КДБ, занепокоєне можливим роз-
повсюдженням програмних документів УГГ, 
подало на розгляд ЦК КПУ пропозицію про-
вести обшуки в найбільш активних учасників 
групи: М. Руденка, О. Мешко, О. Бердника, 
Л. Лук’яненка, І. Кандиби та О. Тихого. Залежно 
від результатів цих обшуків планувалося «вирі-
шити питання про запобіжні заходи їхньої воро-
жої діяльності». Члени УГГ, за даними КДБ, 
мали тісні зв’язки з видавцями російського сам-
видавного часопису «Хроніка поточних подій». 
Тому В. Федорчук пропонував активізувати 
майбутні слідчі дії проти середовища групи 
в рамках уже відкритого кримінального прова-
дження за фактом видання цього періодичного 
видання. Постанову на проведення обшуків 
за згодою 5-го Управління КДБ при РМ СРСР 
міг видати прокурор м. Москви, де нелегально 
виходила «Хроніка поточних подій» (ГДА СБУ. 
Ф. 16. Спр. 1056. Арк. 229–230). 

У наступні кілька тижнів кадебісти продо-
вжили активне стеження за діяльністю учасни-
ків УГГ. Станом на 20 грудня 1976 р. керівни-
цтво спецслужби констатувало, що група стала 
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центром для об’єднання «антирадянських еле-
ментів» в Україні (борців за загальнодемокра-
тичні права, національні права українського 
народу, а також релігійні права). Було зафік-
совано наміри М. Руденка створити грошовий 
фонд за рахунок зборів від однодумців та інших 
людей доброї волі. Близький до середовища 
групи В. Барладяну під час розмови з джерелом 
КДБ стверджував, що УГГ буде відстоювати 
інтереси України, вести самостійну від москов-
ських дисидентів діяльність. За його словами, 
лідери групи мали на меті створити у вели-
ких містах свої осередки для того, щоб залу-
чити на свій бік у першу чергу інтелігенцію; 
під час роботи планували поєднувати легальні 
й нелегальні методи. Позитивно оцінював ство-
рення і діяльність групи київський інакодумець 
Ю. Бадзьо, який убачав у ній можливості для 
подальшої легалізації дисидентського руху 
(ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1057. Арк. 98–99). 

Досить важливим було зібрання членів УГГ 
15 грудня 1976 р. за участі М. Руденка, О. Берд-
ника, Л. Лук’яненка, О. Мешко, М. Матусе-
вича та М. Мариновича. У складі групи було 
створено дві колегії – редакційну (М. Руденко, 
О. Бердник та Л. Лук’яненко), яка мала готу-
вати документи про стан дотримання прав 
людини в Україні, та інформаційну (О. Мешко, 
М. Матусевич і М. Маринович), завданнями 
якої був пошук інформації про порушення 
Гельсінських угод щодо громадян УРСР, прова-
дження обліку українських політв’язнів та їхніх 
родин. Джерела КДБ повідомляли також про 
наміри ядра групи сформувати філіали в облас-
тях УРСР та кореспондентські пункти, а також 
збільшити кількість учасників УГГ до 50 осіб 
(ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1057. Арк. 145; Овсієнко, 
2001, с. 52–53). 

19 грудня через засоби прослуховування 
працівники КДБ зафіксували збори дисидентів 
на квартирі М. Руденка під приводом святку-
вання його дня народження. Лідера УГГ від-
відали О. Бердник, М. Лукаш, Н. Світлична, 
В. Барладяну, М. Коцюбинська, Ю. Бадзьо, 
С. Кириченко, М. Матусевич, М. Маринович 
та ін. (усього близько 30 осіб), які під час роз-
мов щиро раділи, що створення групи змогло 
активізувати дисидентський рух в Україні. Осо-
бливо дратувало працівників КДБ скептичне 
ставлення членів УГГ до можливих пере-
слідувань, упевненість у тому, що влада не 

наважиться на подальші репресії через страх 
репутаційних ризиків на міжнародній арені. Із 
погляду КДБ українські правозахисники нама-
галися отримати якомога більшу відомість 
та впізнаваність на Заході і таким чином отри-
мати імунітет від репресивних дій (ГДА СБУ. 
Ф. 16. Спр. 1057. Арк. 147–148). 

За даними спецслужби, М. Руденко на 
зібранні 19 грудня поставив своїм однодум-
цям завдання «розворушити інтелігенцію» 
та «понести в маси ідеї національного визво-
лення» з тією метою, щоб через 3–4 роки 
організувати республіканський референдум 
із питання самостійності України (ГДА СБУ. 
Ф. 16. Спр. 1057. Арк. 147). Такі заяви лідера 
УГГ призвели до зростання підтримки групи 
з боку представників середовища українського 
шістдесятницького правозахисту. Якщо раніше 
більшість об’єктів справи «Блок» ставилися до 
УГГ із певною пересторогою, зважаючи на її 
акцент, передусім, на захисті загальнодемокра-
тичних, а не національних прав, то тепер ситу-
ація змінилася. У доповідній записці КДБ від-
значалося, що після грудня 1976 р. «екстремісти 
з числа об’єктів справи «Блок» визнали групу 
найбільш задовільною формою націоналістич-
ної діяльності в сучасних умовах». У подальші 
місяці й роки кияни Ю. Бадзьо, Б. Антоненко-
Давидович, М. Коцюбинська, Н. Світлична, 
львів’яни М. Горинь, А. Пашко та ін. підтри-
мували зв’язки з учасниками УГГ, допомагали 
в підготовці програмних документів, надавали 
моральну й матеріальну підтримку. Зокрема, із 
фонду допомоги політв’язням Б. Антоненко-
Давидович та М. Коцюбинська виділили 1 тис 
рублів на правозахисну діяльність членам групи 
М. Матусевичу та М. Мариновичу, різні суми 
надавалися також О. Мешко та Л. Лук’яненку 
(ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1064. Арк. 99–100). 

Після зібрань учасників УГГ 15 та 19 грудня 
працівники КДБ перейшли до відкритих 
репресивних дій проти групи. Протягом 
23–24 грудня 1976 р. на основі санкції проку-
рора м. Москви відбулися обшуки в М. Руденка 
та О. Бердника в Києві, Л. Лук’яненка в Чер-
нігові, О. Тихого в Донецьку та І. Кандиби 
у Львові. Було вилучено більше 100 найме-
нувань «антирадянських і наклепницьких» 
документів (усього близько 5 тис сторінок). 
Серед іншого в М. Руденка кадебісти вилу-
чили у спеціально облаштованому тайнику 
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близько 70 документів, у О. Бердника – 10 доку-
ментів, у О. Тихого – 5 документів та бойовий 
карабін німецького виробництва (ГДА СБУ. 
Ф. 16. Спр. 1057. Арк. 148–151). Акція спря-
мовувалася в першу чергу на залякування дис-
идентського середовища. 

У доповідній записці за результатами обшу-
ків від 30 грудня 1976 р. керівництво КДБ 
пропонувало прискорити репресії проти най-
більш активних членів УГГ – М. Руденка, 
О. Тихого та О. Бердника. У баченні спец-
служби М. Руденко «відігравав головну роль 
в організаційному згуртуванні антирадянських 
елементів», а О. Тихий «проявляв себе най-
більш по-екстремістському». Планувалося 
у найближчому майбутньому заарештувати 
їх на основі вилучених під час обшуків мате-
ріалів та притягнути до кримінальної відпові-
дальності за ст. 187-І (поширювання завідомо 
неправдивих вигадок, що порочать радянський 
державний і суспільний лад) або ст. 62 (антира-
дянська агітація і пропаганда) Кримінального 
кодексу (КК) УРСР. Стосовно О. Бердника пла-
нувалося штучно підсилити в дисидентському 
середовищі зовсім необґрунтовані підозри 
щодо його зв’язків із КДБ. Також розглядалася 
можливість застосувати проти письменника 
психіатричні репресії. Із відома спецслужби 
здійснювалося таємне вивчення психіки 
О. Бердника, і, за припущенням ручних психі-
атрів, у нього було виявлено ознаки «повільно 
текучої шизофренії». Тому пропонувалося від-
правити дисидента на примусове психіатричне 
лікування відповідно до затвердженої Мінздра-
вом СРСР Інструкції № 26–14/43 від 26 серпня 
1971 р. щодо невідкладної госпіталізації пси-
хічно хворих, які становлять суспільну загрозу 
(ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1057. Арк. 152–153). 

Оскільки лідерів радянського режиму дійсно 
турбувала міжнародна реакція на можливі аре-
шти учасників УГГ, керівництво республікан-
ського КДБ змушене було зважати на можливі 
репутаційні ризики. Віталій Федорчук запев-
няв, що організовані діаспорою міжнародні 
кампанії на захист лідерів УГГ не будуть носити 
тривалий характер, а активна дисидентська 
діяльність М. Руденка та О. Тихого на волі буде 
більш небезпечною для режиму. Очільник КДБ 
при РМ УРСР доводив необхідність судових 
розправ над ними так: «Ці дії попередять ство-
рення широко розгалуженого організованого 

антирадянського угрупування в республіці … 
будуть сприяти зниженню ворожої активності 
антирадянських елементів, зриву планів ворога 
по створенню «опозиції» КПРС і Радянському 
уряду в Україні» (ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1057. 
Арк. 154). У перші дні 1977 р. В. Щербицький 
запропонував обговорити питання репресій 
проти УГГ у колі членів Політбюро ЦК КПУ 
І. Соколова, О. Ватченка та О. Ляшка (ГДА 
СБУ. Ф. 16. Спр. 1057. Арк. 143). Очевидно, 
у результаті обговорення партійне керівництво 
дало КДБ зелене світло на майбутню судову 
розправу над М. Руденком та О. Тихим. 

Лідери УГГ, своєю чергою, після обшу-
ків не припинили активності. Уже 26 грудня 
у м. Комунарську Ворошиловградської обл. 
(нині Алчевськ Луганської обл.) відбулася 
зустріч М. Руденка та О. Тихого, під час якої 
вони обговорили тактику поведінки під час 
імовірних судових репресій (ГДА СБУ. Ф. 16. 
Спр. 1058. Арк. 58). Микола Руденко пізніше 
згадував, що О. Тихий, який уже мав солід-
ний досвід протистояння із системою, під час 
бесіди так охарактеризував дії працівників 
КДБ: «Передовсім належить пам’ятати: перед 
тобою ворог. Нехай він улесливо посміхається, 
хай прикидається добрим і порядним – не вірте 
йому! Знайте: він якнайшвидше думає тільки 
про те, як вас знищити» (Овсієнко, Олійник 
та ін., 2012, с. 30–33). Тим не менше на початку 
січня М. Руденко під час розмов з однодум-
цями дещо змінив риторику, закликав одно-
думців не виходити за рамки суто правозахис-
ної боротьби, щоб не провокувати кримінальні 
переслідування. Такі міркування лідера УГГ 
наштовхнулися на заперечення з боку М. Мату-
севича та М. Мариновича, які вважали правоза-
хист занадто вузьким питанням із суспільного 
погляду, закликали до розширення пробле-
матики діяльності групи (ГДА СБУ. Ф. 16. 
Спр. 1058. Арк. 44–45, 57–58). 

Протягом кінця грудня 1976 р. – січня 
1977 р. учасники групи написали цілу низку 
документів правозахисного характеру, серед 
яких – заява протесту на ім’я прокурора 
м. Москви від 28 грудня 1976 р., відкритий 
лист Міжнародному Пен-клубові від 5 січня 
1977 р., звернення до комуністичних партій 
США і Канади від 8 січня 1977 р., Меморан-
дум № 2 про участь України в Белградських 
нарадах країн – учасниць НБСЄ від 20 січня 
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1977 р., а також Меморандум № 3 про переслі-
дування християнина-католика Йосифа Терелі 
від 22 січня 1977 р. (Овсієнко, 2001, с. 56–67). 
У січні 1977 р. працівники КДБ продовжували 
надзвичайно активне спостереження за учас-
никами УГГ. Було констатовано, що грудневі 
обшуки не справили потрібного радянському 
режиму «стримуючого впливу» на середовище 
групи (ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1058. Арк. 92). 

Наприкінці січня 1977 р. на засіданні Політ-
бюро ЦК КПРС було розглянуто записку 
Голови КДБ при РМ СРСР Юрія Андропова 
та Генерального прокурора СРСР Р. Руденка, 
яка стосувалася розправи над лідерами гель-
сінського руху. Було вирішено притягти лідера 
УГГ М. Руденка до кримінальної відповідаль-
ності за ст. 62 КК УРСР, проте слідство про-
вести не в Києві, а в Донецькій обл. (Данилюк, 
Бажан, 2000, с. 203; Овсієнко, Олійник та ін., 
2012, с. 35). Така тактика влади мала на меті 
унеможливити протестні виступи інакодумців 
на захист М. Руденка та приховати судову роз-
праву від очей світової громадськості. 

Зрештою, 2 лютого 1977 р. на основі мате-
ріалів республіканського КДБ за згодою керів-
ництва союзного КДБ прокурор Донецької 
обл. відкрив кримінальне провадження за ст. 
187-І щодо О. Тихого. Уже за два дні відбу-
лися обшуки у помешканні самого дисидента 
в Дружківському р-ні та на квартирі його 
сестри В. Путрі в м. Жданов (нині Маріуполь) 
Донецької обл. Цікаво, що обшуки здійсню-
валися слідчими прокуратури з участю пра-
цівників КДБ, які виступали під прикриттям 
органів міліції. У О. Тихого було вилучено 
друкарську машинку та 140 сторінок перекла-
деного українською мовою Заключного Акту 
Гельсінської наради НБСЄ, а в його сестри – 
памфлет О. Тихого «Думки про рідний Доне-
цький край», спрямований проти зросійщення 
українського народу. Самого дисидента було 
затримано й запроторено до слідчого ізолятора 
Управління внутрішніх справ у Донецьку (ГДА 
СБУ. Ф. 16. Спр. 1058. Арк. 223–224). 

5 лютого за справою О. Тихого відбувся 
обшук у помешканні М. Руденка в Києві, 
під час якого представники влади вилучили 
близько 25 найменувань документів, серед 
яких – більшість програмних матеріалів УГГ. 
Під час здійснення слідчих дій до лідера групи 
прийшов О. Бердник, якого було піддано 

особистому обшуку. Зрештою, М. Руденка 
затримали та літаком етапували в Донецьк. Того 
ж дня обшуки відбулися також в О. Мешко, 
до якої слідчі вламувалися через вікно, дру-
жини М. Мариновича, батька М. Матусе-
вича у м. Василькові Київської обл. Самих 
М. Мариновича та М. Матусевича, які пере-
бували на Львівщині, було тимчасово затри-
мано, доставлено до Дрогобицького Головного 
управління внутрішніх справ і обшукано. Було 
посилено оперативний нагляд за учасниками 
УГГ та їхніми знайомими (ГДА СБУ. Ф. 16. 
Спр. 1058. Арк. 224–227). 

Інформаційні повідомлення КДБ при РМ 
УРСР на адресу ЦК КПУ фіксували поси-
лення розгубленості та занепокоєння в серед-
овищі українських дисидентів після серії 
обшуків та здійснених арештів О. Тихого 
та М. Руденка. Зокрема, О. Мешко остеріга-
лася швидкого арешту, а Леоніда і Надія Світ-
личні почали знищувати наявні у них сам-
видавні матеріали; Б. Антоненко-Давидович 
заявив: «Це – запланована акція, що має на 
меті покінчити з інакодумством» (ГДА СБУ. 
Ф. 16. Спр. 1058. Арк. 237–238). Тим не менше 
вже за декілька тижнів стан розгубленості вда-
лося подолати, передусім завдяки активності 
О. Мешко та О. Бердника, який де-факто замі-
нив М. Руденка на посту лідера УГГ. Учасники 
групи продовжили правозахисну роботу, підго-
товку наступних меморандумів та інших доку-
ментів із викриттям репресивної суті радян-
ського режиму (ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1058. 
Арк. 363). 

Затриманим М. Руденку та О. Тихому спо-
чатку було висунуто звинувачення за ст. 187-І, 
яку згодом замінено на більш жорстку ст. 62. 
Для надання практичної допомоги та особис-
тої участі в розслідування цієї справи в Доне-
цьку обл. було направлено групу досвідчених 
слідчих та оперативних працівників КДБ із 
Києва (ГДА СБУ. Ф. 16. Спр. 1058. Арк. 365). 
Незважаючи на те що підслідні відмовилися 
«визнати свою провину», а О. Тихий навід-
різ відмовився йти на контакт із кадебіс-
тами, справу за лічені місяці було доведено 
до суду. Судова розправа над М. Руденком 
та О. Тихим відбулася протягом 23 червня – 
1 липня 1977 р. у м. Дружківка на Донеччині; 
у підсумку лідер УГГ за ст. 62, ч. І отримав 
7 років позбавлення волі у виправно-трудових 
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колоніях (ВТК) суворого режиму та 5 років 
заслання, а його посправник – за ст. 62, ч. 2 
та ст. 222, ч. І («незаконне зберігання вогне-
пальної зброї») – 10 років позбавлення волі 
у ВТК суворого режиму та 5 років заслання 
(Овсієнко, 2023, с. 222). Арешт і судовий про-
цес М. Руденка та О. Тихого дали старт акти-
візації відкритих репресій проти середовища 
УГГ: уже в березні 1977 р. було заарештовано 
близького до учасників групи В. Барладяну, 
а у квітні – М. Матусевича та М. Мариновича 
(Овсієнко, 2023, с. 223).

Висновки. Таким чином, у баченні КДБ 
створення УГГ було результатом впливу на 
українських інакодумців із боку представни-
ків російських правозахисників-демократів. 
Спецслужба не змогла завадити налагодженню 
зв’язків між московським та українським дис-
идентськими середовищами протягом літа-
осені 1976 р. Для стеження за учасниками УГГ 
активно використовувалися агентурна мережа 
й інформатори КДБ, а помешкання лідера групи 
М. Руденка було оснащене підслуховувальною 

апаратурою. Зважаючи на можливий міжнарод-
ний резонанс, очільники радянського режиму 
в листопаді-грудні 1976 р. вагалися щодо 
доцільності застосування відкритих судових 
репресій щодо учасників групи. Керівництво 
КДБ спочатку пропонувало обмежитися профі-
лактичними заходами та залякуванням учасни-
ків УГГ. Тим не менше після створення перших 
програмних документів організації, зближення 
її лідерів із середовищем українського шіст-
десятницького правозахисту, спроб поєднати 
захист загальнодемократичних прав з ідеями 
національного руху працівники КДБ пере-
йшли до активних репресивних дій. Напри-
кінці грудня 1976 р. було проведено першу, а на 
початку лютого 1977 р. – другу серію обшуків 
у активних учасників УГГ. Арешти М. Руденка 
й О. Тихого, судилище над ними у червні-липні 
1977 р. поклали початок судовим репресіям 
проти групи. Проте залякати українське дис-
идентське середовище не вдалося: стараннями 
в першу чергу О. Бердника та О. Мешко УГГ 
продовжила спротив режиму. 
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СУТНІСТЬ ГРОМАДЯНСЬКОГО ВИХОВАННЯ  
В ДАВНІЙ ІСТОРІЇ УКРАЇНЦІВ

Аналізується зміст громадянського виховання у давній історії українців, який визначався низкою 
взаємопов’язаних аспектів: розумінням буття у парадигмі віч-на-віч зі смертю, бойовим духом та налашто-
ваністю на перемогу, героїзмом та його позірними формами. 

Наголошується, що особливої актуальності виховання захисника набуло в умовах розгортання кочової 
стихії, декілька хвиль якої (від печенігів до половців) накочувалися зі степів на землі східних слов’ян на межі 
1–2 тис н. е. Боротьба з таким сильним противником потребувала максимальної концентрації зусиль, що 
зумовлювало посилення патріотичного виховання. Його важливим компонентом стала розвинена система 
фізичної підготовки, поєднана з мудрістю й освіченістю, що в комплексі розглядалися як основа героїзму. 
Тому не випадково проблема виховання посіла провідне місце у філософських творах докозацької доби як 
релігійного, так і світського характеру, автори яких постають справжніми патріотами рідної землі. 

Відзначається актуальність праць Григорія Сковороди, у центрі творчості якого перебуває людина, 
а питання природженої звитяги українців у ратній справі у творчості Григорія Сковороди перебуває у річищі 
однієї з ключових тем його філософської спадщини. Для філософа патріотизм постає багатогранним і склад-
ним почуттям любові до Вітчизни, у змісті якого органічно поєднуються любов до рідної землі, природи, 
мови, традицій, що передбачає усвідомлення патріотичного обов’язку перед власним народом.
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THE ESSENCE OF CIVIC EDUCATION  
IN THE ANCIENT HISTORY OF UKRAINIANS

The content of civic education in the ancient history of Ukrainians is analyzed, which was determined by 
a number of interrelated aspects: the understanding of being in a paradigm face to face with death, fighting spirit 
and determination to win, heroism and its visible forms.

It is emphasized that the education of the defender gained special relevance in the conditions of the development 
of the nomadic element, several waves of which (from the Pechenegs to the Polovtsians) rolled from the steppes 
to the lands of the Eastern Slavs at the border of 1–2 thousand AD. The fight against such a strong enemy required 
the maximum concentration of efforts, which led to the strengthening of patriotic education. Its important component 
was a developed system of physical training, combined with wisdom and education, which in the complex were 
considered as the basis of heroism. Therefore, it is not by chance that the problem of education took a leading place 
in the philosophical works of the pre-Cossack period, both of a religious and secular nature, the authors of which 
appear as true patriots of their native land.

The relevance of Hryhoriy Skovoroda’s works is noted, the human being is at the center of his work, and the issue 
of Ukrainians’ innate ability in military affairs in Hryhoriy Skovoroda’s work is at the heart of one of the key 
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themes of his philosophical heritage. For the philosopher, patriotism appears as a multifaceted and complex feeling 
of love for the Homeland, the content of which organically combines love for the native land, nature, language, 
and traditions, which implies the awareness of patriotic duty to one’s own people.

Key words: civic education, heroism, patriotism, physical training, defender of the Homeland.

Постановка проблеми. Становлення 
і розвиток Київської Русі постають унікальним 
історичним періодом, протягом якої проце-
сами держа вотворення відбувалися одночасно 
з формуванням підвалин громадянської куль-
тури. Основний обов’язок русича щодо своєї 
держави визначався як захист рідної землі від 
зовнішніх противників, а ключова громадян-
ська цінність полягала в переконанні щодо 
могутності цієї держави як надійної запоруки 
майбутнього слов’янства. Одним із головних 
завдань громадянського виховання постає роз-
виток патріотизму – любові до свого народу, до 
Батьківщини, мови, традицій.

Аналіз останніх досліджень і публікацій. 
У контексті проблематики громадянського 
виховання в давній історії українців корисними 
для нашої роботи стали праці таких учених, як 
І. Брахно, Н. Деделюк, Д. Балашов, С. Лазо-
ренко, В. Лутфуллін, Н. Майборода, О. Мель-
никова, І. Найда, О. Попович, Г. Сковорода, 
Н. Сулаєва, О. Толочко, П. Толочко, М. Відейко, 
Л. Залізняк, Т. Окольнича, О. Роговець, А. Цьось 
та багато інших. Водночас нові реалії вимага-
ють достеменного вивчення фундаментальних 
проблем, пов’язаних з ідеєю єдності народу 
у захисті земель, розвитком патріотизму, грома-
дянського виховання особистості.

Мета статті – розкрити зміст громадян-
ського виховання в давній історії українців.

Виклад основного матеріалу. Вагомий вплив 
на філософію виховання захисника Вітчизни за 
доби Давньоруської держави та на розвиток її 
військової культури справили два зовнішньо-
політичні чинники: хозарський та варязький. 
Зокрема, хозари, оселившись у пониззі Волги 
та Дону в VII ст., створили власну державу – 
Хозарський каганат зі столицею Ітіль. Відтоді 
розпочалися активні політичні відносини між 
хозарами і східнослов’янським світом. 

Протягом тривалого часу хозари здійсню-
вали військові напади на слов’янські племена, 
які жили на кордоні зі степом. Унаслідок цього 
окремі племінні об’єднання (поляни, сіве-
ряни, в’ятичі) змушені були платити їм данину. 
Як відомо з «Повісті минулих літ», хозари на 

вимогу сплати данини отримали «від кожного 
диму меч» (Яременко, 2005, с. 15). Подібна 
відповідь означала відмову визнати зверхність 
противника і готовність до збройної боротьби 
проти нього. 

Тривале сусідство і протистояння Русі сте-
повим кочовикам сприяли подальшому роз-
витку військової культури (Окольнича, 2010, 
с. 170). Зокрема, на думку багатьох дослідників, 
гостроверхий шолом, шабля та давньоруська 
кольчуга походять саме від прототипів, поши-
рених серед кочових етносів Європи та Азії 
(Залізняк, 1994, с. 43).

Наступним за часом значущим чинником 
зовнішньополітичного впливу на виховання 
захисників Вітчизни стала взаємодія східних 
слов’ян із північними сусідами – вікінгами або 
варягами, як їх називали на Русі. За даними 
«Повісті минулих літ», варяги неодноразово 
здійснювали походи на землі Північної Русі 
(у землі Ладоги і Новгорода); надалі вони роз-
почали проникнення й у центральні регіони. 

Т. Окольнича зазначає, що в початковий 
період свого вторгнення на території слов’ян 
варяги мали помітні успіхи, насамперед, 
завдяки своєму військовому досвіду, високій 
організації та якісному озброєнню. Проте вже 
найближчим часом вожді слов’янських племін-
них союзів зуміли дати відсіч завойовникам, 
організувавши збройний опір із боку народу 
(Окольнича, 2011, с. 131). Зокрема, автор «Пові-
сті минулих літ» вуказує: «В літо 862. Вигнали 
варягів за море і не дали їм данини. Почали 
самі в себе володіти» (Яременко, 2005, с. 18). 
Проте надалі, після того як Олег у 882 р. осів 
у Києві, він мав у своєму розпорядженні власну 
варязьку дружину, яку привів на трьох сотнях 
кораблів. Зокрема, за даними археологічних 
досліджень, на київському Подолі наприкінці 
ІХ – на початку Х ст. жили люди з європейської 
Півночі, яких на цій площі (близько 150 га) 
могло бути досить багато (Відейко, 2010, 
с. 32–38).

Дослідники відзначають ключову роль варя-
гів для розвитку вітчизняного війська про-
тягом періоду другої половини ІХ – першої 
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половини ХІ ст. Зокрема, варяги брали активну 
участь у походах князів Олега й Ігоря на Візан-
тію, у балканській кампанії князя Святослава, 
у війнах князів Володимира Великого та Ярос-
лава Мудрого. Вплив варягів на тактику зброй-
них сил Русі знайшов вияв у переході до впоряд-
кованого бойового порядку, що рухався однією 
лавою, а не безладно. Солідарність і єдність, 
лад і дисципліна, притаманні варягам у битвах, 
справили позитивний вплив на вітчизняну сис-
тему виховання воїнів (Якимович, 1992, с. 12). 
Вони сприяли зміцненню єдності суспільства 
у боротьбі із зовнішніми загрозами, серед яких 
особливу небезпеку становили кочовики.

Відповідно до загальної ідеї єдності народу 
у захисті земель від кочової стихії, зміст грома-
дянського виховання у давній історії українців 
визначався низкою взаємопов’язаних аспек-
тів: розумінням буття у парадигмі віч-на-віч 
зі смертю, бойовим духом та налаштованістю 
на перемогу, героїзмом та його позірними фор-
мами. О.В. Роговець указує на актуальність 
процесу громадянського виховання в конкрет-
них історичних умовах тогочасної епохи. (Рого-
вець, 2008, с. 160).

Розуміння буття у парадигмі віч-на-віч зі 
смертю починало закладатися ще з дитинства. 
Уже з перших днів життя дитини, під час обря-
дових дійств, присвячених її народженню, дав-
ньоруська сім’я (громада) прагнула побачити 
у немовляті насамперед майбутнього воїна – 
захисника і здобувача. 

Надалі протягом часу дорослішання дитини 
у її житті відбувалися нові обряди і ритуали, 
пов’язані з громадянським вихованням:

 – «постриг» (3–4 роки) – перша в житті 
дитини посадка на коня;

 – навчання стрільбі з лука, фехтуванню, 
володінню списом і арканом, що розпочина-
лося одночасно з навчанням дитини грамоті 
(із 7 років);

 – навчання «військовим хитрощам» (із 
12 років);

 – ініціації – посвята юнаків у воїни, 
пов’язана з проходженням відповідних фізич-
них та духовних випробувань; у разі успішності 
юнаки починали вважатися дорослими воїнами 
(у 17–18 років). 

Обряд «постригу», який позначав початок 
руху дитини шляхом дорослого життя воїна, 
відбувався у доволі ранньому віці, коли дитину 

не лише вперше стригли, а й садовили на коня, 
що символізувало необхідність у майбутньому 
навчитися добре їздити верхи (Деделюк, Риб-
ніцький, 2010, с. 6–7). Після цього дитина вже 
могла брати участь у військових походах. 

Зокрема, зазначену обставину засвідчує 
«Повість минулих літ», згадуючи, що князь 
Святослав уже малою дитиною вирушив у похід 
проти деревлян, разом із воєводами очоливши 
військо: «І коли зійшлись обидва війська, кинув 
списа Святослав на деревлян. Спис пролетів 
між вухами коня і впав коневі у ноги, коневі, бо 
Святослав був ще дитиною. І сказав Свенельд, 
воєвода батька його: «Князь уже почав. Удармо 
ж, дружино, за князем» (Яременко, 2005, с. 41). 
Тим самим текст літопису доводить, що дотри-
мання традиції, згідно з якою битву має роз-
починати князь, було на той час обов’язковим, 
незважаючи на вік останнього.

Надалі зміст громадянського виховання 
у його військово-фізичному складнику постійно 
ускладнювався. Н. Деделюк і А. Рибніцький 
докладно аналізують основні компоненти 
цього виховання. Зокрема, у підлітковому віці 
необхідно було оволодіти різними видами зброї 
(списом, мечем і шаблею, сокирою), навчитися 
боротися, битися рукопаш, плавати та пірнати, 
веслувати на човнах, ходити на лижах, лазити 
по деревах. До поширеного у русичів виду зма-
гань також належав біг на 20–25 верст. Також 
велику роль відігравала і кінна їзда. Відповідно 
до матеріалів археологічних досліджень, учені 
висувають гіпотезу, що на Старокиївській горі, 
окрім князівських будинків, був розташований 
і «кінний двір», до складу якого входив і неве-
ликий іподром. На той час їзда верхи мала 
характер не розваги або спортивного змагання, 
а вміння, життєво необхідного і такого, що 
потребувало серйозних тренувань (Деделюк, 
Рибніцький, 2010, с. 7). Зрозуміло, що вижи-
вання воїна в умовах бойових дій залежало від 
його загального фізичного стану та якості воло-
діння різними видами зброї (Деделюк, Цьось, 
2004, с. 93).

Співвідносячи систему громадянського 
виховання в давній історії українців з усім 
життям людини, О. Попович звертає увагу 
і на заключний обряд у цій системі. Ним була 
«тризна» – вшанування загиблого воїна або 
померлого родича. Протягом тризни на честь 
загиблого проводилися різноманітні ігрища 
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й забави, дужання (боротьба), співи, танці 
(Попович, 2012, с. 154). У зв’язку із цим варто 
зазначити, що розгляд смерті як гідного завер-
шення життя воїна давав змогу слов’янам збе-
рігати високий моральний дух протягом най-
тяжчих випробувань.

Високий бойовий дух і налаштованість на 
перемогу виявляли себе у військових походах, 
які були притаманні всій добі києво-руської 
історії. Так, на думку істориків, на першому 
етапі існування Русі провідне значення мали 
походи за межі її території, що зміцнювали 
молоду державу й стверджували її авторитет на 
міжнародній арені. На той час (наприкінці ІХ – 
у першій половині Х ст.) характерною рисою 
зовнішньої політики київських князів поста-
вала зацікавленість в отриманні прибутків від 
міждержавних воєнних конфліктів поряд із 
зовнішньоторговельними операціями. 

Надалі, за часів розквіту Київської Русі 
(наприкінці Х – у першій половині ХІ ст.), 
у зв’язку з посиленням зовнішнього тиску 
(передусім, зростанням кочової загрози) вій-
ськовим походам було притаманне переважання 
оборонного змісту, а із середини ХІІ ст., із поси-
ленням феодальної роздробленості, посилився 
їх міжусобний характер. Водночас на всіх ета-
пах військові походи сприяли ефективному 
військово-фізичному вишколу руських воїнів 
(Деделюк, Рибніцький, 2010, с. 8).

Невід’ємним складником громадянського 
виховання на всіх етапах історії Київської Русі 
поставало звеличення героїзму і його вира-
ження у відповідних позірних формах. Аналі-
зуючи їх, Н.В. Сулаєва приділяє особливу увагу 
жанру героїчних билин. Вони стали формою 
створення, передання і збереження відомостей 
про історичне минуле власного народу. Билини 
виникали у другій половині 1 тис н. е. у Києві, 
Чернігові, Галичі, Новгороді та ін. Співці вико-
нували їх, акомпануючи розповіді на гуслях. 
Найбільш давніми вважаються билинні опо-
віді про відомих трьох богатирів, а також про 
Святогора, Вольгу, Ставра. Найбільш відомими 
виконавцями билин за доби Київської Русі були 
уславлений співець Боян (середина ХІ – перша 
половина ХІІ ст.), Ор та бунтівний «словутьний 
певець» Митуса (ХІІІ ст.). До відомих оповідачів 
історії Русі належали також Вишата та його син 
Ян Вишатир із Новгорода (ХІ ст.). У своєрідній 
формі пам’яток фольклору билини розповідали 

про події минулого (Сулаєва, 2016, с. 280–281). 
Водночас їх популярність серед різних верств 
суспільства, простота форми, поєднана з глиби-
ною змісту, сприяли подальшому поширенню 
і зміцненню принципів громадянського вихо-
вання.

Особливого значення у вітчизняній фоль-
клорній традиції набули героїчні образи богати-
рів-борців із кочовою навалою (Іллі Муромця, 
Добрині Микитовича, Олексія Поповича, 
Євпатія Коловрата), молодих воїнів (Кирила 
Кожум’яки), князівських ратників (Межибора 
та ін.), селян-орачів (Микулу Селяниновича). 
Билини оспівували цих героїв як безкорисли-
вих захисників найменш захищених верств 
суспільства, «вдов і сиріт». У цих творах істо-
рію народу відтворював сам народ (Толочко, 
Толочко, 1998, с. 323). Тому ці твори, які зобра-
жують буття людини у смертельно небезпеч-
них ситуаціях, уславлюють її бойовий дух 
та налаштованість на перемогу, і нині належать 
до найбільш виразних позірних форм героїзму 
у вітчизняній традиції.

Розгорнуту характеристику основних засо-
бів виховання військової сили представляють 
героїчні билини, у яких міститься широкий 
перелік головних видів тогочасного фізичного 
виховання:

 – кінна їзда та перегони (практично всі 
сюжети); 

 – стрибки з жердиною (Каліка-богатир); 
 – стрибання (Ілля Муромець і Калін-цар, 

Добриня та Василь Казимирович, Василь Бус-
лаєвич);

 – метання ваги (Ілля Муромець і син, 
Михайло Потик);

 – ходіння (Ілля Муромець та Ідолище, 
Михайло Потик); 

 – стрільба з луку (різні сюжети, пов’язані 
з Іллею Муромцем);

 – боротьба (різні сюжети, пов’язані з Іллею 
Муромцем);

 – важка атлетика (різні сюжети, пов’язані 
з Іллею Муромцем, богатир Святогор та ін.);

 – шахова гра (Добриня та Василь Казими-
рович, Чурило, Ставр, Михайло Потик, Садко, 
Дюк, Соловей Будимирович); 

 – кулачний бій (Дунай, Василь Буслаєвич, 
Ілля Муромець і Калін-цар); 

 – плавання (Добриня і Змій) (Лазоренко, 
Балашов, Чхайло, 2018, с. 310–311).
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Видатний філософ Григорій Сковорода 
у своїх творах серед багатьох питань також 
пише і про природженість українців до звитяги 
у ратній справі. Актуальність праць мислителя 
визначається тим, що у центрі його творчості 
перебуває людина. Ідейні засади філософсько-
антропологічних поглядів Григорія Сковороди 
поєднують патріотичний характер зі звернен-
нями мислителя до принципів християнства 
(насамперед, до змісту Біблії) та головні його 
світоглядні категорії: віру, надію, любов тощо. 
У річищі осмислення зазначених категорій філо-
соф шукає відповідь на питання визначення сут-
ності людини, змісту її життя, основних граней 
людської діяльності (Найда, Дербак, 2022, с. 12).

Торкаючись питання сутності людини і сенсу 
її життя, Григорій Сковорода робить наголос на 
проблемі виховання, що в його філософській 
спадщині посідає одне з чільних місць. Дже-
релом виховання він уважає природу, що вли-
ває до серця людини добру волю, уважаючи 
«янгольську мову без доброї думки», «тонку 
науку без серця благого» позбавленими сенсу 
(Сковорода, 1983, с. 306). Філософ покладає 
завдання виховання на плечі батьків, які мають 
прищепити дитини важливі риси характеру. Від 
матері дитина має успадкувати почуття патрі-
отизму, любові до рідної землі; від батька ж 
повинна перейняти доброту, мужність, витри-
валість (Брахно, 2018, с. 10).

Батьківська педагогіка у філософській спад-
щині Григорія Сковороди формує засадничі 
принципи виховання дітей та молоді, оскільки 
головним обов’язком батьків є «благо поро-
дити і благо навчити». Мислитель обстоює такі 
високі моральні якості, як вдячність, доброчин-
ність, повага, працелюбність, самопізнання, які 
допоможуть дати життя людському духу, бла-
городство серцю, ясність думкам. Такі ідейні 
принципи філософсько-педагогічних творів 
мислителя дають змогу Н.О. Майбороді розгля-
дати Григорія Сковороду як вірного сина своєї 
епохи та свого народу, який і художньою твор-
чістю, і філософським вченням, зрозумілим 
українському народу, рухав уперед культуру, 
сприяв активізації громадської думки, вірив 
у могутній природний розум свого народу, його 
кращу долю, мріяв про справедливий соціаль-
ний лад (Майборода, 2015, с. 30).

Григорій Сковорода постає палким патріо-
том своєї Вітчизни. Його педагогічні погляди 

передбачали виховання почуття патріотизму, 
любові до Батьківщини, що виявляє себе 
у трактатах, промовах, листах, байках. Мисли-
тель уважав, що кожна людина має бути відда-
ною своїй справі на благо Вітчизни, виявляти 
любов до неї (Мельникова, 2017, с. 166). Тому 
він гнівно засуджує гонитву батьків за прибут-
ками, за чужоземним вихованням, наслідками 
чого стають егоїзм дітей, духовне зубожіння, 
втрати любові й поваги до Батьківщини. Його 
твори є актуальними й нині, переконуючи бать-
ків у необхідності відповідального ставлення 
до виховання й освіти дітей, піклування про 
духовний та фізичний розвиток дитини, прище-
плення їм найвищих моральних якостей і есте-
тичних потреб (Лутфуллін, 2014, с. 127).

Високо оцінюючи роль патріотичного вихо-
вання, Григорій Сковорода обстоював ідеї 
народності, наставляв народ, як слід жити, 
працювати, виховувати дітей, наголошував 
необхідності для кожної людини знати влас-
ний народ, а через народ пізнавати саму себе. 
Для філософа патріотизм постає багатогран-
ним і складним почуттям любові до Вітчизни, 
у змісті якого органічно поєднуються любов 
до рідної землі, природи, мови, традицій, 
що передбачає усвідомлення патріотичного 
обов’язку перед власним народом (Пашигар, 
2017, с. 131). Його поглядам були притаманні 
риси антеїзму як спорідненості етнічної спіль-
ноти із землею, природою, довкіллям. Допоки 
людина зберігає зв’язок із рідною землею, поді-
бно до героя давньогрецького міфу Антея, вона 
не втрачає свої сили. Відповідно, на думку Ско-
вороди, патріотичне виховання має бути спря-
моване на утвердженні любові до Батьківщини, 
рідної землі (Найда, Дербак, 2022, с. 12).

Питання природженої звитяги українців 
у ратній справі у творчості Григорія Сковороди 
перебуває у річищі однієї з ключових тем його 
філософської спадщини, пов’язаної з понят-
тям «сродної» (спорідненої) праці. Саме така 
діяльність, що відповідає покликанню людини, 
постає в очах Сковороди справді наповненою 
вищим смислом. Спорідненість із воїнством 
для філософа є важливим складником належ-
ним чином влаштованого суспільства. Тому він 
закликає людину, «народжену воїном», озброю-
ватися, щоб захищати землеробство та купецтво 
від «внутрішніх грабіжників і зовнішніх проти-
вників». На думку мислителя, для «природного 
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воїна» не може бути нічого кращого за вій-
ськову справу, оскільки завдяки цьому можливо 
здолати образу, захистити постраждалу без-
збройну невинність, зберегти основу суспіль-
ства – правду (Сковорода, 1983, с. 226).

У своїх творах Григорій Сковорода неодно-
разово згадує відомих воїнів-героїв минулого, 
як легендарних (Ахіллес), так і реальних (Олек-
сандр Македонський та ін.). Він із повагою від-
гукується про героїв давньоримської історії, які 
поєднували силу зі справедливістю, а перемогу 
з милосердям (Сковорода, 1983, с. 441). 

Водночас вищий сенс військової (як і будь-
якої іншої) діяльності для Григорія Сковороди 
невіддільний від слідування людини принци-
пам християнства. Звертаючись до воїна, філо-
соф підкреслює, що «військове лихо з Богом 
тобі буде в сто разів приємніше рангів і прибут-
ків твоїх. Ранг носити може кожен, але діло дій-
сно робить один той, хто природний. Діло і без 
рангу [є] ділом, але ранг без діла ніщо, а діло 
без Бога... Навіщо мати меча, якщо не те сікти, 
на що він викуваний» (Сковорода, 1983, с. 226).

Відповідно, звитяга українців у ратній справі 
для Григорія Сковороди поєднана з дотриман-
ням людиною християнських цінностей. При-
мітно, що у своїх творах філософ неоднора-
зово використовує образи зброї саме у цьому 

контексті: зокрема, меча божого або списа 
у вигляді блискавки, яким архістратиг Михайло 
вражає диявола (Сковорода, 1983, с. 263). 
В одному з листів Сковорода зазначає: «Духо-
вна зброя сильніша за тілесну» (Сковорода, 
1983, с. 424). У цьому він постає послідовником 
традицій виховання захисника Вітчизни, закла-
дених в історії української філософії та куль-
тури попередніх епох.

Висновки. Особливої актуальності вихо-
вання захисника набуло в умовах розгортання 
кочової стихії, декілька хвиль якої (від печені-
гів до половців) накочувалися зі степів на землі 
східних слов’ян на межі 1–2 тис н. е. Боротьба 
з таким сильним противником потребувала мак-
симальної концентрації зусиль, що зумовлю-
вало посилення патріотичного виховання. Його 
важливим компонентом стала розвинена сис-
тема фізичної підготовки, поєднана з мудрістю 
й освіченістю, що в комплексі розглядалися як 
основа героїзму. Тому не випадково проблема 
виховання посіла провідне місце у філософ-
ських творах докозацької доби, як релігійного, 
так і світського характеру, автори яких поста-
ють справжніми патріотами рідної землі. Тра-
диції виховання захисника Вітчизни, закла-
дені в ту епоху, були успадковані й розвинені 
наступними поколіннями.
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ЧЕСЬКА І СЛОВАЦЬКА РЕСПУБЛІКИ У ПЕРШЕ ДЕСЯТИЛІТТЯ 
НЕЗАЛЕЖНОСТІ: ПАРЛАМЕНТСЬКИЙ ВИМІР ДЕРЖАВОТВОРЕННЯ

У статті досліджено особливості боротьби за владу на рівні парламенту між різними політичними силами 
у Чеській і Словацькій республіках в умовах державотворчого процесу протягом першого десятиліття після 
розділення Чехословаччини на дві суверенні країни. Використання методу порівняльного аналізу дозволило 
виявити як спільні, так і відмінні тенденції у Чеській і Словацькій республіках на рівні формування законо-
давчого органу влади. Спільною тенденцією була підтримка виборцями під час перших виборів до парла-
ментів обох держав політичних сил ліберально-демократичного спрямування, а також зміна цих політиків на 
соціал-демократичний табір під час наступної каденції. Відмінною рисою у державотворчому процесі стала 
зміна конституційної моделі у Чеській Республіці, що своєю чергою призвела до нової інституційної моде-
лі законодавчого органу – поділу парламенту на дві палати (Палати депутатів і Сенат) та обрання нижньої 
палати аж на четвертий рік суверенної держави, а також проведення дострокових виборів посеред другої 
каденції. Словацька Республіка протягом першого десятиліття суверенітету мала більшу стабільність у сво-
єму політичному житті, ніж Чеська Республіка, зокрема на рівні парламенту. З огляду на ключову роль роз-
становки партій всередині законодавчого органу і формування коаліції та її вплив на формування уряду в цих 
двох парламентських республіках, то саме політична архітектура перших виборів дозволила формувати уряд 
на чолі з політичними лідерами країн, котрі були на найвищих посадах ще за часів єдиної Чехословаччини. 
Проте вже наступні парламентські вибори призвели до нової коаліційної моделі, а відтак і до іншої урядової 
команди, яка мала інше бачення щодо розвитку суспільно-політичних та економічних процесів у республіках 
у бік соціальної орієнтації, тобто лівоцентричного спрямування. 
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THE CZECH AND SLOVAK REPUBLIC IN THE FIRST DECADE  
OF INDEPENDENCE: THE PARLIAMENTARY DIMENSION  

OF STATE FORMATION

The article examines the peculiarities of the struggle for power at the level of the parliament between different 
political forces in the Czech and Slovak republics in the conditions of the state-building process during the first 
decade after the division of Czechoslovakia into two sovereign countries. The use of the method of comparative 
analysis made it possible to identify both common and different trends in the Czech and Slovak republics at the level 
of formation of the legislative body of power. A common tendency was the support of the voters during the first 
elections to the parliaments of both states of the liberal-democratic political forces, as well as the change of these 
politicians to the social-democratic camp during the next term. A distinctive feature of the state-building process 
was the change of the constitutional model in the Czech Republic, which in turn led to a new institutional model 
of the legislative body – the division of the parliament into two chambers (the Chamber of Deputies and the Senate) 
and the election of the lower chamber for as long as the fourth year of the sovereign state, as well as holding early 
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elections in the middle of the second term. During the first decade of sovereignty, the Slovak Republic had more 
stability in its political life than the Czech Republic, particularly at the level of the parliament. Considering the key 
role of the arrangement of parties within the legislative body and the formation of a coalition and its influence on 
the formation of the government in these two parliamentary republics, it was the political architecture of the first 
elections that allowed the formation of a government led by the political leaders of the countries who were in 
the highest positions during the time of the unified Czechoslovakia. However, the very next parliamentary elections 
led to a new coalition model, and thus to another government team, which had a different vision for the development 
of socio-political and economic processes in the republics towards a social orientation, that is, a left-centered 
direction. 

Key words: parliament, republic, party, government, coalition, mandate.

Розподіл Чехословаччини на дві суверенні 
окремі держави (Чеську і Словацьку Респу-
бліки), який набрав активної фази у 1992 році, 
остаточно завершився з початком нового 
1993 року. Отже, ці дві сусідні, дружні, проте 
вже повністю не залежні одна від одної дер-
жави, сформували власні правила гри, що 
лягли в основу їхніх конституцій. Хоча від-
мінності між моделями політичних систем 
у 1993 році були не суттєвими, проте політич-
ний складник, що увібрав у себе ідеологічну 
компоненту построзлучного періоду, давав про 
себе знати. Оскільки у кожного народу (чехів 
і словаків) вже була своя національна держава, 
у якій виключно вони були господарями, проте 
така форма політичної організації за своїми 
розмірами була значно меншою за попере-
дню спільну державу. Тому взаємна уступка 
території на користь національного складника 
відображалася тим чи іншим чином на полі-
тико-ідеологічній компоненті (як у позитив-
ному, так і у негативному аспектах залежно 
від місця політичної сили, котра займає відпо-
відну нішу у спектрі розміщення партій у пар-
ламенті).

Метою статті є виявлення особливостей 
державотворення в Чеській і Словацькій рес-
публіках крізь призму політичних процесів, що 
відбувалися на парламентському рівні протя-
гом першого десятиліття їх суверенітетів. 

Політичні системи двох зазначених суверен-
них держав були закладені в їхніх конституціях, 
котрі набули чинності повною мірою з 1 січня 
1993 р. За чинними конституціями обидві дер-
жави за своїми формами правління були парла-
ментськими республіками, у яких вагому роль 
у разі призначення складу уряду відігравав саме 
законодавчий орган: Палата депутатів – у Чехії 
(200 депутатів) і Народна Рада – у Словаччині 
(150 депутатів), вибраних на основі пропорцій-
ної виборчої системи строком на чотири роки.

Попри набуття повного суверенітету Чесь-
кою і Словацькою республіками одна від 
одної вже з 1 січня 1993 р., країни не поспі-
шали одразу проводити парламентські вибори 
за нових обставин. Це можна пояснити тим, 
що у червні 1992 року ці два суб’єкти спіль-
ної федерації ЧСФР (тоді) проводили вибори 
і саме поточний склад депутатів кожної з відпо-
відних республік підтримав таке «оксамитове 
розлучення». Згідно з результатами виборів 
1992 р. до Чеської національної ради найбільше 
голосів (29,73%) отримали (у порядку спа-
дання): об’єднання «Громадянська демокра-
тична партія – Християнсько-демократична 
партія» (посівши 76 місць у національному 
представницькому органі влади); «Лівий блок» 
(14,05%, що дало їм 35 місць); «Об’єднання 
за республіку – Республіканська партія Чехос-
ловаччини» (5,98% – 14 місць); «Ліберально-
соціальний союз» (6,52% – 16 місць); «Христи-
янсько-демократичний союз – Чехословацька 
народна партія» (6,28% – 15 місць); «Рух за 
самоврядну демократію – Об’єднання за Мора-
вію та Сілезію» (5,87% – 14 місць); «Чехосло-
вацька соціал-демократична партія» (6,53% – 16 
місць); «Громадсько-демократичний альянс» 
(5,93% – 14 місць) (Přehled, 1992). Попри те, 
що ліві і лівоцентристські партії потрапили до 
Чеської національної ради, проте вони отримали 
меншість мандатів, на відміну від правих і пра-
воцентристів, та не взяли участь у формуванні 
коаліції та уряду. За результатами цих виборів 
у Чеській національній раді була створена коа-
ліція довкола лідера перегонів («Громадянська 
демократична партія – Християнсько-демо-
кратична партія»), до якої увійшли «Христи-
янсько-демократичний союз – Чехословацька 
народна партія» та «Громадсько-демократичний 
альянс». За такого політичного об’єднання пар-
тія-лідер призначила очолити уряд В. Клауса, 
який аж до 1998 р. перебував на цій посаді.
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 Вибори у Словацьку національну раду, які 
відбувалися у червні 1992 р., мали свою відмін-
ність від чеських як за політичною (зокрема, 
ідеологічною – «ліві/праві»), так і за національ-
ною компонентою (у вимірі «словаки/угорці»). 
Так, за результатами виборів у Словаччині най-
більшої підтримки здобули такі політичні сили 
(у порядку спадання): «Рух за демократичну 
Словаччину» (37,26%, що дало їм 74 ман-
дати); «Партія демократичних лівих» (14,70% – 
29 місць); «Християнсько-демократичний рух» 
(8,89% – 18 місць); «Словацька національна 
партія» (7,93% – 15 місць); «Угорський христи-
янсько-демократичний рух» (7,42% – 14 місць) 
(Slovenska, 1992). За таких політичних обста-
вин уряд був сформований партією-перемож-
цем «Рух за демократичну Словаччину», який 
очолив її голова В. Мечьяр. 

Отже, результати червневих виборів 1992 р. 
до національних рад у Чехії і Словаччині (ще на 
той час спільній федеративній державі – ЧСФР) 
дали можливість сформувати у першій з них 
правоцентристську коаліцію і відповідний 
уряд на чолі з В. Клаусом, а у другій – моно-
коаліційну більшість і її уряд на чолі з лідером 
В. Мечьяром. Саме за такої парламентської 
політичної архітектури і новостворених урядів 
відбувся процес роз’єднання Чехословаччини 
на Чеську та Словацьку республіки, котрий 
офіційно завершився 1 січня 1993 р.

Вже восени наступного (1994 р.) Словацька 
Республіка провела перші парламентські 
вибори за умов повного суверенітету. Кількіс-
ний склад депутатів (150) і виборча система 
(пропорційна) залишились незмінними. У вибо-
рах до парламенту, який з 1993 р. став нази-
ватися Народна Рада Словацької Республіки 
(замість – Чеська національна рада), брали 
участь 18 партій та коаліційних об’єднань, 
проте потрапили до законодавчого органу лише 
7 з них. Як і у 1992 р., лідером перегонів став 
«Рух за демократичну Словаччину» (34,96%, 
що дало їм право на 61 мандат). Ліві і лівоцен-
тристи об’єдналися у політичний блок «Загаль-
ний вибір», за результатами виборів вони 
здобули другу сходинку й отримали 10,41% 
(18 місць). Третє місце посіла «Угорська коалі-
ція», отримавши 10,18% і 17 місць відповідно. 
«Християнсько-демократичний рух» опинився 
на четвертій сходинці з показником 10,08% 
і 17 мандатами відповідно. «Демократичний 

союз (Словаччина)» здобув п’ятий результат 
(8,57% і 15 місць). На шостому місці опинилася 
«Асоціація робітників Словаччини», здобувши 
7,34% і 13 місць відповідно. І останню схо-
динку зайняла «Словацька національна партія» 
з показником 5,40% та 9 мандатами (POČTY, 
1994). За підсумками перших парламентських 
виборів у Словацькій Республіці коаліція була 
сформована довкола лідера перегонів («Рух за 
демократичну Словаччину»), до якої увійшли: 
«Словацька національна партія» та «Асоціа-
ція робітників Словаччини». За такої коаліцій-
ної моделі очільником уряду вдруге поспіль 
(вперше за період Словацької Республіки) 
стає В. Мечьяр і перебуває на посаді Прем’єр-
міністра Словаччини до наступних парламент-
ських виборів 1998 р.

На відміну від Словаччини, політична сис-
тема Чеської Республіки у перший транзитний 
період зазнає деяких змін, що було окреслено 
у її новій конституції. Так, у Чехії було засно-
вано двопалатний парламент: Палата депутатів 
(200 чол., котрі вибираються за пропорційною 
системою на 4 роки починаючи з 21 р. віку) 
та Сенат (81 чол., вибираються за мажоритар-
ною системою на 6 років з ротацією на 2 роки, 
починаючи з 40 р. ріку). З огляду на той факт, 
що відповідно до Конституції уряд відпові-
дальний перед Палатою депутатів, згідно з ч. 1 
ст. 68 (Ústava, 1992), тому результати виборів 
до останньої мають ключове значення для 
формування виконавчої влади в Республіці. 
Окрім того, саме Палата депутатів є основним 
законотворчим органом влади в Чехії. Отож, 
увага до формування і функціонування саме 
Палати депутатів у Республіці є особливою, 
адже ця інституція є базовою у політичній сис-
темі країни.

Перші вибори до Палати депутатів за 
роки Чеської Республіки відбулися 31 травня 
і 1 червня 1996 р. До цієї Палати потрапили 
такі політичні сили (у порядку спадання): 
«Громадянська демократична партія» (отри-
мала 29,62%, що дало їй право на 68 мандатів); 
«Чеська соціал-демократична партія» (26,44% – 
61 мандат відповідно); «Комуністична партія 
Чехії і Моравії» (10,33% – 22 мандати); «Хрис-
тиянсько-демократичний союз – Чехосло-
вацька народна партія» (8,08% – 18 мандатів); 
«Асоціація за республіку – Республіканська 
партія Чехословаччини» (8,01% – 18 мандатів); 
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«Громадянський демократичний альянс» 
(6,36% – 13 мандатів) (Volby, 1996). 

Такі результати виборів призвели до нової 
політичної архітектури цього скликання 
Палати депутатів у вигляді коаліції на чолі 
з лідером перегонів («Громадянська демокра-
тична партія»), до якого приєдналися: «Хрис-
тиянсько-демократичний союз – Чехословацька 
народна партія» і «Громадянський демокра-
тичний альянс». За такого коаліційного фор-
мату Прем’єр-міністром і надалі продовжує 
бути В. Клаус як висуванець партії-лідера 
парламентських перегонів. Отже, незмінність 
коаліційного утворення з трьох фракцій полі-
тичних партій починаючи ще з 1992 р. і по 
1998 р. породила сталість урядової коаліції на 
чолі з незмінним у ці роки Прем’єр-міністром 
В. Клаусом. Проте політична криза 1997 р. при-
звела до дострокових виборів 1998 р., що змі-
нили наявну (вже усталену за останній період) 
політичну архітектуру у Палаті депутатів 
нового скликання, а тому і коаліцію депутат-
ських фракцій та незмінного очільника уряду 
В. Клаус.

Так, 1998 рік для Чеської і Словацької рес-
публік стає виборчим у частині обрання зако-
нодавчих органів влади. Проте для Чехії ці 
вибори є достроковими, адже Палата депутатів 
попереднього скликання діяла лише половину 
чотирирічного строку своєї каденції, а для Сло-
ваччини такі вибори були черговими. 

Чехія свої вибори до Палати депутатів про-
вела у червні 1998 р. і вибрала лише п’ять полі-
тичних сил, серед яких одна («Союз свободи») 
вперше потрапила до законодавчого органу 
влади, хоч і посіла п’яту сходинку (8,60%, що 
дало їй право на 19 мандатів). Четверте місце 
посіла партія «Християнсько-демократич-
ний союз – Чехословацька народна партія» 
(9% – 20 мандатів). Третю сходинку рейтингу 
здобула «Комуністична партія Чехії і Моравії» 
(11,03% – 24 мандати). Друге місце посіла пар-
тія-лідер попередніх перегонів «Громадянська 
демократична партія» (27,74% – 63 мандати). 
Новим лідером перегонів стала «Чеська соціал-
демократична партія» (32,31% – 74 мандати) 
(Volby, 1998). 

Отож, непопулярні реформи коаліцій-
ного уряду на чолі з В. Клаусом у транзитний 
період в умовах ринку мали свої електоральні 
результати, що відобразилось на новому складі 

Палати депутатів. Так, попередня партія-лідер 
«Громадянська демократична партія» уступила 
свою першість «Чеській соціал-демократич-
ній партії», отже, суспільні настрої виборців 
стали більше пролівими, ніж виключно цен-
тристськими (ліберальними). Коаліційний про-
цес у результаті такої політичної архітектури 
в Палаті депутатів затягнувся з часом, адже 
«Союз свободи» не бажав об’єднуватися з ліво-
центристами із «Соціал-демократичної пар-
тії». Тому була створена формальна коаліція, 
а відповідно і уряд меншості довкола «Соціал-
демократичної партії» за підтримки депутатів 
«Громадянської демократичної партії». Саме 
лідер соціал-демократів Чехії М. Земан очолив 
уряд, зайнявши крісло багаторічного Прем’єр-
міністра В. Клауса. Влада соціал-демокра-
тів у політичному житті Чехії була протягом 
наступних чотирьох років (до чергових виборів 
2002 року).

Чергові (другі) парламентські вибори у Сло-
вацькій Республіці відбулися у вересні 1998 р. Із 
17 політичних сил, які претендували на прохо-
дження до парламенту, прохідний бар’єр подо-
лали лише 6. При цьому дві з них балотувалися 
вперше до парламенту («Словацька демокра-
тична коаліція» з показником 26,33%, що дало 
їй право на 42 мандати, а також «Партія гро-
мадянського взаєморозуміння» з показником 
8,01% та 13 мандатами відповідно). Лідером 
перегонів, як і попереднього разу, став «Рух за 
демократичну Словаччину», проте він цього 
разу здобув на 18 місць менше (43 мандати 
з показником 27% підтримки). «Партія демо-
кратичних лівих» отримала 14,66%, що дало 
їй право на 23 мандати у парламенті. «Партія 
угорської коаліції» отримала 9,12%, що дало 
їй 15 місць. «Словацька національна партія» 
отримала 9,07% та 14 місць відповідно (Sut-
ovec, 2019, s. 267). За такого складу парламенту 
була створена нова проліва (лівоцентристська) 
коаліція на чолі з партією «Словацька демокра-
тична коаліція», до якої приєдналися: «Партія 
демократичних лівих», «Партія угорської коа-
ліції», «Партія громадянського взаєморозу-
міння». Така коаліція сформувала свій уряд, 
який очолив М. Дзуринда.

Отже, другі парламентські вибори у Чеській 
і Словацькій республіках 1998 р. показали під-
тримку політиків лівої орієнтації (лівоцентрис-
тів) в обох країнах, що є свідченням скоріше 
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недовіри з боку електорату до проведених 
реформ саме ліберально-демократичною елі-
тою, і їх лідерів (переважно очільників урядів: 
у Чехії – В. Клауса; у Словаччині – В. Мечьяра). 
Варто зазначити, що така тенденція влас-
тива для більшості нових суверенних держав 
в умовах транзиту (зокрема, країн Централь-
ної і Східної Європи), і Чехія та Словаччина не 
стали виключенням у цьому. 

У 2002 році відбулися треті вибори у Чесь-
кій і Словацькій республіках після роз’єднання, 
і для обох держав це було чергове (строкове) 
волевиявлення громадян. Чехія свої вибори 
до Палати депутатів провела у червні 2002 р., 
а Словаччина у вересні того ж року.

Згідно з результатами виборів до Палати депу-
татів у Чехії, вдруге найбільше голосів виборців 
здобуває «Чеська соціал-демократична партія» 
(30,20%), що дало їй право на 70 мандатів у такому 
представницькому органі влади. Проте порів-
няно з попереднім результатом виборів 1998 р. 
соціал-демократи втратили 2% і 4 мандати від-
повідно. Їхній головний політичний конкурент 
(«Громадянська демократична партія») вдруге 
поспіль отримує другий результат (24,47%), що 
дало їй право на 58 мандатів у Палаті депутатів. 
Ця партія втратила 3% підтримки і 5 мандатів 
стосовно попередньої каденції. «Комуністична 
партія Чехії і Моравії» здобуває третій резуль-
тат з показником 18,51% і цим самим отримує 
41 мандат у новому скликанні (що на 7% і від-
повідно на 17 мандатів більше від попередніх 
виборів). Наступну сходинку здобуває «Хрис-
тиянсько-демократичний союз – Чехословацька 
народна партія» (9% – 20 мандатів) у коаліції із 
«Союз свободи – Демократичний союз», котрі 
разом отримують 14,21% і 22+9 мандатів відпо-
відно (Volby, 2002). За таких результатів виборів 
до Палати депутатів Чеської Республіки партія-
лідер перегонів («Чеська соціал-демократична 
партія») вдруге формує уряд на чолі з В. Шпід-
лою (PhDr. Vladimír, 2019).

Вже у 2004 р. у межах цієї каденції до лідера 
перегонів («Чеська соціал-демократична пар-
тія») по коаліції долучиться «Християнсько-
демократичний союз – Чехословацька народна 
партія», а також «Союз свободи – Демокра-
тичний союз». Зміни у парламентській коа-
ліції призведуть до змін в уряді і перш за все 
Прем’єр-міністра (замість В. Шпідли уряд очо-
лив С. Гросс).

На парламентських виборах у Словацькій 
Республіці 2002 р. було зареєстровано 25 партій, 
проте до парламенту потрапила лише третина 
з них. Найбільше голосів виборців, як і у попе-
редні два рази, здобув «Рух за демократичну 
Словаччину», проте він цього разу отримав на 
7 місць менше (36 мандатів з показником 19,5% 
підтримки). Наступні дві за рейтингом партії 
вперше балотувалися до парламенту і пока-
зали досить високий результат: «Словацький 
демократичний і християнський союз» (15,1% 
підтримки, що дало їм право на 28 мандатів), 
а також «Курс – соціальна демократія» (13,5% 
і 25 мандатів відповідно). «Партія угорської коа-
ліції» цього разу здобула 11,2% та 20 місць від-
повідно. «Християнсько-демократичний рух» 
отримав 8,3% і 15 мандатів відповідно. Партія, 
яка також вперше балотувалася на цих вибо-
рах, – «Альянс нових громадян» – здобула 8% 
голосів виборців, що дало їй право на 15 манда-
тів у парламенті. «Комуністична партія Словач-
чини» здобула 6,3% голосів і отримала 11 ман-
датів відповідно. За такого результату виборів 
до парламенту Словаччини була створена коа-
ліція на чолі з партією «Словацький демокра-
тичний і християнський союз», до якого приєд-
налися «Християнсько-демократичний союз», 
«Альянс нових громадян» і «Партія угорської 
коаліції». Така парламентська коаліція сфор-
мувала свій уряд, який вдруге поспіль очолив 
Прем’єр-міністр М. Дзуринда (Slovak, 2019). 

Висновки. Таким чином, парламентський 
вимір державотворення у Чеській та Словаць-
кій республіках протягом першого десятиліття 
незалежності мав свої особливості, які лежали 
в частині інституційного (однопалатний пар-
ламент у Словаччині і двопалатний у Чехії), 
політичного (протистояння ліберально-демо-
кратичних і соціал-демократичних поглядів на 
розвиток держави) та національного складни-
ків (чехів і моравів у Чехії та словаків і угор-
ців у Словаччині). Окрім того, перші вибори 
до законодавчого органу (Палати депутатів) 
у Чехії були проведені на четвертий рік її суве-
ренітету (1996 р.), при цьому перша каденція 
відбула лише половину свого строку і вже 
1998 р. достроково припинила свої повнова-
ження у зв’язку з політичною кризою. У Сло-
ваччині ж перші парламентські вибори відбу-
лися вже на другий рік суверенності (1994 р.) 
і протягом перших трьох каденцій усі вони 
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були черговими. Спільною рисою для обох 
країн на парламентському рівні була перемога 
ліберально-демократичних і правоцентрист-
ських сил під час перших виборів і тоді ж 
відбувалося формування відповідної коаліції 
та їх урядів (у Чехії Прем’єр-міністром протя-
гом 1992–1998 рр. був В. Клаус, а у Словаччині 

у цей період – В. Мечьяр). Після других пар-
ламентських виборів в обох республіках до 
влади приходять лівоцентристи, змінивши 
діючий вектор держави разом з її носіями, що 
ознаменувало собою зміну парадигми розви-
тку двох держав у бік соціал-демократичного 
складника.
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Ця стаття присвячена аналізу процесу формування молодого явища, відомого як культура діджеїнгу. 
У фокусі уваги – роль діджея в історії популярної музики та еволюція звукозапису. Розвиток танцювальної 
музики співпав із технологічним прогресом, набуваючи своєї сучасної форми у другій половині XX століт-
тя. Стаття використовує різні джерела, такі як тексти, відео та аудіоматеріали, інтерв’ю, для побудови своєї 
методології.

Основний метод дослідження – метод включеного спостереження, який містить власні спостереження 
автора статті. Для досягнення цілей дослідження також використовуються аналіз і синтез текстів у друко-
ваних виданнях, відеоінтерв’ю та документальні стрічки. Актуальними для цього дослідження були й такі 
методи, як опитування дійових осіб цієї діджей-культури. Стаття відповідає на питання про сутність абре-
віатури DJ у сучасному розумінні і те, як їхня діяльність вплинула на розвиток сучасної популярної музики 
та індустрії звукозапису.

У статті також розглядається історичний розвиток деяких музичних жанрів, які виникли завдяки унікаль-
ним практикам діджеїв. З використанням документальних матеріалів висвітлено етапи становлення культури 
діджеїнгу від епохи «Постдиско» до сьогодення.

Ключові слова: діджей, електронна музика, електронна танцювальна музика, мистецтво діджеїнгу, попу-
лярна культура, хіп-хоп, хаус, техно. 
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FORMATION OF DJ CULTURE: FROM POST-DISCO TO PRESENT: 
HISTORICAL AND CULTUROLOGICAL ANALYSIS

This article is devoted to the analysis of the process of formation of a young phenomenon known as DJing 
culture. The focus is on the role of the DJ in the history of popular music and the evolution of sound recording. The 
development of dance music coincided with technological progress, acquiring its modern form in the second half 
of the twentieth century. The article uses various sources, such as texts, video and audio materials, interviews, to 
build its methodology.

The main research method is the method of included observation, which includes the author’s own observations. 
Analysis and synthesis of texts in printed publications, video interviews and documentaries are also used to achieve 
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the research goals. Methods such as interviewing actors of this DJ culture were also relevant for this study. The 
article answers the question about the essence of the abbreviation DJ in the modern sense and how their activities 
influenced the development of modern popular music and the recording industry.

The article also examines the historical development of some musical genres that arose due to the unique practices 
of DJs. With the use of documentary materials, the stages of the formation of DJ culture from the “Post-disco” era 
to the present are highlighted.

Key words: art of DJing, DJ, electronic dance music, electronic music, house music, popular culture, techno 
music.

Актуальність проблеми полягає в тому, 
що сучасна популярна музика зазнала зна-
чного впливу діджей-культури та велика кіль-
кість жанрів утворилася за допомогою спе-
цифічних суто діджейських практик. Діджеї 
змінювали сучасну музику та індустрію зву-
козапису. Під час пандемічних обмежень всі 
заходи були заборонені, проте кількість охо-
чих навчитися цього ремесла не зменшилася, 
незважаючи на можливу відсутність перспек-
тив. Про це свідчить кількість діджей шкіл 
та нових магазинів із товарами для діджеїв. 
Навіть після 24 лютого 2022 року в Києві 
проходять музичні події відповідної направ-
леності, які збирають до декількох тисяч від-
відувачів. Люди продовжують збиратися на 
виступи діджеїв, і культурне життя триває 
(Jeffrey Gettleman, 2022). 

Діджей-культура – це доволі глибоке 
явище, яке потребує залученості субʼєкта на 
повний робочий день, розвинутих практичних 
навичок, новаторського погляду на музику, 
розуміння контексту та досвіду. За останнє 
десятиліття сцена впевнено розвивається. 
Так, Берлінський техно-клуб Бергхайн було 
прирівняно німецькою владою до виробника 
творів високої культури, а діджея до дири-
гента (Philip Oltermann, 2016), що дозволяло 
отримати відповідні податкові пільги. Бере-
зень 2024 року став знаковим для діджей-
культури завдяки тому, що Берлінське техно 
потрапило до списку нематеріальної спад-
щини ЮНЕСКО. В Берліні початком діджей-
культури можна вважати 1989 рік, коли впав 
Берлінський мур. Але справжнім проривом 
став початок девʼяностих, коли відкрився 
легендарний клуб Tresor, який працює й досі, 
та подія із назвою Love Parade почала збирати 
тисячі, а з 1995 року сотні тисяч прихильни-
ків. У Києві окремі відповідні заходи відбу-
валися з 1993 року, але справжнім стартом 
можна вважати 1995 рік, коли відбулася перша 
масова вечірка за участю локальних діджеїв 

під назвою TORBA. Один з організаторів Кос-
тянтин Мішуков створив цю подію як фести-
валь українських діджеїв, електронної музики, 
моди, перфомансу та візуальних досягнень. 
Київ не відставав у культурному сенсі від євро-
пейських міст, навіть попри відсутність ринку 
діджейського знаряддя в девʼяностих. Нині 
київські осередки діджей-культури є видат-
ними місцями на світовій мапі техно-туризму, 
а також використовують свій вплив на аудито-
рію для фінансової допомоги бойовим підроз-
ділам.

Мета статті – розглянути деякі історичні 
етапи розвитку DJ-культури, починаючи від 
епохи «Пост-диско до сучасності». З визна-
ченою метою нероздільно пов’язані такі 
завдання: виявити історичні події, які сприяли 
розвитку діджей-культури, простежити осо-
бисті внески та новаторські прийоми окремих 
дійових осіб.

Виклад основного матеріалу. Із сімдесятих 
років мистецтво діджеїнгу виходить на новий 
рівень порівняно із простим послідовним про-
граванням композицій минулого. У 1974 Джо-
зеф Седдлер, більш відомий як Grandmaster 
Flash, розробляє новий спосіб міксування пла-
тівок. Він винаходить «Теорію швидкого міксу-
вання», яка дозволяє тривало використовувати 
той самий ритм за допомогою швидкого пере-
микання між двома ідентичними треками на 
програвачах. Ці трюки вироблялися із неймо-
вірною швидкістю, за що прихильники дали 
йому імʼя Flash (Блискавка). Він першим почав 
використовувати два програвачі одночасно 
таким чином. Пізніше діджеї для миттєвого 
перемикання між платівками використовували 
пристрій під назвою «Crossfader», але він був 
винайдений тільки в 1977 (Greg Scarth, 2019). 
Flash є засновником і творцем Grandmaster Flash 
and the Furious Five, першої реп-групи, яка була 
включена до Зали слави рок-н-ролу в 2007 році. 

Диско вже не викликало теплих почуттів 
у багатьох танцюристів, і вони під час вечірки 
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просто стояли в очікуванні так званих «брей-
ків». Брейком називається фрагмент компози-
ції, коли всі інструменти зупиняються, а бара-
бани починають видавати енергійне соло. Кул 
Герк (англ. Kool Herc, справжнє імʼя Клайв 
Кемпбел народився 16 квітня 1955, Кінгстон, 
Ямайка) був першим, хто звернув увагу, що 
саме брейки заставляють публіку танцювати 
енергійніше і почав послідовно програвати 
тільки ці частини композицій. Це був револю-
ційний хід, який вплинув на подальший роз-
виток діджейського ремесла і музики загалом. 
Ці трюки лягли в основу жанру «Хіп-хоп» 
і багатьох інших стилів електронної музики. 

Ранні хіп-хоп-діджеї, зокрема Kool Herc 
і Grandmaster Flash, вимагали від інженерів 
можливості швидко, рівномірно та плавно 
перемикатися між двома копіями однієї пла-
тівки, щоб подовжити брейки для танцюрис-
тів. Рішенням, яке врешті-решт з’явилося, був 
«Кросфейдер», який іноді вважали винаходом 
самого Flash, хоча це схоже на міф (Greg Scarth, 
2019). Кросфейдер – це горизонтально встанов-
лений регулятор, який використовується для 
плавного змішування одного музичного треку 
з іншим, зменшуючи гучність першого треку, 
тим часом як гучність другого зростає. Діджеї 
часто використовують кросфейдер для обрі-
зання та наслоювання звуків під час роботи, що 
дозволяє створювати плавні переходи між зву-
ковими доріжками.

Якщо раніше діджеї грали цілі пісні, то 
після експериментів Герка і Флеша вони 
почали поєднувати невеличкі фрагменти різ-
них композицій. Головне, що їх цікавило, – це 
створити нові ритми, які змушували натовп 
шаленіти. Вони могли використати з усього 
альбому лише один фрагмент на декілька так-
тів і за допомогою двох однакових платівок 
та перемикань між ними повторювати його 
скільки треба. Діджеї вибирали найритміч-
ніші і найтанцювальніші записи у стилі Funk 
та виокремлювали з композицій брейки. Коли 
DJ Kool Herc почав діджеїти, в Бронксі вже 
існувала традиція саунд-систем, але він додав 
до брейків ямайський тостинг (монотонне 
говоріння або скандування у мікрофон поверх 
ритму регі діджеями, яке пізніше широко роз-
повсюдилося та існує в поп-музиці, хіп-хопі, 
граймі та інших жанрах електронної музики) зі 
своєї батьківщини. Ще з ямайських музичних 

традицій він привіз у Бронкс збільшену кіль-
кість баса і звуковий ефект Echo (відлуння). 
Його стиль наслідував діджей і репер Afrika 
Bambaataa. Окрім брейків фанку, Бамбату 
надихала роботизована музика першопроход-
ців стилю Electro – Kraftwerk та Yello Magic 
Orchestra, а також нова драм-машина Roland 
TR-808, яка вийшла на ринок у 1980 році. Це 
електронний музичний інструмент, який син-
тезує звуки барабанів, а також ритми. Він відо-
мий своєю надпотужною низькою частотою 
басового барабану. Також він відрізняється 
від попередніх тим, що не має передзаписаних 
партій, а потребує програмування і створення 
ритмів, відповідних до композиції. Діджеї 
швидко підхопили цю нову хвилю музики хіп-
хоп та електро. 

Після виходу на екрани кінотеатрів стрічки 
Saturday Night Fever у 1977 році диско комер-
ціалізувалося, але електронні інструменти 
і спрага до нового створили «Пост-диско» 
та «Буґі». Це жанри, які вийшли з диско, теж 
мали в основі R&B, але звучали більш елек-
тронно і мали середній темп 115–120 уда-
рів на хвилину. Нова музика швидко набрала 
популярність. Головним рушієм був DJ Larry 
Levan, який постійно грав у Нью-Йоркському 
клубі Paradise Garage, також відомому як 
«Гараж». Клуб існував з 1977 по 1987 рік і був 
нью-йоркською дискотекою, відомою в історії 
танцювальної та поп-музики, а також куль-
тури ЛГБТК+ та нічних клубів. Також відпо-
відну назву «Гараж» отримала музика, що грав 
у цьому клубі Ларрі. В клубі не продавався 
алкоголь, і на нього не діяли відповідні обме-
ження в роботі алкогольних барів, які мали 
закриватися вночі. Вечірки тривали часто до 
обіду. Впливовість Гаража на музичну куль-
туру протиставляється клубу Studio 54, який 
відомий своїм впливом на індустрію розваг, 
а не на музичну культуру, через другорядність 
важливості музики в цьому місці.

Починаючи з 80-х років поп-артисти почали 
звертатися до диск-жокеїв, щоби ті продю-
сували для них нове модне звучання. Так, 
наприклад DJ Francois Kevorkian розробляв 
звучання для Роберта Палмера з гурту UB40, 
Euryhmics, U2, The Smiths, Kraftwerk, Гербі 
Генкока і багатьох інших. DJ John “Jellybean” 
Benitezʼ з клубу FunHouse на прохання ще неві-
домої співачки Мадонни спродюсував для неї 
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музику пісень “Holiday”, “Borderline,” “Lucky 
Star” та “Material Girl”. Це докорінно змінило 
її карʼєру. Вона писала хороші пісні, але вони 
звучали не досить цікаво і ново для слухача, 
допоки Jellybean не зробив для них певне зву-
чання. Зараз він є членом Dance Music Hall 
of Fame (зал слави танцювальної музики – це 
організація, заснована в 2003 році для вшану-
вання пам’яті вагомих учасників жанру тан-
цювальної музики). Ще один діджей з Нью-
Йорка вважається революційним новатором 
і теж зараз посідає місце в Dance Music Hall 
of Fame. Йдеться про Френкі Наклза (Frankie 
Knuckles 18.01.1955–31.03.2014), якого нази-
вають «Хрещеним батьком музики Хаус». 
Свій легендарний вклад Френкі зробив у дру-
гій половині 70-х, коли переїхав з Нью-Йорка 
до Чикаго і почав грати в клубі Warehouse. 
Він вдало поєднував R&B з латинськими 
ритмами, класику диско, соул і приправляв 
це електронною музикою європейського кон-
тиненту на кшталт Kraftwerk, Depeche Mode 
або Giorgio Moroder та ін. Люди приходили 
в навколишні магазини в пошуках музики, яка 
грала в Warehouse. Вони називали її музикою 
«House» тому, що клуб на афішах так нази-
вав свої події. Продавці навколишніх музич-
них крамниць швидко збагнули цей запит 
і зрозуміли, що на цьому можна заробити. 
Продажі синглів суттєво зросли. Сингл – це 
тип вінілової грамофонної платівки, яка має 
більшу ширину канавки та коротший час гри 
порівняно з LP (довгограючими), які мають 
кілька пісень на кожному боці. Це дозволяє 
збільшити гучність на диску та дає ширший 
динамічний діапазон, і отже, кращу якість 
звуку. Цей тип запису часто використовується 
в музичних жанрах танцювальної музики. 
Діджеї використовують їх для гри в клубах. 
Слава нового жанру закріпилася в історії. 
House став музикою, яку створили не музи-
канти, а діджеї, додаючи до диско електронне 
звучання. Вони зрозуміли, що простими бара-
банними ритмами можуть довести публіку до 
екстазу. Вони вибудовували з простих ритм-
доріжок та монотонних композицій свої так 
звані «сети» (послідовність музичних треків, 
які зазвичай змішуються разом, щоб здава-
лося, що це один безперервний трек). До того 
ж зʼявлялися електронні інструменти та можна 
було створити готову композицію прямо у себе 

у спальні, використовуючи ритм-машину 
та один синтезатор. Найпростіші композиції 
ставали клубними хітами, та кількість про-
дюсерів і клубної музики стрімко росла. Це 
змінило танцювальну музику назавжди (Jake 
Summer, 2001).

Перший трек у стилі Acid House був напи-
саний як експеримент за допомогою синте-
затора Roland TB 303, який було створено як 
автоакомпанемент басової партії для гіта-
ристів. Але ті ветували пристрій як невдалий 
через його синтетичний неприродний звук, 
і інструмент зʼявився на розпродажах. DJ 
Pierre не мав уявлення, як його програмувати 
та просто крутив ручки. Цей експеримент 
записали на плівку і відвезли на тест діджею 
Рону Гарді. Після першого програвання на 
танцмайданчику нікого не залишилося. Але 
діджей дочекався, поки натовп знов розігрі-
ється, і зіграв трек повторно. Реакція була 
подібною до першої, але Гарді повторював 
трюк. Вранці танцюристи вже звикли до цього 
їдкого звуку і сприймали композицію як зна-
йомий хіт. Якби Рон Гарді перестав ставити 
запис, побачивши першу реакцію танцполу, 
то, напевно, не існував би такий жанр Acid 
House. Цей жанр своєю чергою створив рево-
люцію за океаном у Британії та став цілою 
віхою в розвитку музичної індустрії. Завдяки 
таким діджеям, як Рон Гарді та Френкі Наклз, 
зʼявився новий музичний жанр, який отримав 
назву Chicago House. Ця музика вплинула на 
музикантів з Детройта, а ті інтерпретували 
її на свій лад і створили детройтське Техно. 
Діджеї та музиканти з Детройта захоплюва-
лися цією новою музикою та спеціально їздили 
з Детройта на виступи діджея Рона Гарді до 
Чикаго, бо стиль Рона був менш виважений 
і більш експериментальний за стиль Наклза. 
На початку 80-х у Детройті вже існував спіль-
ний проєкт Гуана Аткінса та Річарда Девіса 
Сybotron, але їхня музика більше нагадувала 
європейський «Синті-поп» та «Електро» на 
кшталт гурту «Kraftwerk». Остання доріжка 
альбому 1983 року під назвою «Clear» містить 
фрагмент, вирізаний з треку «Kraftwerk», але 
з доданим звуком ритм-машини, на кшталт 
Африки Бамбати. Трек став гітом і семпл 
(будь-який музичний відрізок, використаний 
для створення нової музики, часто це брейк 
або удар) з нього ліг в основу майбутнього гіта 
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реперки Міссі Елліот. До 85 року Аткінс запо-
чаткував записуючу компанію «Метроплекс» 
та видає музику й діджеїть і нині.

До 1988 року в Детройті було вже багато 
продюсерів і накопичилося матеріалу на першу 
збірку. Назва мала бути «House! The New Dance 
Sound Of Detroit». Але Гуан Аткінс, один з авто-
рів музики збірки, назвав свій трек «Techno 
Music» під впливом роботи футуролога Елвіна 
Тоффлера «Третя хвиля» (сиквел книги «Future 
Shock»), де той використовує термін «техно-
бунтарі». В останній момент збірка змінює 
назву на «Techno! The New Dance Sound Of 
Detroit». Це дало назву цілому жанру, який 
відрізнявся від Чиказького ще більш електро-
нним і жорстким технологічним звуком (Gary 
Bredow, 2006).

В Іспанії діджеї створили свою впливову 
сцену. Острів Ібіца приймав багато туристів, 
до того ж у середині 80-х там розповсюдився 
психоактивний препарат MДМА (Екстазі), 
який викликав у публіки відчуття єдності 
та любові. Поєднання тропічної рослинності, 
моря, неповторних заходів сонця і інших фак-
торів створювали особливе середовище і під-
силювали враження від музики. Аргентинець 
DJ Alfredo вважається людиною, яка створила 
жанр Balearic Beat. Його добірки відрізнялися 
еклектичністю, романтичністю і фрагментами 
повними ефектів відлуння і реверберації. Все 
це в не надто швидкому темпі, приблизно 
110–120 ударів на хвилину. Він змішував Іtalo 
Disco з музикою House та часто звертався до 
жанру Sophisti-pop, який вирізнявся своїм 
новітнім електронним звучанням, складністю 
аранжувань та більшою композиторською 
винахідливістю порівняно з поп-піснями. 
Часто цей жанр мав елементи джаз-фанку, 
регі та соул-музики. Впливовими представни-
ками в жанрі Sophisti-pop можна назвати Roxy 
Music, Level 42, the Blow Monkeys, Talk Talk, 
Simply Red, Sade. Різноманітність жанрів була 
зумовлена довгою тривалістю сетів. Діджей 
мав сам грати всю ніч і використовував усю 
свою колекцію. Також іспанський діджей Jose 
Padilla – резидент Cafe del Mar – зробив зна-
чний внесок у розвиток балеарського стилю. 
Він увійшов в історію як діджей, який стоїть 
за серією збірок Cafe Del Mar, продажі якої 
сягали мільйона копій (Brewster, 2020). З від-
критої тераси Cafe del Mar кожного вечора 

слухачі спостерігали захід сонця та слухали 
атмосферні добірки, які з часом стали вва-
жатися еталоном стилю «Сhill Out». Балеар-
ський стиль вплинув на британську електро-
нну сцену. Відомий музикант Mike Oldfield 
дуже надихався Ібіцою і навіть перевіз туди 
свою студію. Michael Cretu більш відомий під 
псевдонімом Enigma надихався роботою Олд-
філда і музикою Ванґеліса, якою діджеї Ібіци 
закривали свої виступи під час заходів сонця. 
Врешті Крету теж переїхав на Ібіцу напри-
кінці 80-х і там записував свої найвидатніші 
альбоми проєкту Enigma. Коли у 1987 році 
британські діджеї Paul Oakenfold та Danny 
Rampling привезли додому музичну атмос-
феру Ібіци, в Британії стався музичний вибух, 
який отримав назву «Друге літо кохання». 
Назва пішла від епохи хіпі, як апеляція до тих 
ідеалів (вільне кохання, вживання психоактив-
них речовин і музична революція). Підживлені 
вживанням Екстазі і ЛСД танцюристи в Бри-
танії шаленіли від нової музики, яка йшла до 
них з Ібіци і Чикаго через діджеїв. Письмен-
ник Алон Шульман називає це явище «най-
величнішою музичною революцією з часів 
рок-н-ролу» (Alon Shulman, 2020). Навіть 
колишні панк-рок-музиканти переформату-
валися на новий лад. Прикладом є продюсер 
легендарного панк-рок гурту Секс Пістолс, 
який дуже швидко переключив свою увагу 
на діджейську культуру. Коли наприкінці 
70х – на початку 80х в Європі був популярним 
панк-рок, в Америці діджеї опановували нові 
горизонти. У 1981 році Малькольм був у Нью-
Йорку і побачив виступ DJ Afrika Bambataa. 
Після цього Мальком записує альбом у стилях 
Electro та Hip-hop і стає популяризатором цих 
жанрів у Британії. 

З 1987 року на BBC Radio 1 зʼявляється 
радіошоу від DJ Pete Tong, яке пропагує нову 
електронну музику і дає слухачам 2-годинне 
шоу з міксами підпільних діджеїв. Авторитетне 
музичне видання DJMAG називає його «всес-
вітнім послом електронної музики» (DJMag.
com, 6 січня 2014). Він у всі часи своєї твор-
чої діяльності слідкував за розвитком танцю-
вальної культури та був рупором нових жанрів. 
Наприклад, на початку 80-х років Піт працював 
музичним журналістом і висвітлював новітні 
тенденції у сучасній танцювальній сцені, 
якими тоді він вважав британський джаз-фанк. 
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А в другій половині 80-х він познайомився 
з новим напрямом, який утворився в Чикаго, 
і зробив першу в Британії збірку з цим новим 
звучанням The House Sound of Chicago, Vol. 1.

Приблизно з 1990 року в Берліні вибухнула 
нова сцена електронної музики зі своїми клу-
бами і діджеями. Для цього було досить пере-
думов. Якщо стисло, то з 70-х років німецькі 
експериментатори створили явище, яке має 
назву «Берлінська Школа електронної музики». 
Напрям утворився під впливом мінімалістич-
ної музики Карлгайнца Штокгаузена та Террі 
Райлі (Jon Savage, 2010). Ця музика відійшла 
від канонів пісенного жанру і будувалася на 
пульсуючих ритмах, повторах і тривалих імп-
ровізаціях. Також характерним було широке 
вживання синтезаторів. Все це ми спостеріга-
ємо у сучасній електронній музиці. Цей напрям 
був розвинутий такими музикантами, як Ash Ra 
Tempel, Tangerine Dream, Klaus Schulze, Manuel 
Göttsching. Це стало вагомим внеском у розви-
ток електронної музики і основою для майбут-
ньої техно-сцени. Часопис The Guardian назвав 
альбом E2-E4 Мануеля Гьоттщінга одним із 
найкращих у 1980-х за його важливу роль 
у розвитку хаус- і техно-музики кінця 1980-х 
і початку 1990-х (Tony Naylor, 2013). Компози-
ція Е2-Е4 – це часова мінімалістична імпровіза-
ція із статичним пульсуючим ритмом, що поді-
бно до сучасних сетів діджеїв. 

Після падіння Берлінської стіни швидко 
почала набирати обертів нова культура під 
назвою «Рейв» (масова вечірка за участю 
діджеїв і виконанням електронної музики). 
Наймасовіший рейв започаткував німецький 
DJ Dr. Motte в Берліні під назвою Love Parade, 
який збирав до 1,6 мільйона відвідувачів. На 
німецьке техно вплинули такі жанри, як «Бер-
лінська школа», «Детройтське техно», європей-
ська індустріальна музика і бельгійський «New 
Beat». Мабуть, це можна назвати найбільшим 
DJ-фестивалем у світі. 

У наші дні рейв-культура осягнула новий 
рівень. У Німеччині суд постановив, що зна-
менитий Берлінський клуб Berghain слід кла-
сифікувати як культурну установу, яка ство-
рює твори культурного значення, а не просто 
розважальний заклад. Як повідомляє німецьке 
видання Der Spiegel, це означає, що нічний клуб 
тепер зможе сплачувати нижчу ставку податку 
в 7%, як платять заклади класичної музики 

(Philip Oltermann, 2016). У рамках звернення 
клубу вони замовили звіт Тобіаса Раппа, журна-
ліста та автора, який написав книгу про клубну 
культуру Берліна під назвою «Lost and Sound: 
Techno, Berlin and the Easyjetset». Він стверджу-
вав, що більшість людей, які відвідують Берг-
хайн, роблять це заради музики, і доводив, що 
діджеїв можна порівняти з диригентами орке-
стрів.

Якщо в техностолиці світу Берліні умовний 
початок можна рахувати з 1991 року, то в Києві 
ця культура активно росте з 1995 року. Ціка-
вий звіт стосовно клубної культури України 
надає журнал Trommel (Darko Lisen, 2019), де 
ми в загальних рисах бачимо зріз цієї галузі 
і можемо зробити висновок про насиченість 
та інтенсивність локальної діджей-культури. 
Клубна культура України є живою і різноманіт-
ною, навіть попри важкі обставини, зумовлені 
спочатку пандемічними обмеженнями і росій-
ським повномасштабним вторгненням (Jeffrey 
Gettleman, 2022). 

Техномузика, на перший погляд, не схожа на 
класичну, а її представники і творці виглядають 
як звичайні люди в повсякденному одягу, на від-
міну від диригентів. Але можна провести пара-
лель між роботою диригента та роботою елек-
тронного музиканта, або діджея. Електронний 
музикант як диригент передає звукам динамічні 
ефекти посилення й послаблення звуку, при-
скорення, уповільнення і зупинки руху, а також 
вирішує, коли якому інструменту вступати. 
Діджей робить подібну роботу – він має свою 
бібліотеку, яка складається з його знахідок 
і уявлень про сучасну музику, і він в реальному 
часі керує відповідними доріжками.

Висновки. Отже, розглянуті історичні етапи 
розвитку діджей професії, починаючи від епохи 
«Пост-диско до сучасності», дали можливість 
виокремити такі етапи:

1) Винайдення прийому швидкого переми-
кання між композиціями (Grandmaster Flesh) 
та поєднання так званих брейків (Kool Herc). 
Винайдення кросфейдеру та фрагментування 
композицій.

2) Додавання ритм-машини до діджейського 
сету (Africa Bambaataa).

3) Клуб Paradise Garage та DJ Ларі Леван, 
народження жанру Garage.

4) Клуб Warehouse та Fankie Knuckles, наро-
дження жанру House.
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5) DJ Ron Hardi, DJ Pierre та поява жанру 
Acid House.

6) Detroit techno.
7) DJ Alfredo та Balearic Beat.
8) «Друге літо кохання» та розквіт рейв-

культури в Британії.
9) Берлінська школа та Love Parade.
10) Клуб Berghain – культурна установа 

та додавання берлінської сцени до списку нема-
теріальної спадщини.

Виявлено такі історичні події, які сприяли 
розвитку діджей-культури: винайдення синглу 
та кросфейдеру, семплювання, швидке мік-
сування, використання окремих фрагментів 
замість цілих композицій. Розглянуті етапи не 
відображають повної хронологічної картини 
розвитку діджей-культури, але дають загальне 
уявлення про окремі певні прийоми, які впли-
нули на становлення такого явища, як культура 
діджеїнгу.
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ПОСТНЕКЛАСИЧНІ ВІЗІЇ ВЗАЄМОВПЛИВУ СОЦІАЛЬНИХ ПРАКТИК  
ТА МОВНОГО ПОТЕНЦІАЛУ: ФЕНОМЕН КОМУНІКАЦІЇ 

У публікації здійснено аналіз базових прикладних принципів постнекласичного дискурсу в площині 
«мова – соціальні практики – феномен комунікації». Досліджено важливі стани життєдіяльності людини, 
які розкривають багатогранну проблему взаємовпливу соціальних практик та мовного потенціалу, урахову-
ючи особливості її реалізації у вітчизняних умовах. Констатовано, що непрогнозований характер сучасного 
цивілізаційного поступу, кризовий стан інституційного рівня міжнародного права на тлі трагічних подій 
російсько-української війни підвищують вірогідність формування нових утопій і помилок у формуванні сус-
пільних відносин, а також переорієнтовують актуальний вплив соціальних практик на процес запобігання 
деформації традиційної системи цілей і цінностей життєдіяльності певного народу. З’ясовано, що світорозу-
міння людини формується за допомогою мови, мислення та моральних принципів, а ситуація, коли свідомі 
бажання, наміри, мотивація формують суб’єктивний аспект її суспільної позиції, створює основу соціальної 
комунікації. Головним є те, що єдині прагнення людей формують цілеспрямовану концепцію результатив-
ності соціальних дій, яка адекватна моральним принципам та актуалізована за допомогою мовного потен-
ціалу як передача інформаційного ресурсу. Показано, що на тлі протиріч епохи Постмодерну відбувається 
структурне ускладнення самого пізнавального процесу, а мовний потенціал створюється завдяки акумуля-
ції практичного досвіду і знань людських спільнот, опосередковано відображаючи глибинні пласти їхнього 
соціального буття. Продемонстровано дієвий вплив потужного комунікаційно-інформаційного чинника на 
процес формування сучасних символів і знаків у планетарному масштабі, що надає прогностичний ресурс 
для дослідження подальших можливостей суспільного розвитку. 

Ключові слова: людина, пізнання, мова, соціальні практики, постнекласичний дискурс, логіка мови 
та дії, соціальна комунікація.
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POST-CLASSICAL VISIONS OF THE INTERACTION OF SOCIAL 
PRACTICES AND LANGUAGE POTENTIAL:  
THE PHENOMENON OF COMMUNICATION

The publication analyzes the basic applied principles of post-nonclassical discourse in the language plane – social 
practices – the communication phenomenon. Important states of human life are studied, which reveal the multifaceted 
problem of the interaction of social practices and language potential, considering the peculiarities of its implementation 
in domestic conditions. It was established that the unpredictable character of modern civilizational progress, the crisis 
state of the institutional level of international law against the background of the tragic events of the Russian-Ukrainian 
war increases the probability of the formation of new utopias and errors in the formation of social relations, and also 
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reorients the actual influence of social practices on the process of preventing the deformation of the traditional system 
of goals and values of life of a certain people. It was found that a person's worldview is formed with the help of language, 
thinking and moral principles, and the situation when conscious desires, intentions, motivation form the subjective 
aspect of their social position creates the basis of social communication. The main thing is that the common aspirations 
of people form a purposeful concept of the effectiveness of social actions, which is adequate to moral principles 
and actualized with the help of language potential as a transfer of an information resource. It is shown that against 
the background of the contradictions of the Postmodern era, there is a structural complication of the cognitive process 
itself, and language potential is created due to the accumulation of practical experience and knowledge of human 
communities, indirectly reflecting the deep layers of their social existence. The effective influence of a powerful 
communication and information factor on the process of formation of modern symbols and signs on a planetary scale is 
demonstrated, which provides a prognostic resource for researching further possibilities of social development.

Key words: person, cognition, language, social practices, post-classical discourse, logic of language and actions, 
social communication.

Актуальність і проблемність дослі-
дження. Постнекласичний дискурс розвитку 
наукового знання визначається мозаїчним про-
явом суспільного буття та випливає з необме-
женого простору смислів. Багатовекторний 
і непрогнозований характер сучасного цивілі-
заційного поступу, кризовий стан інституцій-
ного рівня міжнародного права на тлі трагічних 
подій російсько-української війни підвищують 
вірогідність формування нових утопій і поми-
лок у формуванні суспільних відносин, а також 
переорієнтовують актуальний вплив соціаль-
них практик на процес запобігання деформації 
традиційної системи цілей і цінностей життє-
діяльності певного народу. Максимальне підне-
сення значення семантичного підходу шляхом 
скорочення висвітлення історичних, побутових, 
воєнних умов розвитку суспільства, а також 
самої наукової термінології віддзеркалює праг-
нення мислителів різних епох знайти цілісну 
і стабільну основу в плинному світі життєді-
яльності людини. Мова як оригінальна знаково-
символічна система формується з потреб регу-
ляції міжособистісних стосунків, передусім тих, 
що стосуються соціальної практики. Ба більше, 
мова створює загальнозначуще смислове поле, 
у якому завдяки спілкуванню у людини вини-
кають суто суспільні потреби: належати до 
певної нації, соціальної групи, триматися пев-
них моральних норм тощо. Людина створює 
і постійно живе в системі суспільно необхідної 
взаємодії з метою виживання та забезпечення 
себе й своїх нащадків матеріально-технічними 
ресурсами, що стає головною ознакою цивіліза-
ційного поступу.

Звертаючись до теоретико-методологіч-
них засад теми дослідження, ми простежуємо 
складність соціально-філософського аналізу, 

який пов’язаний із його претензійністю на 
класичну універсальність: 1) відсутність єди-
ного наукового розуміння феномену Постмо-
дернізму призвело до формування «вільного 
ринку» ідей; це не означає остаточний відхід 
від класики Модерну, але сприяє додаванню 
тоталітарним методологічним стандартам мож-
ливості демократично-плюралістичних підхо-
дів; 2) багатовекторне використання зазначеної 
проблематики як у філософській літературі, 
так і у працях із соціології, економічної тео-
рії, культурології наводить на думку про те, що 
суспільство оцінює свій колективний досвід 
із погляду історії його соціального розвитку, 
а дієвість завжди є волею людини, так само як 
і відсутність дій із її боку. 

Отже, інтерес до постнекласичної парадигми 
для сучасної прикладної філософії стає дедалі 
актуальнішим, тому що активна життєва пози-
ція і усвідомлення своїх можливостей у їх про-
єкції на задоволення власних потреб поступово 
стають соціальної формулою поступу сучасної 
цивілізації. Ось чому філософія дії та соці-
альних практик, адекватність власних знань 
вимогам життя набуває великого значення. 
Прикладна філософія характеризується оригі-
нальним некласичним підходом до вивчення 
соціокультурних засад існування сучасного 
планетарного світу. У соціології сучасних 
досліджень ми спостерігаємо наявність пев-
них стереотипів людського мислення та реагу-
вання на життєві ситуації за таким алгоритмом: 
думки – слова – довіра – дія.

Отже, усебічний інтерес до можливостей 
соціальної самореалізації та ірраціональної 
діяльності людини надихнув нас на інтелек-
туальний екскурс у сферу постнекласичного 
дискурсу соціальних практик на принципах 
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концепції допитливості, дієвого пошуку, ефек-
тивної результативності, що є, беззаперечно, 
актуальною проблемою сучасної науки про 
людину. Відповідно, наша розвідка має на меті 
проаналізувати основні прикладні візії постне-
класичного дискурсу в площині «мова – соці-
альні практики – феномен комунікації».

Аналіз останніх досліджень і публікацій. 
Методологічним, науковим і теоретичним під-
ґрунтям статті є дослідження, які безпосередньо 
стосуються сфери загальнотеоретичних ідей 
постмодерної філософії, а також роботи в галузі 
соціології, які вивчають значення цифрових 
технологій у сучасному суспільстві. Перший 
включає дослідження класиків постструктура-
лізму, а саме Ж. Бодрійяра, Ж. Дельоза, Ж. Дер-
ріда, Ф. Гваттарі, Ж.-Ф. Ліотара, М. Фуко, У. Еко 
та ін., які сформулювали такі базові концепти 
філософії Постмодерну, як текст, дискурс, 
мова. Своєю чергою, взаємовплив мови та дії 
в постнекласичному дискурсі стає актуальною 
темою досліджень у галузі філософії, соціоло-
гії, педагогіки, етики і вивчається такими захід-
ними дослідниками, як Х.-Г. Гадамер, О. Гефф, 
Р. Коваррубіас, Ж. Хейл, Л. Хольцман, У. Туан 
та ін. Свого часу Л. Вітгенштейн, Б. Рассел, 
Г. Фреге намагалися визначити сам процес 
пізнання як проблему логічного аналізу мови 
та символів, однак значення мовного потен-
ціалу досягає своєї наукової стадії вивчення 
тільки завдяки дослідженням Е. Бенвеніста, 
Г. Гійома, Ж. Дерріда, В. Дільтея, Ю. Крис-
тевої, Ж. Лакана, Дж. Остіна, О. Розенштока-
Хюссі, Ф. де Соссюра, М. Фуко, Р. Якобсона 
та багатьох інших. На відміну від структу-
рального підходу, де такі концепти, як мовні 
спільноти або мовленнєвий акт, сприймалися 
умовно-довільно, у процесі формування сфери 
функціонально-комунікативних досліджень 
вони вже визнаються як проблемні у зв’язку 
з поняттями «структура» і «діяльність». Напри-
клад, Д. Хаймс уважає акт мовлення мінімаль-
ною одиницею соціально-мовної взаємодії, 
тобто дослідження комунікації спрямовується 
в конкретному соціально-культурному контек-
сті (Hymes, 1974, p. 79–82). 

Сприйняття вченими колами ідеї розу-
міння дієвості людини завдяки мові, а не розу-
міння свідомості як такої, спостерігається 
у творах М. Вебера, Л. фон Мізеса, К. Мен-
гера та ін. Актуальність гуманітарного підходу 

в дослідженнях соціально-економічної сфери 
суспільства представлена у науковому доробку 
Р. Арона, Ю. Габермаса, М. Гайдеггера, 
Дж. Гелбрейта, П. Козловскі, Дж. Коулмана, 
Г. Мінцберга, Е. Тоффлера тощо. Визначальну 
роль у формуванні концептуальних витоків 
дослідження соціальних комунікацій відіграла 
теорія постіндустріального або інформацій-
ного суспільства, яку активно розвивали з пози-
цій різних галузевих знань Д. Бєлл, З. Бзежин-
ський, С. Гантінгтон, Дж. Гелбрєйт, П. Друкер, 
М. Кастельс, Я. Масуді та ін. 

Огляд наукових джерел свідчить про те, що 
актуальна проблематика дослідження взаємовп-
ливу мовного потенціалу та соціальних практик 
має креативний потенціал у відношенні форму-
вання феномену соціальної комунікації та стає 
предметом уваги таких сучасних вітчизняних 
науковців, як А. Єрмоленко, О. Йосипенко, 
С. Кримський, В. Лук’янець, В. Лях, М. Попо-
вич, З. Самчук, Г. Яворська та багато ін. 

Отже, сучасна вітчизняна наука, зокрема 
прикладна філософія, демонструє фрагмен-
тарне звернення до соціокультурної сфери 
постнекласичного дискурсу, тому сьогодні 
існує необхідність подальшого пошуку від-
повідей на проблему алгоритму узгодженості 
в думках, словах та соціальної дієвості людини, 
результати яких ми сподіваємось отримати про-
тягом нашої розвідки.

Метою статті є соціально-філософський 
аналіз постнекласичного дискурсу взаємовп-
ливу соціальних практик та мовного потенці-
алу як основи формування феномену комуніка-
ції сучасного планетарного масштабу. 

Виклад основного матеріалу. Життєвий 
простір сучасної людини насичений неосяж-
ним потоком інформації, що призводить до сум-
нівів стосовно своєї родової сутності, обмежує 
повноту чуттєво-емоційного сприйняття 
та постійно актуалізує пошук планетарного 
сенсу свого існування. Бажання краще зрозу-
міти свій внутрішній світ вимагає від людини 
постійного прагнення досягати стану гармонії 
із самим собою, набувати відповідних знань 
та навичок та використовувати свій власний 
спосіб спілкування із зовнішнім оточенням. 
Актуальним стає свідомий пошук компромісу 
між розумним егоїзмом та манерами моралізо-
ваного прагматизму в системі усталених норм 
суспільного життя. Як бачимо, споконвічний 



202

Культурологічний альманах. Вип. 3 (11), 2024

інтерес людини до самоактуалізації та пере-
вірки системи загальновизнаних цінностей 
особливо загострюється в періоди суспільних 
потрясінь та характеризується діяльнісними 
викликами критичних ситуацій. У цьому сенсі 
ми вбачаємо прихильність людини до раціона-
лістичної традиції, яка матеріалізується в пове-
дінковій природі людини: її практичності, зна-
чущості та прагненні порядку, але поглиблене 
дослідження філософії постмодернізму пере-
конує у правдивості філософських поглядів 
Дерріда та Ліотара. На думку Ліотара, початок 
періоду Постмодерну припадає на посилення 
скептицизму щодо панівних наративних схем – 
цей вислів сьогодні вже набув статусу «класич-
ного» рівня, тому «виявилося, що величні іде-
али, які дозволяли нам читати історію в певному 
напрямі як історію прогресу і звільнення, почи-
наючи від промислової еволюції і перемоги 
науки над природою до звільнення робітничого 
класу, перемоги соціалізму і рівноправ’я жінок 
уже нікого не переконують … історія виявилася 
наративом, позбавленим телеології» (Dirk et al., 
1994). Звертаючись у цьому контексті до кон-
цепції деконструктивізму Дерріда, визнається 
положення про те, що всі знання сконцентро-
вано в тексті. Відповідно, стверджується ідея 
того, що текст стає самодостатнім і завдяки 
зусиллям суб’єкта може бути як знищений, 
так і створений знову. Відбувається процес 
його безмежного розширення, причому про-
блема розуміння або вивчення тексту є завдан-
ням герменевтики, однак специфіка побудови 
текстової конструкції визначається світогляд-
ною позицією особистості. Результатом такого 
поєднання об’єктивної інтегральної системи 
соціального знання та ціннісно-світогляд-
ного складника в систематизованому вигляді 
стає можливість досягнення істини (Вихова-
нець, 2018, с. 44). У сучасному філософському 
та лінгвістичному аналізі мовного потенці-
алу ми можемо умовно виділити два напрями: 
лінію Вітгенштейна, яка підкреслює диспро-
порцію мовних ігор, та лінію Фреге, котра 
стосується пошуку загальної теорії значення. 
Прихильники першого, постмодерністського, 
підходу підкреслюють унікальність мови, дис-
пропорцію її прагматики. Представники дру-
гого, навпаки, незадоволені абсолютизацією 
унікальних, множинних характеристик мови як 
культурного явища в концепціях радикальних 

постмодерністів і повністю зосереджуються 
на фундаментальних абсолютних параметрах 
мови. Виділяючи такі напрями у вигляді «іде-
альних типів», необхідно констатувати реальну 
складність зазначеного підходу, оскільки ці 
основні лінії можуть перетинатися та зміню-
вати межі контактування. На думку сучасних 
філософів, така ситуація веде до прагматики 
природної мови під час її практичного викорис-
тання. Окрім того, не є однозначним положення 
про те, що саме ті знання, які були отримані 
та передані за допомогою засобів комунікації, 
і є фундаментальними для процесу розвитку 
соціальних відносин. Необхідно враховувати 
рівень життя індивіда, який залежить від його 
умов існування, ставлення до себе та можли-
востей для самореалізації, що не тільки відпо-
відає власним потребам, а й еволюційно стає 
основою для самореалізації інших людей.

У класичному періоді формування наукового 
знання головним предметом пізнання був про-
стір, який досліджується та впорядковується 
за принципами пошуку відмінностей та тотож-
ності його внутрішніх складників. Сучасним 
предметом дослідження стає час, тобто спосо-
бом дослідження складних предметів і явищ 
стає історія їх існування та формування. Часо-
вий вимір дієвості людини створює своєрідний 
феномен «людського часу», він, як і людське 
тіло, має асиметричний характер: «людина спи-
ною до минулого, людина обличчям до май-
бутнього», – то є «хід людського життя» (Tuan, 
2012). Аналогічно відбувається й поступ сус-
пільного життя: «зростання, історія і культура 
кожної особистості, колективу та нації, які вті-
люють люди в реальному та банальному світі» 
(Lu, 2017, с. 448). Натомість соціальна струк-
тура – це своєрідний покажчик, а не заздалегідь 
визначений вектор дії, вона завжди залежить від 
волі людини. Люди екстраполюють майбутнє, 
коли обговорюють минуле, але вони роблять 
вибір тут і зараз, а реальна ситуація збройного 
конфлікту, яка має місце сьогодні в Україні, 
актуалізує проблему державного існування 
та виживання нації.

Актуальність історико-філософського ана-
лізу соціальних практик завжди була сфокусо-
вана на дослідженні феномену самореалізації 
людини, що зумовлює необхідність звернення 
до світоглядної детермінації сучасного нау-
кового пізнання. Виникає ситуація не лише 
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аналітичного розмежування теоретичного зна-
ння, а й перегляд його метатеоретичних умов 
і засад, тому що «класична епоха не відає 
ні життям, ні науки про життя, ні філології. 
Існують тільки природна історія і всезагальна 
граматика» (Foucault, 1994, p. 193). Значення 
і продуктивність такої аналітичної орієнтації 
необхідно підкреслити ще й тому, що широ-
кий сегмент прояву суспільного буття протягом 
свого історичного існування був пов’язаний не 
тільки з матеріально-кількісними показниками 
ефективності, а й зі специфічним образно-асо-
ціативним стилем інтерпретації форм його про-
яву. Так само мовний потенціал на відміну від 
наукової парадигми включає у себе предметну 
специфіку і характеристики конкретної сфери 
пізнання, різноманітні способи та форми про-
яву визначеної сфери буття на заданій істо-
ричній території: «поняття соціолінгвістичної 
(або комунікативної) компетенції наголошує на 
тому факті, що володіння мовою, крім знання 
лексики та граматики і вміння побудувати гра-
матично правильні висловлювання, передбачає 
також знання певних соціально-культурних 
норм її вживання» (Яворська, 2000, c. 89). Отож 
необхідність систематизації комунікаційних 
моделей та їх фундаментальний аналіз ство-
рюють можливість визначити багатовекторну 
прагматичність функціонування соціального 
середовища, яке зумовлює його природу. 

Перші структурні варіанти соціальної кому-
нікації з’являються у науковій літературі на 
початку 30-х років ХХ ст. На сучасному етапі 
досліджень існує кілька моделей, кожна з яких 
доповнює попередню, насамперед слід відзна-
чити комунікаційну модель Шеннона – Вівера, 
яка домінує в інформаційних науках. Про-
блеми інтерпретації медіапростору як території 
змагань за вплив на аудиторію та середовище 
маніпуляції свідомістю людини відображені 
у працях Г. Лассуелла, М. Маклуена, Р. Дебре 
та ін. Окремо необхідно відзначити лінгвіс-
тичну модель соціальних комунікацій Р. Якоб-
сона, яка розвиває бачення комунікації як 
трансмісії, а також у ній узагальнюються 
лінгвістичні, філософські та інформаційні 
підходи до вивчення соціальної комунікації. 
Іншою соціологічною моделлю комунікації 
є запропонована у 1950 р. АВХ-модель Т. Нью-
комба, де підкреслюється дворівневий харак-
тер соціальних відносин: емоційно-якісний 

характер соціальних зв’язків – звичаєва пове-
дінка та специфікація зв’язку – консолідація. 
Модель Матильди і Джона Рейлі спрямована на 
аналіз проблеми соціальної комунікації у кон-
тексті групової приналежності. Саме в групах 
індивід засвоює точки зору, ставлення, пережи-
вання, відчуття сприйняття. Постійність груп 
залежить від соціального контексту, у якому 
вони перебувають і змінюються. Акт соціальної 
комунікації перетворився на концепцію взаємо-
дії «відправника/одержувача» з метою впливу 
і взаємності. У зв’язку з тим, що активна жит-
тєва позиція і знання власних можливостей 
в їх проєкції на задоволення власних потреб 
поступово стають соціальною формулою про-
гресу сучасної цивілізації, важливим чинни-
ком стає підвищена активність дієвої позиції 
людини у соціальному середовищі, причому 
вона є більш високою у спільнотах із належ-
ним рівнем освіченості та культурою міжосо-
бистісних відносин, де постійно відбувається 
процес балансування між прагматичністю 
розумного вибору та совістю, заснований на 
історично сформованих цінностях, які осо-
бистість засвоює у процесі навчання та спілку-
вання. Сформовані життєві принципи людини 
на тлі соціальної культури спонукають її реа-
гувати на різноманітні критичні ситуації, тому 
людина повинна одночасно приймати і реалізо-
вувати свої рішення й бути суддею у власному 
житті заради особистісної самореалізації. Бага-
томірність і невизначеність людського життя 
спонукають особистість постійно прагнути до 
самовдосконалення, прагматично влаштову-
вати власне життя і водночас оцінювати резуль-
тати своєї діяльності крізь призму Вічності. 
Завдяки цьому відбувається процес форму-
вання принципів життєдіяльності та ціннісної 
орієнтації людини, коли вона робить вибір між 
тим, що хоче отримати, і тим, що є найбільш 
практичним. Постійна необхідність вибору 
актуалізує діяльнісну позицію особистості. 
Людина будує свій життєвий шлях незалежно 
від становища у суспільстві та зовнішніх чин-
ників і вважає, що соціальні конфлікти можна 
вирішити завдяки самовдосконаленню кожної 
особистості. Р. Коваррубіас у своїх працях ана-
лізує зворотний зв’язок щодо розуміння впливу 
культури та культурного різноманіття на події 
повсякденного життя в різних сферах діяль-
ності. Вона за допомогою історичного аналізу 
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вказує шлях до «глибокого розуміння» культур-
них аспектів спілкування та обґрунтовує базові 
принципи міжкультурної комунікації. Про-
цес мислення та спосіб спілкування, подаль-
ший обмін думками та взаємопорозуміння 
між людьми створюють феномен соціальної 
комунікації (Covarrubias, 2008, c. 239–242), 
він становить сучасну основу цивілізаційного 
поступу, розвитку культури в широкому сенсі 
як об’єктивацію творчих та інтелектуальних 
здібностей людини.

Отже, світогляд кожної людини формується 
завдяки мові, соціальним діям та особисто 
сформованому комплексу моральних принци-
пів – це формує основу світорозуміння, сві-
товідчуття та комунікативного спілкування. 
Своєю чергою, соціальна комунікація у процесі 
визначення особистого ставлення до світу фор-
мує єдину мету через призму переваг відносин 
«людина – суспільство». Практичне досягнення 
такої мети конкретизується в дієвих результа-
тах соціокультурного поступу, який формує 
правову культуру відносин та адекватно органі-
зований спосіб реалізації людських здібностей 
у суспільстві для отримання взаємної вигоди.

Своєю чергою, інформація становить осо-
бливий складник комунікації, оскільки охо-
плює зовнішній, емоційно-психологічний, 
раціональний і когнітивний аспекти взаємодії. 
Вони забезпечують переважно плюралістичне 
бачення дійсності, яке потребує розширення 
демократичних свобод у поширенні інфор-
мації, тому вона набуває статус природної 
потреби людини у сучасному світі. Інформа-
ційний складник спрямовує спілкування не на 
поширення повідомлень у просторі, а на під-
тримання спільноти у часі, стає публічним вия-
вом підтримки суспільних переконань. 

Отже, мовний потенціал проходить довготри-
валий процес змін, сприяючи тим самим дина-
мічному розвитку такого спілкування, ба більше, 
наше остаточне існування у світі означає, що 
ми завжди відкриті для подальшого соціаль-
ного досвіду. Знання, отримані, запропоновані 
та передані засобами комунікації, є фундамен-
тальними у розвитку суспільних відносин. Мова 
цифрового світу вже не є просто системою знаків 
і символів, яка роз’єднує/з’єднує певні уявлення, 
вона «найбільш стійкими своїми коренями озна-
чає дії, стан, волю. Імена не стільки розчленують 
складну картину уявлень, скільки розчленують 

і фіксують сам процес дії. Мова «укорінюється» 
не на боці речей, які сприймаються, але на боці 
діючого суб’єкта» (Foucault, 1994, p. 314), – ува-
жає М. Фуко, тому саме походження мови, ско-
ріше за все, треба шукати у волі людини, а не 
у пам’яті, яка відтворює минулі уявлення. Люди 
говорять тільки тому, що формують єдину мету 
і діють, а мова, будучи дією, виражає усю гли-
бину волі.

Висновки та перспективи досліджень. 
Підсумовуючи вищезазначене, зауважимо, що 
сучасна проблематика тексту та текстуальності, 
експансія мовних проблем і конфліктів, коли 
особистість вирішує питання самоідентифіка-
ції та входження в соціокультурний простір, 
набувають сьогодні безпрецедентного дослід-
ницького інтересу. Здійснюючи аналіз базо-
вих прикладних принципів постнекласичного 
дискурсу в площині «мова – соціальні прак-
тики – феномен комунікації», було досліджено 
важливі стани життєдіяльності людини, які роз-
кривають багатогранну проблему взаємовпливу 
соціальних практик та мовного потенціалу, ура-
ховуючи особливості її реалізації у вітчизняних 
умовах. Нами з’ясовано, що світорозуміння 
людини формується за допомогою мови, мис-
лення та моральних принципів, а ситуація, коли 
свідомі бажання, наміри, мотивація формують 
суб’єктивний аспект її суспільної позиції, ство-
рює основу соціальної комунікації. Соціокуль-
турний аспект спілкування може розпочатися 
зі стану нерозуміння або «непорозуміння», але 
з часом він може адаптуватися й перетворитися 
на функціональний діалог. Головним є те, що 
єдині прагнення людей формують цілеспря-
мовану концепцію результативності соціаль-
них дій, яка адекватна моральним принципам 
та актуалізована за допомогою мовного потенці-
алу як передача інформаційного ресурсу. Пока-
зано, що на тлі протиріч епохи Постмодерну 
відбувається структурне ускладнення самого 
пізнавального процесу, а мовний потенціал 
створюється завдяки акумуляції практичного 
досвіду і знань людських спільнот, опосеред-
ковано відображаючи глибинні пласти їхнього 
соціального буття. Продемонстровано дієвий 
вплив потужного комунікаційно-інформацій-
ного чинника на процес формування сучасних 
символів і знаків у планетарному масштабі, що 
надає прогностичний ресурс для дослідження 
подальших можливостей суспільного розвитку. 
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СОЦІОКУЛЬТУРНА РОЛЬ ДІДЖИТАЛІЗОВАНИХ МУЗЕЇВ

В сучасному світі діджиталізація є процесом, що поступово поширюється на різні сфери буття людини. 
Будь-то соціальна, економічна чи культурна системи, жодну з них не оминула ця ознака прогресу. Однак, не 
забуваймо, що все має як свої переваги, так і недоліки. Особливо, якщо йдеться про процес діджиталізації 
в сфері культури.

Застосування цифрових технологій в культурі набирає все нових і нових обертів. Так, їх впровадження 
в традиційні музеї з метою створення більш динамічного, інтерактивного та доступного для відвідувачів 
цього простору відкриває певні перспективи. Оскільки сучасна людина є свого роду «застосунком» до різно-
манітних гаджетів, то завдяки цифровим музеям з’являється змога сформувати у людини цікавість до куль-
турного життя. Зокрема, мультимедійні презентації та віртуальна реальність роблять відвідування музею 
захопливим. А сама їх форма створення є привабливою. Оцифровані колекції дають змогу розширити ауди-
торію та привабити відвідувачів з будь-якого континенту. Музейна діяльність в цифровій формі дозволяє 
також покращити освітній процес, що виражається не лише в інтерактивних екскурсіях, а ще й у всіляких 
курсах, що створюються завдяки тим же цифровим інструментам. Попри це, не слід забувати, що оциф-
рування музейних експонатів, колекцій дозволяє зберегти культурну спадщину, забезпечує доступ до неї 
та популяризує її з-поміж широкої аудиторії. 

Та є й низка недоліків, які стоять за лаштунками цього процесу. Це й втрата автентивності музейного 
простору, і відстороненість аудиторії, і потреба в нових і нових формах зацікавлення тощо. Власне про всі ці 
та інші аспекти діджиталізації музейного простору ми й маємо намір говорити у нашій статті. 

Ключові слова: цифрові технології, автентичність, музейний простір, виробництво присутності, соціо-
культурні пріоритети, культурний софт. 
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SOCIO-CULTURAL ROLE OF DIGITALIZED MUSEUMS

In today's world, digitalization is a process that gradually spreads to various spheres of human existence. Be it 
social, economic or cultural systems, none of them have escaped this sign of progress. However, let's not forget that 
everything has both its advantages and disadvantages. Especially when it comes to the process of digitalization in 
the field of culture.

The use of digital technologies in culture is gaining more and more momentum. Thus, their implementation in 
traditional museums in order to create a more dynamic, interactive and accessible space for visitors opens up certain 
perspectives. Since a modern person is a kind of «application» for various gadgets, thanks to digital museums there 
is an opportunity to form a person's interest in cultural life. In particular, multimedia presentations and virtual reality 
make visiting the museum exciting. And their very form of creation is attractive. Digitized collections make it 
possible to expand the audience and attract visitors from any continent. Museum activity in digital form also allows 
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to improve the educational process, which is expressed not only in interactive tours, but also in all kinds of courses 
created thanks to the same digital tools. Despite this, one should not forget that the digitization of museum exhibits 
and collections allows to preserve cultural heritage, provides access to it and popularizes it among a wide audience.

But there are a number of disadvantages behind this process. This is the loss of the authenticity of the museum 
space, and the detachment of the audience, and the need for new and new forms of interest, etc. Actually, we intend 
to talk about all these and other aspects of digitalization of the museum space in our article.

Key words: digital technologies, authenticity, museum space, production of presence, socio-cultural priorities, 
cultural software. 

В до-цифрову епоху музей відігравав важливу роль в бутті людини. В ньому зберігалися 
найцінніші колекції, рідкісні експонати; кар-
тини, скульптура etc.; знання, емоції тощо. 
В музейні простори долучалися унікальні арте-
факти, твори мистецтва, історичні пам’ятки, які 
були важливою складовою культурного спадку. 
Відновлені та реставровані експонати, які з тре-
петом берегли для майбутніх поколінь вимагали 
уважного догляду та умов зберігання.

З цифровізацією все вищезазначене залиша-
ється, однак видозмінюється та поповнюється 
завдяки тим можливостям, які надають техно-
логії. Оновлюються та з’являються нові експо-
зиції, будуються нові типи музейних приміщень 
адаптованих до технологічних умов. Завдяки 
діджитальній перспективі змінюється місія 
музею, який перестає бути виключно осеред-
ком мистецтва та науки: він стає інтерактивним 
середовищем де можна не лише відвідати зали 
та переглянути надбання, але й відвідати лек-
торій, вечір творчості, дискусію та інші заходи, 
які пропонуються відвідувачу. Можна ствер-
джувати, що музейний простір втрачає ознаку 
чогось утаємниченого, того, що залишається 
«за зачиненими дверима» і виходить в маси. 

Існує теорія, що музей обов’язково відпові-
дає тому часу, добі в яку його створюють. Куль-
турний софт, який закладено в підмурок циф-
рового музею набуває динаміки в бік взаємодії 
з простором зі змістом та сприйняттям його 
наповнення. Віртуальні реальність, гейміфіка-
ція, роботизація etc. вносять певну специфіку 
в функціонування та вираження музейного про-
стору, що стає привабливішим для відвідувачів. 

На сьогоднішній день, якщо щось з мис-
тецтва трансформовано в цифровий формат, 
то автоматично включено в широку цифрову 
та особливо візуально орієнтовану культуру. 
«Через свій чітко орієнтований на об’єкт під-
хід художні музеї спочатку зайняли досить обе-
режну позицію щодо використання цифрових 
програм, але сьогодні програми оцифрування 
відомих художніх музеїв, таких як Рейксмузеум 

в Амстердамі, вийшли на перший план цифро-
вої еволюції. Цифрові засоби виявилися цін-
ними та необхідними доповненнями до: управ-
ління колекцією, виставка, освіта, маркетинг, 
дослідження тощо» (Moens, 2018, с. 69). 

Якщо говорити про ту соціокультурну роль, 
яку наразі несуть цифрові музейні простори, то 
слід відмітити, що в тих же таки умовах війни 
ми бачимо не лише поширення та популяри-
зацію мистецького контенту, але й можливість 
відобразити загрозу, що нависла над сучасною 
культурною спадщиною. Так, ми бачимо, що за 
часи війни постали нові музейні форми. Відтак 
восени 2023 року команда Linza agency розро-
била Музей вкраденого мистецтва. Цей музей-
ний простір існує лише у віртуальному вимірі. 
В цьому музеї зберігаються твори мистецтва, 
які було вивезено чи знищено країною агре-
сором за час повномасштабного вторгнення. 
Відтак, головна соціокультурна місія цього 
проекту полягає в тому аби надати світового 
розголосу злочинам, які вчинено за час війни 
по відношенню до культурного спадку укра-
їнського народу, а також продемонструвати ці 
мистецькі твори, а відтак притягти до відпові-
дальності винних за ці злочини. 

Теоретичне підґрунтя. Метою даної статті 
є спроба продемонструвати ту соціокультурну 
роль та значимість, яку наразі відіграє музей-
ний простір видозмінений завдяки технологіч-
ним можливостям. Теоретичним підґрунтям для 
нашого аналізу будуть виступати роботи таких 
інтелектуалів як Джон Уррі з його розумінням 
концепту «мобільності», що дозволяє розкрити 
аспект можливостей динаміки та рухливості 
оцифрованого світу; Ганс Ульрих Гумбрехт, 
що обстоює твердження щодо «виробництва 
присутності», яке фактично огортає будь-який 
процес своїм фльором, коли мова заходить про 
цифровізацію та ін. 

В даному аспекті розвідки варто відмі-
тити, Однак, попри жваві обговорення питання 
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використання цифрових технологій у контек-
сті культурної спадщини, їхній всепроникний 
вплив на естетичний досвід вкрай недостатньо 
вивчений як теоретично, так і емпірично. «З 
одного боку, це пов’язано зі складністю та між-
дисциплінарним характером предмету, який охо-
плює декілька дисциплін, зокрема інформатику, 
музеологію, історію мистецтва, цифрові гума-
нітарні науки тощо, що призводить до того, 
що Росс Паррі називає «діаспорним корпусом 
літератури». З іншої точки зору, це пов’язано 
зі швидкістю технологічного розвитку та попу-
лярністю цих технологій, які підводять до спіль-
ного знаменника на прагматичному підході в цій 
галузі, з акцентом на інтеграцію, використання 
та розвиток нових медіа-інструментів». Щоб 
отримати детальніше розуміння цих технологій 
і сприяти обізнаному використанню, потрібне 
глибоке осмислення цієї багаторівневої теми. 
З філософської точки зору ці нові технології 
переосмислюють основні питання про різні 
рівні: онтологічний (як ми ставимося до світу за 
допомогою цифрових технологій?), епістемоло-
гічний (як ми пізнаємо світ за допомогою циф-
рових технологій?), етичний (як ми поводимося 
та приймаємо рішення, використовуючи циф-
рові технології?) і естетичний (як наше сприй-
няття та досвід опосередковуються цифровими 
технологіями?)» (Moens, 2018, с. 70). Отже, саме 
за допомогою нашого фундаментального філо-
софського підходу ми можемо виокреми прак-
тичний та прагматичний підходи завдяки яким 
можна формувати характеристики тих процесів, 
які відбуваються у цій галузі.

Постановка проблеми. Проблема соціо-
культурної значимості діджиталізованого 
музейного простору є досить неоднозначною. 

Оцифрування музейного простору є реплі-
кою до реально існуючого музею, його окремих 
експонатів. Аудиторія, відвідувачі в будь-який 
час мають можливість отримати унікальний 
культурний досвід завдяки своєму телефону. Не 
потрібно якихось надзусиль для того аби від-
відувати безпосередньо музейний простір. Як 
власне і не є більше жодних меж чи кордонів, 
які б завадили людині на шляху до отримання 
доступу до культурних цінностей.

Однак тут перед нами постає ще й низка 
проблем, які так чи інакше постають при-
наймні перед інтелектуалами місія яких: не 
скільки плисти в потоці змін та безапеляційно 

їх сприймати, а насамперед відрефлексувати 
ті процеси, до яких звернене людство. Так, 
оцифрування музейних колекцій, які пред-
ставляються широкій аудиторії постійно вима-
гає нових та нових видозмін, що умотивовано 
постійною необхідністю зацікавлення віртуаль-
ного відвідувача. Так, наразі музей вимагає не 
лише докладання зусиль до зберігання та попо-
внення колекцій, але й звертає значну увагу на 
створення мультимедійної презентації своїх 
колекцій. Підмітимо, що цей процес вимагає 
значних фінансових ресурсів. Освітня скла-
дова, яка теж є соціальнозначимою в контексті 
оцифрування музею є теж далеко неоднознач-
ною. Оскільки попри привабливість, пропоно-
ваний контент ще й має відповідати таким кри-
теріям сприйняття як: легкість, спрощеність, 
популярний формат тощо. 

Виклад матеріалу. Наше сьогодення не 
можна уявити без технологій. Вони заді-
яні в будь-якій сфері людського буття. Їх нові 
форми, стрімкий технологічний розвиток 
та циркуляція в глобальному світі сприяють 
і динаміці та «пришвидшенню» людини. Як 
зазначає Джон Уррі, інтелектуал, сферою ціка-
вості якого є «соціологія мобільності»: наразі 
рух людей, капіталу, культури та технологій 
відбувається всупереч будь-яким регулятивним 
правилам, прогнозам чи спробам їх унорму-
вати. Це пов’язано з тим, що контроль над кож-
ною з цих мобільних ланок має хіба економіка, 
яка за накопиченням ресурсу власної системи, 
інколи може надавати можливості бути заді-
яним в щось суспільно-корисне. 

Сучасна людина циркулює в потоках. Це 
їй дозволяють просторово-часові характерис-
тики того русла в якому вона знаходить. Для 
того аби більш конкретизувати поняття русла 
варто звернутися до Дж. Уррі, який в ньому 
вбачає комплексний взаємозв’язок між людьми 
та речами. До прикладу, люди, які знаходяться 
в аеропорту утворюють русло з потоку ман-
дрівників, які снують врізнобіч. Індивіди, які 
підключені до соціальної мережі можуть озна-
йомлюватися з будь-якою інформацією даного 
русла. А навчальний заклад в якому працює 
мережа Інтернет відкриває перспективи освіт-
нього русла за будь-яким маршрутом. Відтак 
можна стверджувати, що злиття різнорідних сил 
здатне продукувати нові явища, форми, засоби 
тощо. До прикладу, самі по собі технології не 
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є цікавими доки вони не знаходяться в руслі 
та взаємозв’язку з людиною.

На сьогоднішній день майже всі сфери 
життя людини охоплені процесом діджита-
лізації. Відповідно і електронні технології 
з використанням мережі Інтернет є частиною 
цього процесу. Оцифрування в кожній зі сфер 
суспільного буття є досить ефективним про-
цесом. І як, майже одностайно, завважують 
фахівці, в сфері культури це один з найцінні-
ших методів аби архівувати, розповсюдити, 
а відтак і захистити чи відродити культурну 
спадщину. Процес діджиталізації, який дозво-
ляє використовувати не лише мережу Інтернет, 
а й штучний інтелект, аналітичні дані відкри-
ває ще більше перспектив та можливостей для 
культурного ландшафту. В прагненні зберегти 
культурні надбання та популяризації їх, фахівці 
намагаються оцифровувати мистецтво, літера-
туру, і багато чого іншого враховуючи музейні 
експозиції. 

Існує теорія, що цифрові технології прийшли 
в музейний простір саме завдяки експонуванню 
творів цифрового мистецтва. Дане твердження 
може відповідати критерію достеменності, але 
має дещо ширшу палітру значень. «На певному 
етапі розвитку, для підтримки узгодженості 
з музейними структурами було запроваджено 
новий підрозділ консерваційного втручання, 
який узгоджувався з існуючою професійною 
етикою та цінностями та моделювався за існую-
чою практикою збереження в MoMA / Museum 
of Modern Art. Згодом медіа-консерватори 
MoMA / Museum of Modern Art провели низку 
консерваційних заходів, таких як робота, вико-
нана над «Без назви (фортепіано)» Нама Джун 
Пайка, яка дещо змінила оригінальні техно-
логії. Вони дотримувалися стандартних мето-
дів збереження, дослідження, спільного при-
йняття рішень і втручання, документуючи свої 
дії та їх обґрунтування у звітах. Таким чином, 
процедури, розроблені для цифрового мисте-
цтва, відповідають етичним кодексам і стандар-
там практики, розробленим для традиційних 
форм мистецтва. Реагуючи на потреби збере-
ження нових технологій, реставратори адап-
тували процеси аудіовізуальної, електронної, 
програмної промисловості та інших галузей. 
Цифрове мистецтво прийшло в музей із, зда-
валося б, непереборними викликами, але воно 
стало частиною музейної практики збереження 

через адаптацію, а не через масові та руйнівні 
зміни. Це сталося, коли сама практика збере-
ження адаптувалася до нового середовища, що 
ще більше полегшило включення технічних 
потреб цифрового мистецтва в існуючі музейні 
структури» (Saaze, Glenn, 2018, с. 228).

Музеї, що накопичили в собі всі надбання 
різних форм культур під впливом оцифрування 
набувають нової форми та «звучання». З почат-
ком їх діджитальної обробки, вони вийшли за 
межі своєї первісної ролі – збереження арте-
фактів пам’яті та туристичних пам’ятників. 
Їм довелося застосовувати цифрові технології 
для адаптації в сучасному світі. Як наголошу-
ють фахівці діджиталізація в музеях рухається 
двома шляхами: digitalisation та digitisation 
(Yap, 2024). Digitalisation або ж цифровіза-
ція передбачає насичення музейного простору 
електронними присторями, системами та засо-
бами, які сприяють переважно зацікавленню 
аудиторії. В той час як та digitisation / оцифру-
вання сприяє збереженню музейних експози-
цій, їх перенесенню в електронну версію, яку 
можна переглядати через веб-сайт, тощо. 

Як digitalisation, так і digitisation відіграє 
беззаперечну позитивну соціокультурну роль, 
оскільки сприяє підвищенню рівня зацікавле-
ності музейним простором, формує безпечний 
простір для культурний експозицій тощо. Вод-
ночас, перед нами постає і деяка проблематика, 
що є спільною для всього буття людини, яка 
занурена в процес технологічних змін.

В концепції «виробництва присутності» 
Ганс Ульрих Гумбрехт робить спробу увираз-
нити проблему цифрового дистанціювання 
(Ґумбрехт, 2020). Інтелектуал обґрунтовує тезу 
про те, що ми існуємо в той час, коли не усві-
домлюємо роль та значення чуттєвого досвіду 
у сприйнятті явищ сучасної культури. Відтак, 
ми знаходимо ідею того, що сучасна культура, 
яка надто зацікавлена смислами та значен-
нями, які набуваються завдяки новим формам 
та засобам свого власного вираження, замість 
безпосереднього переживання світу. Г.У. Гумб-
рехт стверджує, що культурні явища більш сві-
домо сприймаються лише через безпосереднє 
їх сприйняття. Так, тілесний досвід, відчуття, 
які не можуть бути повною мірою виражені 
в словесній формі, набуваються лише в стінах 
галерейного, музейного просторів, віднахо-
дяться через особисту присутність на івентах, 



210

Культурологічний альманах. Вип. 3 (11), 2024

лекторіях тощо. Впроваджуючи поняття епіфа-
нії, Ганс Ульрих Гумбрехт вбачає під ним певне 
раптове осяяння, яке трапляється з людиною, 
яка безпосередньо сприймає мистецькі твори. 
Це осяяння, є моментом схоплення істини, яку 
глядач чи слухач висотує з мистецького явища. 
Маючи змогу викликати епіфанію, мистецтво 
дозволяє вийти за межі мови та значень (а від-
так нагадаймо про незводимість цього пере-
живання до слів та мови). Критика надмір-
ного використання цифрових технологій та їх 
впровадження в сферу культури ґрунтується 
на твердженні про максимальне відчуження 
людини від реальності. Безпосередній досвід 
світу залишається осторонь людини, яка надто 
орієнтована на абстрактне сприйняття аніж на 
власні відчуття. 

Живопис, музика, література, театр, 
музей – це ті види мистецтва, які здатні викли-
кати у людині неймовірну палітру силь них 
переживань та емоцій, що невиразимо закарбо-
вуються та залишаються в людині. На такому 
ж рівні сприймається природа (непередаваність 
споглядання заходу сонйця чи безпосередній 
досвід прогулянки лісом чи міжособистісне 
спілкування, яке пеердбачає більш тісну вза-
ємодію аніж це можливо будучи опосеред-
кованим технічними засобами. Таким чином, 
Ганс Ульрих Гумбрехт ставить нас перед про-
блемою, яка нависає над людством та про яку 
завважували ще постмодерністи: поступовий 
відхід від «глибини», істини в бік сприйнфття 
абстрагованих форм та опосередкованої вза-
ємодії з реальністю.

З одного боку цифрові технології забез-
печують зацікавленість аудиторії, поширення 
знань, зберігання та поповнення колекцій тощо. 
А з іншого саме вони спричиняють глибоку 
кризу в соціокультурному полі, яке формують 
розрив між людиною та середовищем, яке вони 
сприймають та пізнають.

Чіл ван ден Аккер і Сьюзан Леген у своїй 
роботі «Музеї в цифровій культурі. Як мисте-
цтво та спадщина стають значущими?» (Akker, 
Legêne, 2016) звертають увагу на той факт, що 
навколо впровадження цифрових технологій 
у музейний простір теж існує низка проблем. 
Так, варто визнати, що цей процес є досить 
фінансово затратним і тому потребує чималих 
економічних ресурсів. В якості прикладу автори 
книги згадують Генрі Тейта, який «наприкінці 

дев’ятнадцятого століття, будучи казково бага-
тим промисловцем, накопичив величезні статки 
фінансував будівництво художньої галереї біля 
річки Темзи в Лондоні. До початку двадцятого 
століття Галерея Тейт зросла наскільки, що 
вже мала групу з чотирьох музеїв зі значною 
колекцією, яка охопила живопис, малюнок, 
скульптуру, гравюру, фотографію, кіно, інста-
ляцію та перформанс починаючи від раннього 
модерного британського мистецтва до сучас-
них робіт всесвітньо відомих художників» 
(Akker, Legêne, 2016, с. 13). Сьюзен Коллінз 
та Сенді Нейрн звертають увагу на подальший 
масштабований розвиток та реорганізацію Tate 
Group. Процес їх розвитку супроводжувався 
значними фінансовими витратами та вимагав 
економічного донорства. Історія галереї Tate 
Group є лише одним з багатьох прикладів того, 
що економіка, яка наразі домінує майже над 
усіма сферами буття людини, може як надати 
перспектив до набуття нових форм вираження, 
так і анулювати будь-які перспективи.

Напевне недарма Сьюзен Зонтаг завважує, 
що економічна система, яка наразі фактично 
виявляється рушійною силою до будь-який 
змін, «прогресу», розвитку надає людині різно-
манітні «привілеї» аби вона лише звернула свій 
погляд на певний процес та була до нього залу-
чена. «Функціонування економічної системи, 
що подарувала безпрецедентні привілеї у формі 
такої бажаної фізичної мобільності та мате-
ріального процвітання, залежить від заохо-
чення людей до того, аби вони мене ні в чому 
не обмежували. Апетит має бути надзвичай-
ним. Ідеологія капіталізму зробила з нас вели-
ких знавців свободи – безкінечного розширення 
можливостей. По суті кожен тип пропаганди 
твердить, що пропонує передусім серед іншого 
і деяке розширення свободи. Будьте певні, не 
всякої свободи» (Зонтаг, 2012, с. 146).

Висновок. Таким чином, як можна судити 
на основі аналізованого нами пласту дослі-
джень, впровадження цифрових технологій 
в музейний простір є перспективним проце-
сом в тенденціях сучасної музейної справи. 
Воно дозволяє не лише розширити аудито-
рію чи привабити увагу масового спожи-
вача, але й перетворює сам музейний про-
стір цікаве інтерактивне, освітнє середовище. 
Створення віртуальних турів музеєм, яке 
відбувається безвідривно від свого гаджету; 
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мобільні застосунки, які дозволяють вивчати 
та з’ясовувати інформацію про ті чи інші 
колекції та експонати; можливість аналітики 
цікавості відвідувачів задля покращення плат-
форми музейного ресурсу; чат-боти, які від-
повідають на питання відвідувачів тощо. Так, 
привернення уваги, поліпшення освітнього 
процесу, збереження культурного спадку чи 
оптимізація роботи музею є далеко невичерп-
ним рядом соціокультурних переваг, яких 
набуває музей в епоху діджиталізації. Однак, 
варто пам’ятати і про ті виклики, які постають 

перед людиною. До крайніх можна віднести 
відстороненість та відчуженість від перспек-
тиви глибокого розуміння цінності музейних 
експозицій. Потреба в постійному оновленні 
та нових і нових способах зваби споживача, 
яка потребує значних фінансових інвестицій. 
Розуміння цих та інших викликів схиляє нас до 
думки, що як і будь-яка інша тенденція, цифро-
візація має бути осмисленим явищем, а відтак 
і систематично прорахованим: з урахуванням 
тих ризиків, які людина отримає в результаті 
тотальної діджиталізації музейного простору. 
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ціонувала в «креативну економіку», а з технологічними трансформаціями сьогодення креативна економіка 
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цінностей та ідеалів, які керуються наративами людини. 

Ключові слова: економіка, креативна економіка, монетизація, креативність, творчість, індустрія, психо-
логія, мистецтво.

Zakharov Yevhenii, 
Postgraduate Student at the Department of philosophy

National Technical University "Kharkiv Polytechnic Institute"
orcid.org/0009-0008-4762-9208

PHILOSOPHICAL ANALYSIS OF HUMAN CREATIVITY  
AS A FACTOR OF ECONOMIC ACTIVITY  

(THROUGH THE PHENOMENON OF CREATIVE ECONOMY)
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of art and marketing have been and remain the greatest products of human creativity and innovation. The article's 
author notes that creativity has evolved into a «creative economy,» and with the technological transformations 
of the present, the creative economy is reaching a new level and occupies a significant place in the world's economic 
system. It is concluded that the products of this particular activity remain dependent on socio-political, cultural 
events, human values, and ideals, emerging narratives of humanity.

Key words: economy, creative economy, monetization, creativity, art, industry, psychology, abilities, art.

Актуальність. Буття сучасної людини 
зазнало значних трансформацій та суттєво 
ускладнилося. Воно характеризується багато-
гранною діяльністю, плюралізмом сфер інтер-
есів, примноженням соціальних ролей, умінь, 

навичок тощо. Це поставило свій відбиток 
і на професійну діяльність людини, вимагаючи 
нових навичок, широкого світогляду та постій-
ного навчання. У певний момент HR-менеджери 
стали поділяти професійні здібності на дві 
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категорії: hard skills («жорсткі» навички, суто 
професійні) та soft skills («гнучкі» навички, 
загального/спільного характеру). І саме зараз, 
у добу технологізації, трансформацій та усклад-
нень, роль soft-скілів виходить на перший план. 
А «креативність» як вимога до кандидатів на 
певну посаду зустрічається все дедалі частіше 
(незалежно від виду роботи).

Креативність існує не тільки як аналог твор-
чості та мистецтва, а й як частина буття людини 
в усіх сферах життєдіяльності. Феномен креа-
тивності зазнав таких масштабів, що зміг, окрім 
розповсюдження в усіх сферах людського існу-
вання, перетворитися на цілий окремий напрям 
економіки – креативну економіку. Тому перед 
нами стоїть мета, яка полягає в історико-філо-
софському дослідженні складного феномену 
креативності, відокремленні його від «твор-
чості» та аналізі чинника економічної діяль-
ності людини крізь монетизацію.

Літературний огляд. Феномен креатив-
ності та творчості є об’єктом дослідження бага-
тьох гуманітарних напрямів (психологія, філо-
софія, соціологія тощо). Вітчизняний доробок 
у дослідженні цієї проблеми не поступається 
західному та навіть аналізує багато практичних 
аспектів. 

До фундаментальних авторів, роботи яких 
стали основними в історико-філософському 
огляді понять «креативність» та «творчість», 
ми віднесли Арістотеля, Платона, І. Канта, 
Г. В. Ф. Гегеля та ін.

Вітчизняні дослідники, які займалися 
питанням креативності з погляду філософії 
та інших дисциплін: Е. Бутенко, А. Михалюк, 
К. Ніколенко, В. Пономарьова, В. Захарченко, 
Т. Руденко, О. Потіщук, О. Чиж. 

Питання креативної економіки ми розгля-
нули через дослідження CASES та матеріалів 
центру розвитку креативної економіки України.

Поняття «креативність» складне саме по 
собі, бо є об’єктом дослідження для багатьох 
гуманітарних напрямів, воно тісно пов’язане  
(а іноді й ототожнюється) з терміном «твор-
чість». Така ситуація не випадкова, особливо 
сьогодні, коли креативності потребують усі. 
«Креативність», як ми зазначали, є елементом 
soft skills і вимагається від менеджерів, педаго-
гів, дизайнерів, працівників IT-сектору. Упев-
нено можна сказати, що майже в усіх сферах, 
але почнемо з початку. 

«Креативність» має латинське походження 
і означає процес «створення». Креативність – це 
новаторська діяльність, спрямована на творче 
створення будь-чого. У філософському дис-
курсі вона має два походження: теологічне 
(послане Богом, створене Богом) або гносеоло-
гічне – як певна властивість людини. Гносеоло-
гічний аспект розглядається багатьма іншими 
гуманітарними галузями, такими як психологія, 
педагогіка, соціологія, логіка тощо. Наприклад, 
креативність є одним із критеріїв під час вихо-
вання дітей різного віку. В академічному серед-
овищі існує безліч досліджень, які вивчають 
творчі здібності дітей дошкільного віку або сту-
дентів-медиків, розробляються критерії оцінки 
креативності або, навпаки, ведуться дебати про 
те, що не слід кількісно оцінювати це явище. 
Також піднімаються дискурси про національну 
культуру, свідомість та ідентичність.

Саме час ввести у наш розгляд термін «твор-
чість» (creativity), який в англійській мові має 
переклад, як і креативність. «Творчість у сучас-
них філософських енциклопедичних видан-
нях представлена як діяльність, що породжує 
нові цінності (матеріальні, світ ідей), саму 
людину-творця» (Михайлюк, 2021, 35). Твор-
чість завжди була об’єктом досліджень, але 
певний підйом професійного інтересу відбувся 
у ХХ ст. «У XX ст. стало характерним поси-
лення тенденції соціального підходу до творчої 
особистості» (Бутенко, 2023, 27). 

Саме Михайлюк у роботі «Творчість та інно-
вація: сучасний контент» описує, як творчість 
сприймають окремі гуманітарні напрями. 
Наприклад, якщо розглядати це явище з фізіо-
логічного погляду, це певний особливий спосіб 
організації процесів вищої нервової діяльності. 
«Логіка досліджує творчість як систему знання, 
що розвивається, встановлює закономірності 
його отримання» (Михайлюк, 2021, 35). Дослід-
ники-соціологи шукають шляхи для колектив-
ного керування творчими процесами, що якісно 
виражається в максимальній результативності. 
А психологи, зі свого боку, займаються аналі-
зом психологічних властивостей особистості 
(усередину закладено певні суб’єктивні власти-
вості людини).

Феномен творчості ставав об’єктом уваги 
філософів ще з античної доби за існування 
геніальної трійці – Сократа, Платона та Аріс-
тотеля. Платон через Діотиму проголосив, що 
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«творчість» – це перехід із небуття в буття. 
«Тут небуття розглядається як безмежна потен-
ція до всього, буття у можливості, енергія якого 
прагне до свого втілення у різноманітні мате-
ріальні та духовні форми. Таким чином, Пла-
тон визначав, що основою творчості є світова 
Душа» (Руденко & Потіщук). За Арістотелем, 
творчість є когнітивним процесом у розумі 
(Арістотель, 2020). У «Метафізиці» він висло-
вив думку, що мислення, пов’язане з діяль-
ністю, є «емпейрія», тобто досвід; діяльність – 
це «праксис», а розсудливість – це «фронезис»; 
«техне», або майстерність, мистецтво у нього 
спрямоване на творчість. Творчість в анти-
чності виступає як предметно-практична діяль-
ність» (Руденко & Потіщук).

Характерною відмінністю Середньовіччя 
є тотальне панування релігії. Тому теологічні 
наративи у сприйнятті творчості є цілком зро-
зумілими та логічними. Бог – як двигун всього, 
є Абсолют. Звідси пішла креаціоністська тео-
рія: Бог творить світ.

Світогляд у добу Відродження суттєво змі-
нюється, бо відбувається антропологічний 
поворот. Це час, коли звичайна людина зі своїм 
світоглядом та здібностями виходить на перший 
план. Людина – творіння Бога, людина багато-
гранна, людина – пізнаюча особистість. Звідси 
походить і концепція універсальної людини. 
Леонардо да Вінчі можна вважати взірцем цієї 
тези. Він був не тільки художником, а й анато-
мом, конструктором, філософом, скульптором.

«І. Кант розглядає творчість як продук-
тивну здібність уяви та трансцендентальну 
аперцепцію. Потреба у творчій діяльності 
у Ф. Шеллінга є потягом людини до осягнення 
зовнішнього та внутрішнього світу. «Буття 
є творчість, є гра життя» за Ф. Шлегелем 
(Руденко & Потіщук).

Одним із ключових аспектів Гегелівського 
розуміння творчості є його погляд на історію 
як на процес розвитку ідеї духу. Згідно з його 
концепцією, дух просувається через тріа-
дичний процес «теза – антитеза – синтез», де 
кожен новий етап розвитку включає у себе 
попередній, але водночас перевершує його. 
Таким чином, творчість виступає як процес 
створення нового, що виникає із суперечностей 
та конфліктів, характерних для розвитку духу. 
У творчості Гегель бачив реалізацію абсолют-
ного духу, який прагне до самореалізації через 

історію. Це означає, що кожна форма творчості, 
будь то мистецтво, наука або релігія, є спробою 
дотягнутися до істини і виразити абсолютне 
у світі.

Аналізуючи здобутки психології у вивченні 
феномену творчості, науковці виділяють окремі 
напрями розуміння:

1. Творчих здібностей не існує, а творча 
поведінка людини заснована на цінностях 
та принципах людини.

2. Творчість розуміється як незалежне від 
інтелекту явище.

3. Третій підхід протилежний другому 
і трактує творчість як роботу та здібності інте-
лекту. Існувати творчість може у двох формах: 
потенційній (яка ще не проявлена) та активній 
(Пономарьова & Захарченко, 2021, 125).

Пономарьова та Захарченко вводять термін 
«творчий потенціал», який акумулює у собі 
індивідуальну поведінку, емоційний стан та ког-
нітивні процеси особистості (Пономарьова & 
Захарченко, 2021, 126).

Зазвичай коли ми чуємо термін 
«креативність»/«творчість» (у даному випадку 
ми ототожнюємо ці два поняття), то перш за 
все пов’язуємо його з мистецтвом. Література, 
живопис, музика, кіно, фотографія – це резуль-
тат креативності, а процес створення роботи – 
творчість. Але це не так. Креативність у сучас-
ному світі виявляється у різноманітних сферах 
і грає важливу роль у стимулюванні інновацій 
та розвитку. Цей концепт не обмежується лише 
мистецтвом, але також застосовується в науко-
вих дослідженнях, технологічних інноваціях, 
дизайні продуктів та послуг, маркетингу, Інтер-
нет-маркетингу, вирішенні управлінських про-
блем, освіті, спорті та багатьох інших сферах. 
Спеціалісти борються за увагу споживачів, клі-
єнтів, працівників.

Креативність у наукових дослідженнях 
виявляється у розробленні нових підходів до 
вирішення проблем, відкритті нових науко-
вих концепцій та розвитку нових технологій, 
наприклад у вмінні нестандартно, нетипово 
та по-новому застосувати той чи інший метод, 
об’єднувати те, що раніше не було об’єднано. 
Креативність – це здатність робити щось нове. 
Так само як і у технологічних інноваціях, де 
креативність проявляється у створенні нових 
продуктів, розвитку програмного забезпечення, 
пристроїв, додатків, сайтів та винаході нових 
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технологій, наприклад розроблення інновацій-
них робототехнічних систем, запровадження 
ШІ в медичних цілях або за автоматизації 
виробництва.

Легше зрозуміти використання креативності 
у дизайні, маркетингу, Інтернет-маркетингу, 
PR. Це сфери, де потрібно привертати увагу 
у світі, переповненому контентом. Креатив-
ність спрямована на створення або просування 
продуктів та послуг, формування та позиціону-
вання бренду, проголошення ідей та цінностей. 
Використовуються нестандартні стратегії про-
сування продуктів та послуг, створення цікавих 
рекламних кампаній та новаторські підходи до 
просування брендів. Це також творчість, бо 
певна ідея виражена за допомогою фотографії, 
банера, ролика тощо.

Креативність у сфері освіти має два напрями. 
Перший – це розвиток креативності у дітей або 
спонукання до прояву креативності під час 
навчання. Другий – коли викладачі використо-
вують креативність для залучення учнів/сту-
дентів до навчального процесу. Креативність 
важлива для розвитку критичного та творчого 
мислення, що сприяє адаптації у складних 
ситуаціях та знаходженню нових рішень.

Усі ці приклади демонструють, що креа-
тивність грає важливу роль у сучасному світі, 
сприяючи розвитку та інноваціям у різних 
сферах, – від науки та технологій до бізнесу 
та освіти. Індивіди, компанії та суспільство 
загалом виграють від поширення та стимулю-
вання креативності, оскільки вона сприяє роз-
витку нових ідей та знаходженню найкращих 
рішень.

Таким чином, ми можемо створити дві кате-
горії суб’єктів креативного процесу: прямий 
та непрямий. Прямий творчий процес – це 
креативність, спрямована на створення нового 
у сфері мистецтва. Непрямий – спрямований 
на створення нового в інших сферах людського 
буття (освіта, технології).

Мистецтво – прямий результат творчості 
та креативності. Це специфічна форма світо-
сприйняття та його передачі навколишньому 
світу. Але сьогодні мистецтво існує не лише як 
форма розвитку особистості та несе виключно 
етично-естетичну функцію. Сьогодні мис-
тецтво, креативність та творчість переросли 
та об’єдналися у такому відносно новому 
напрямі, як «креативна економіка».

«Науковий обіг включає поняття «креа-
тивна економіка», введене Дж. Хокінсом, –  
тип економіки, який утворюється внаслідок 
розвитку креативної індустрії» (Ніколенко, 
2021, 92). Сам Хокінс назвав креативну еко-
номіку «творенням цінності внаслідок ідей». 
І через сім років, у 2008 р., відбулася Конфе-
ренція ООН із питань торгівлі та розвитку  
(ЮНКТАД), на якій було погоджено термі-
нологію та концепцію креативної економіки. 
Креативна економіка впливає на суспільство 
через стимулювання інновацій, розвиток під-
приємництва, збагачення культурної спадщини 
та підвищення якості життя. Вона сприяє роз-
витку творчих індустрій, що включають мисте-
цтво, дизайн та розваги, та створює нові мож-
ливості для розвитку економіки.

«Поняття креативної індустрії пов’язано 
з інтелектуальною власністю, яка може бути 
диференційована в чотирьох основних класах: 
авторське право, патенти, торговельні марки 
та дизайн» (Ніколенко, 2021, 92).

Сучасний стан креативної економіки можна 
назвати прямим результатом тотальної тех-
нологізації буття. Запис та розповсюдження 
музики за рахунок стримінгових платформ, 
зйомки фільмів та переклад на майже всі мови 
світу, поява діджитал-арту, трансформація кла-
сичних картин в електронному вигляді, поява 
NFT, ведення блогів тощо. Мистецтво отри-
мало друге буття – цифрове. Але при цьому 
креативна економіка напряму залежить від 
соціально-політичних подій конкретної країни 
та світу і суспільної реакції на них. Чинник 
прибутку не є головним у цьому процесі. Ми 
спеціально наголошуємо на реакції суспільства 
на ті чи інші події.

На досвіді України останніх двох років 
ми бачимо, як на креативну економіку впли-
вають національна ідея та суспільні наративи. 
Наприклад, суб’єктам креативної економіки 
необхідно враховувати настрій мас, щоб 
бути актуальними, популярними і фінансово 
успішними (як наслідок урахування цих чин-
ників). Наприклад, останні два роки Великої 
війни спостерігається перехід на українську 
мову, переклад старих пісень, які раніше були 
написані російською мовою, на державну, 
прославлення України, поява проукраїнських 
шоу – яскраві характеристики того, як соці-
ально-політичні події вплинули на економіку. 
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Але окрім ментальних змін, креативна еко-
номіка зазнала «фізичних» трансформацій. 
Нещодавно було опубліковано дослідження 
CASES, засноване на опитуванні 1 000 рес-
пондентів (усі вони є представниками кре-
ативної економіки). «Аудиторія CASES 
об'єднує представників багатьох галузей: 
маркетинг, реклама, брендинг, дизайн, ІТ, 
комунікації тощо. Найбільше фахівців спіль-
ноти було залучено в галузі маркетингу, 
реклами та брендингу (25,2%) і графічного 
дизайну (20,2%). Значна частина спільноти 
також є представниками ІТ-галузі (14,7%). 
Таке розмаїття галузей, у яких працю-
вали фахівці, дало нам змогу досліджувати 
вплив війни на кожну з них». Дослідження 
виявило, що 37,2% опитаних тимчасово чи 
остаточно призупинили свою роботу. У від-
сотковому співвідношенні з кризою під час 
війни впорався сектор IT та геймінгу. А ось 
архітектурний дизайн через свою специфіку 
та необхідність «простору» зазнав найбіль-
ших скорочень. Дизайнери та контент-мене-
джери також зазнали скорочень, дослідники 
називають причину в тому, що замовники 
були в Україні, і на той час це було не акту-
ально. Таким чином, ми бачимо, як креативна 
економіка може залежати від актуальності 
політичних подій як ментально, так і фізично 
(Дослідження CASES: як війна вплинула на 
креативні індустрії України, 2022).

Цифровий простір дає друге життя всім яви-
щам, але у його рамках був створений феномен 
NFT. NFT – це технологія, яка дала змогу ство-
рювати та продавати витвори цифрового мисте-
цтва (живопису та музики). Ця технологія дала 
ще одну можливість для монетизації музичного 
контенту. NFT називають цифровим активом, 
який містить у собі спеціальний код із неповтор-
ною інформацією, що відрізняє його від інших 
об’єктів. Покупцю надається можливість стати 
володарем чогось унікального та особливого. 
Авжеж, на такій платформі є копії, але і ціна 
буде нижчою. Усе як на звичайному ринку.

Важливим елементом у взаємовідношеннях 
креативної економіки та творів (контенту) цієї 
індустрії є питання монетизації, досліджуване 
переважно маркетологами. На цьому етапі 
ми стикаємося з питанням неможливості уза-
гальнення логіки монетизації індустрії. Напри-
клад, дослідники вивчають питання монетизації 

соціальних медіа (Сохацька, 2017), діяльність 
блогерів, дизайнерів, фотографів. На це впли-
вають: популярність (креативна економіка ста-
вить питання репутації та особистого бренду 
доволі гостро), середня ціна на ринку послуг, 
ексклюзивність продукту та інші чинники.

Монетизація творчості в креативній еко-
номіці відіграє важливу роль у перетворенні 
творчих зусиль на економічну цінність. Цей 
процес дає змогу творчим індустріям та профе-
сіям отримувати прибуток від своєї творчості 
та інтелектуальної власності. Ось кілька клю-
чових аспектів монетизації творчості в креа-
тивній економіці:

Комерційне використання творчих продук-
тів: монетизація дає змогу творчим професіям 
та індустріям заробляти на своїх творчих про-
дуктах, таких як мистецтво, дизайн, музика, 
література та інші творчі твори.

Ліцензування інтелектуальної власності: 
творчі люди можуть отримувати дохід від 
ліцензування своєї інтелектуальної власності, 
наприклад музики, фільмів, фотографій або 
дизайну.

Створення бренду та особистого образу: 
у креативній економіці відбувається монетиза-
ція особистості та бренду творця, що дає змогу 
отримувати прибуток від реклами, спонсор-
ських угод та особистих продуктів.

Онлайн-освіта: творчі професії можуть заро-
бляти, надаючи послуги, такі як консультації, 
навчання та виступи. Зараз онлайн-освіта наби-
рає популярність в Україні. Ринок ще не пере-
повнений, тому відкритий для експертів.

Інноваційні комерційні моделі: у креативній 
економіці виникають нові комерційні моделі, 
такі як підписка на контент, краудфандинг 
та спільноти, що дають змогу творчим профе-
сіям отримувати стабільний дохід.

Монетизація творчості в креативній еконо-
міці стимулює інновації, розвиток та забезпе-
чує стабільний дохід для творчих професій, що 
сприяє загальному економічному зростанню 
та розвитку культурної спадщини.

Питання креативності розробляється ще 
з далеких античних часів, є самим по собі склад-
ним та міждисциплінарним. Але, безумовно, 
воно не є абстрактним та загальним. Креатив-
ність і дуже близький до нього термін «твор-
чість» є рушіями розвитку суспільства, бо ство-
рюють щось нове, чого не було раніше. Сьогодні 
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буття людини ускладнено: різноманітні соці-
альні ролі, технологізація життя, багатовари-
ативність проведення вільного часу, множин-
ність та тенденційність ідей і хобі, можливості 
для розвитку та пізнання світу. І багатомірність 
такого життя змушує людину створювати щось 
нове, щось креативне. Тому незалежно від соці-
ального статусу, професії та досвіду робота 

вимагає людської креативності. Технологіза-
ція підтримала розвиток креативної економіки 
та дала змогу монетизувати творчість, що стало 
симбіозом фізичного продукту, вираженням 
етичних ідей та цінностей та власного світо-
сприйняття. Креативність та креативна еконо-
міка у бутті людини – це про цінності, самовира-
ження і появу нового продукту.
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ГЕРОЇЗАЦІЯ ЗЛОЧИНЦІВ:  
ФІЛОСОФСЬКО-АНТРОПОЛОГІЧНІ АСПЕКТИ

У статті досліджено феномен героїзації злочинця, який упроваджують сучасні засоби масової інформації. 
Зазначено, що вагомою причиною героїзації злочинців є використання їх носіями влади з метою прикриття 
власних злочинів або відвертання уваги суспільства від інших, більш вагомих злочинів та порушень, які 
допускає влада. На основі роботи К.Ґ. Юнґа зроблено висновки, що однією з причин героїзації злочинця 
є наявність у кожного з нас архетипу Тіні, яка уособлює собою негативні, а часто і злочинні аспекти нашої 
поведінки чи характеру, тому злочинець, якого популяризують ЗМІ, є фактичним віддзеркаленням нашої Тіні. 
На основі аналізу історичних та міфологічних особистостей та героїв зроблено висновки, що людство тисячі 
років героїзує злочинців. На основі праць Е. Фромма показано, що прийняття суспільством та возведення 
злочинців у ранг кумирів зумовлено переходом європейського суспільства назад у язичництво та поступо-
вим відходом від іудео-християнських цінностей. Доведено, що більшість героїзованих злочинців є язич-
ницькими персонажами, більшість яких є трікстерами за архетипом. На основі робіт М. Фуко виявлено, що 
влада часто використовує злочинців та самотніх людей зі злочинним минулим для задовільнення власних 
цілей та потреб, що підтверджується багатьма прикладами з праць Фуко. Прийняти до уваги, що концепція 
метамодерну, яка була вперше запропонована в 2010 р. Вермейленом та Р. ван дер Аккером, не спроможна 
пояснити всіх феноменів сучасності та скоріше є черговим симулякром від постмодернізму, бо основні ідеї 
метамодерну допомагають сучасному суспільству виправдовувати власні злочини, але вони не вирішують 
тих питань та проблем, які є актуальними для сучасності та, навпаки, спроможні втягнути людство у хаос 
та допомагають героїзувати злочинців, знищуючи основні західноєвропейські моральні цінності. Визначено, 
що героїзовані злочинці здебільшого є самітниками, а їхня самотність зумовлена неприйняттям як із боку 
суспільства, так і тим, що вони є особистостями буденного буття за класифікацією метаантропології як філо-
софської антропології Н. Хамітова і характеризуються волею до влади та деструктивними інтенціями. 
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HEROIZATION OF CRIMINALS:  
PHILOSOPHICAL AND ANTHROPOLOGICAL ASPECTS

The article examines the phenomenon of criminal glorification, which is being implemented by the modern mass 
media. It is noted that a significant reason for the glorification of criminals is their use by those in power to cover 
up their own crimes or to divert public attention from other, more significant crimes and violations committed by 
the authorities. Based on the work of C.G. Jung, the author concludes that one of the reasons for the heroization 
of a criminal is the presence of the Shadow archetype in each of us, which embodies negative and often criminal 
aspects of our behavior or character, so the criminal popularized by the media is an actual reflection of our Shadow. 
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Based on the analysis of historical and mythological figures and heroes, the author concludes that humanity has 
been heroizing criminals for thousands of years. Based on the works of E. Fromm, it is shown that the acceptance 
by society and the elevation of criminals to the rank of idols is due to the transition of European society back to 
paganism and the gradual departure from Judeo-Christian values. It is proved that most of the heroized criminals 
are pagan characters, most of whom are tricksters according to the archetype. Based on the works of M. Foucault, it 
is revealed that the authorities often use criminals and lonely people with a criminal past to satisfy their own goals 
and needs, which is confirmed by many examples from Foucault's works. Taking into account that the concept 
of metamodernity, which was first proposed in 2010 by Vermeulen and R. van der Akker, is not able to explain 
all the phenomena of modernity and is rather another simulacrum from postmodernism, since the main ideas 
of metamodernity help modern society to justify its own crimes, but they do not solve the issues and problems 
that are relevant to modernity and, on the contrary, can plunge humanity into chaos and help to glorify criminals, 
destroying the basic Western European moral values. It is determined that the heroized criminals are mostly loners, 
and their loneliness is due to rejection by society and the fact that they are individuals of everyday life according to 
the classification of meta-anthropology as a philosophical anthropology by N. Khamitov and are characterized by 
the will to power and destructive intentions. 

Key words: criminals, crime, glorification of criminals, loneliness, loners, metamodernity. 

Актуальність. Ми живемо у світі, повному 
інформації, яка здатна маніпулювати масами 
та давати владі ключі до розв'язання багатьох 
питань. Інформація поширюється у XXI ст. 
блискавично. Після винайдення людством 
телеграфу минуло майже 200 років, і з кожним 
роком передача інформації стає усе швидше. 
Незабаром гаджети та симулякри спілкування 
і задоволення замінять людині справжнє життя. 
Можливість створення штучного інтелекту 
лише прискорить зникнення справжнього спіл-
кування для людей, що здатне привести сучасне 
людство до тотальної самотності та деградації 
моральних цінностей, а також рівня освіти. Усе 
йде до того, що суб'єкт суспільства буде заміне-
ний об'єктом, та служіння об'єктам гіперпрос-
тору Ж. Бодріяра стає новим культом XXI ст. 
Але де є культ, там є і боги цього культу, з якими 
ведеться нескінченна гра, наповнена техніками 
екстазу та маніпуляціями масами. Хто ж є ці 
боги нового світу, наповненого новими симу-
лякрами, спекуляціями моди, інформаційними 
війнами та тотальною самотністю?

Влада інформації над масами настільки 
посилилася, що зовсім недавно Ж. Бодріяр 
у роботі «Дух тероризму» використав термін 
«медіаугар», тим самим констатуючи деструк-
тивну та хаотичну владу інформації над умами 
натовпу (Бодріяр, 2007). Головний герой сучас-
ного «медіаугару» здебільшого є певним ідо-
лом, взірцем для наслідування та борцем із 
фейковими цінностями. Аналізуючи сучасну 
культуру від кіно до поезії, ми бачимо, що 
більшість героїв сучасності є людьми, схиль-
ними порушувати закон. Сучасний герой, він 
же – сучасний бог, часто далекий від моральних 

та етичних принципів та цінностей. Ми рідко 
замислюємося, що якщо головний герой твору 
пірат, бандит, розбійник, хоч і шляхетний, проте 
розбійник, тобто злочинець, то така людина 
часто далека від позитивних якостей. Однак 
ми все ж таки романтизуємо його, заплющу-
ємо очі на його темне минуле і даємо шанс 
стати нашим новим кумиром, а іноді й role 
model. Цим терміном англомовні люди нази-
вають «кумира», «модель для наслідування», 
«ідола», тобто персону, з якої хочеться брати 
приклад. Чи не здається нам дивним, що біль-
шість героїв сучасного мистецтва – злочинці 
та чи це не пов'язане з проблемою самотності 
сучасної людини і в чому ж причина героїзації 
запеклих злочинців? Тут виникає одне з осно-
вних питань: чому небезпека та можливість іти 
проти загально прийнятих правил так прива-
блювали людину в усі часи, особливо в нашу 
епоху постмодерну, яка ще не закінчилася. 
М. Бердяєв говорив про жорстокість як невід-
нятну частину нашої поведінки, що існує в нас 
усіх апріорно. Навіть Тома Аквінський у «Сумі 
теології» намагався знайти виправдання злу, 
називаючи його карою правителем васалів за 
гріхи. Великим є внесок Е. Фромма у форму-
вання нашого розуміння причин героїзації зло-
чинців у європейській цивілізації. Наприклад, 
у книзі «Мати чи бути» Фромм пише: «Для 
язичницького героя цінність людини полягала 
у вмінні здобути й утримати владу, і він радо 
гинув на полі битви в момент перемоги. «Ілі-
ада» Гомера – поетично величний опис і про-
славлення завойовників і грабіжників» (Фромм, 
2023, с. 204–205). Також Фромм наводить при-
клад Августина Блаженного, який називав 
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історію Стародавнього Риму історією зграї роз-
бійників. Відомо, що історія багатьох народів – 
це завоювання, руйнування, нескінченні війни 
та геноцид. Фромм, безперечно, має рацію, 
коли каже, що культура європейців так і зали-
шилася язичницькою, що допомагає нам геро-
їзувати злочинців (Фромм, 2023, с. 205). При-
чина цього, на думку Фромма, у бажанні однієї 
країни домінувати над іншою, а це досягається 
лише шляхом завоювань та грабежів. Відомо, 
що за теорією Фромма сучасна людина займа-
ється фактично «втечею від свободи», щоб не 
залишитися самотньою та відірваною від сус-
пільства, бо часто бажання творчого зростання, 
внутрішньої свободи та пошуки щастя не 
викликають сприйняття у суспільства. Можна 
зробити ще один паралельний висновок, що 
людина завжди перебуває у стані «суспільного 
договору» Гоббса, і нам все-таки доводиться 
поступатися власною свободою в обмін на 
мирне існування у суспільстві. 

У статті буде проаналізовано злочинця, його 
популяризацію та героїзацію в епоху постмо-
дерну, яка ще не скінчилася. Вивченням фено-
мена злочину та злочинців займалися безліч 
філософів, серед яких слід відзначити Аріс-
тотеля, Платона, Ф. Аквінського, М. Лютера, 
Т. Кампанеллу, Вольтера, К. Юнга, Е. Фромма, 
М. Фуко, Ж. Бодріяра. Як ми можемо бачити, 
дана тема вивчалася століттями, але ще залиша-
ється питання, чому саме сучасне суспільство 
так активно намагається героїзувати злочинця 
за допомогою реклами, кіно та телебачення.

Виклад основного матеріалу. Часто в істо-
рії світової культури молоді злочинці стають 
цілими архетипами і довгі роки, а то й сторіччя, 
живуть у суспільній свідомості. Наведемо про-
стий приклад одного з таких злочинців – це 
Френк «Два пістолети» Кроулі, відомий аме-
риканський злочинець, з якого зробили цілий 
архетип ірландського гангстера. Цікаво, що 
Кроулі був звинувачений у вбивстві поліцей-
ських і страчений на електричному стільці. 
Коли Кроулі вели на електричний стілець, його 
останніми словами були: «Я змушений від-
повідати за те, що просто захищався», хоча 
насправді цей молодий злочинець по дорозі 
на побачення вбив поліцейського, який просто 
зажадав у нього документів, а потім Кроулі вла-
штував барикаду у своїй нью-йоркській квар-
тирі і розпочав запеклу стрілянину з поліцією. 

Свідками цієї битви стали близько 15 тис пере-
хожих, що зробило Френка зіркою. Тоді ж він 
і отримав своє прізвисько «Два пістолети»: коли 
поліції вдалося його заарештувати, то в руках 
він тримав два револьвери, які за легендою 
завжди носив із собою. Під час перестрілки 
він написав у листі: «У мене добре серце, яке 
не бажає нічого поганого». Перед стратою 
в 1931 р. останніми словами Кроулі стали: «Ви 
мерзотники! Скажіть моїй мамі, що я її любив». 
Особливо свідки цієї події говорили про те, 
з якою щирістю він говорив це. Звичайно, усі 
ці події висвітлювалися в пресі, і не виклю-
чено, що хтось із добродушних громадян навіть 
пошкодував злочинця. Слід звернути на це осо-
бливу увагу: сучасні маси, які часто обирають 
своїми кумирами злочинців, підкуплені їхньою 
щирістю. Не дивно, що cучасні дослідники 
з Нідерландів Т. Вермелен та Р. ван дер Аккер 
створили концепцію епохи метамодерну, що 
начебто настав, та виклали її у статті «Записки 
про метамодернізм». Відомо, що одним із клю-
чових понять метамодерну є «нова щирість» 
(Вермелен, ван дер Аккер, 2010). Саме ця 
щирість несе у собі небезпеки, адже, на думку 
батьків метамодерну, сучасне мистецтво саме 
здатне вирішувати, що є добре, а що погано, 
і «саме позначати на полотні лінію горизонту». 
Виходить, якщо метамодерн справді є осно-
вним перебігом сучасності, це здатне привести 
людство до колапсу, до якого воно може бути 
не готове. Ось так визначає поняття «культура 
метамодерну» словник «Людина і культура» 
за авторством Н.В. Хамітова та С.А. Кри-
лової – це культура, суб’єкти якої прагнуть 
розв’язати суперечність між культурами 
модерну та постмодерну. Автори також дода-
ють, що ідеєю культури метамодерну є поєд-
нання пафосу та іронії, а також інших інтенцій 
культур модерну та постмодерну. Відомо, що 
в 2011 р. вийшов «Маніфест метамодернізму» 
Л. Тернера, де автор подає метамодернізм як 
пошук розумових меж між іронією та щирістю, 
оптимізмом та песимізмом, релятивністю 
та абсолютністю і знаходженням шляхів між 
цими протилежностями (Хамітов, Крилова, 
2023, с. 114, 119). Можна зробити висновки, що 
будь-який злочинець здатний виправдати свої 
дії, а то й здобути популярність у суспільстві, 
стати лідером думок, уникнути заслуженого 
покарання, просто покаявшись і переконавши 
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маси у своїй щирості. Він просто захищав своє 
життя чи гідність, ішов проти системи, що вже 
звучить романтично для сучасного суспільства. 
Метамодерн намагається, але не здатен існу-
вати у нашому світі, бо постійно коливання 
маятника між іронією та щирістю заганяє його 
в кут парадоксів, і сучасна людина вже не здатна 
бачити, у чому є та відмінність епохи метамо-
дерну від того самого постмодерну. Можна зро-
бити парадоксальний висновок, що метамодерн 
просто є черговою ілюзією, черговим симуля-
кром від постмодерну, закинутим у наш соціум 
для виправдання його злочинності. Наведемо 
простий приклад одного з найпопулярніших 
сучасних фільмів – «Джокер» (фільм 2020 р., 
у головній ролі – Хоакін Фенікс). Відомо, що ця 
картина визначена світовими кінокритиками як 
один із прикладів фільмів епохи метамодерну, 
але знов виникає питання. Сам сюжет картини 
абсолютно не новий, у якомусь сенсі картина 
є черговим рімейком, та толерантність, яка може 
виникати стосовно до головного героя, є дуже 
суперечливою. Культура метамодерну, яка 
почала розвиватися у XXI ст. намагається подо-
лати крайнощі постмодерну, але чи вдається це 
їй повною мірою, що знов наводить на думку 
про те, що постмодерн нікуди не зник та ще 
має вплив на культуру в усьому світі. Головний 
герой картини «Джокер» щирий у всьому, що він 
робить, адже намагається йти проти системи, 
яка його відкидає і намагається зацькувати. 
Джокер не лише процвітає у своїй боротьбі, 
а й під кінець стає символом опору народних 
мас проти влади та її несправедливості. Варто 
підкреслити, що головний герой цього фільму 
є цілком самотньою людиною з трагічною 
долею, а причина його самотності та злочинної 
поведінки – у неприйнятті його суспільством, 
що ще раз підтверджує ідеї Е. Фромма. Персо-
наж Джокера не шукає шляху між оптимізмом 
та песимізмом, бо не може бути оптимістич-
ним персонажем. Його правда не є абсолют-
ною, бо ми бачимо трагедію однієї людини, 
і виправдовувати його вчинки дуже важко, бо 
тут ми наближаємося до вічної проблеми існу-
вання моралі та такого поняття, як «зло». Усім, 
хто намагається виправдати та пожаліти Джо-
кера, варто помислити, а чи не намагаємося 
ми виправдати зло та проголосувати за так зване 
«необхідне зло». Також слід зауважити, що 
Джокер якраз є персонажем язичницьким, бо 

він, безумовно, є трікстером, одним із утілень 
якого є шут. Аналізувати поведінку самотнього 
шута-злочинця допоможе стаття української 
дослідниці А. Скорофатової «Ефект Медузи: 
прокляття дзеркал і мечів у шедеврах світової 
літератури», бо часто ми бачимо поруч із Джо-
кером дзеркала. Навіть коли він скоїв перші 
вбивства і намагається втекти від пересліду-
вання, він ховається у комірці, де повно дзер-
кал. Він бачить свої зображення у масці клоуна 
і починає безумний танець, який закінчується 
ейфорією і символізує переродження героя, 
його насолоду собою та новим статусом. Він 
більше не клоун, якого можна легко скривдити 
навіть дітям, які знущалися з нього, бо тепер 
він став злочинцем. А. Скорофатова пише, що 
дзеркало у міфах відображає неусвідомлюване, 
а меч – агресію (Скорофатова, 2024, с. 82–83). 
І часто ми бачимо в руках у Джокера ніж. Джо-
кер, безумовно, є прототипом Медузи Горгони, 
що стала вбивцею із ціллю захистити себе, 
що привело її до усамітнення і постійних зло-
чинів. Як відомо з міфології, Медузу переміг 
Персей, використовуючи дзеркало-щит і ніж. 
Це доводить, що Джокер, як і багато інших 
сучасних героїзованих злочинців, є персона-
жами абсолютно міфологічними, і розгадка 
феномену їх прийняття суспільством полягає 
в існуванні їхніх образів у колективному несві-
домому, вони існують у нашій пам'яті як арха-
їчні образи, які неможливо стерти. Образ трік-
стера ідеально підходить для характеристики 
будь-якого героїзованого злочинця, бо саме 
трікстер відрізняється від архетипів та героїв 
своїми жартами, сварками, тваринними при-
страстями та злочинними вчинками. Необхідно 
додати зауваження Т. Лютого з книги «Куль-
тура принад і спротиву», де автор висловлює 
позицію У. Еко: «Спостерігаючи за пригодами 
супергероя, читачеві/глядачеві/гравцеві часом 
непросто піддатися звабі ототожнення з ним» 
(Лютий, 2020, c. 403–404).

Тепер звернемося до історії проблеми герої-
зації злочинців. Першим персонажем, який для 
будь-якої саме сучасної людини може дотепер 
здаватися неймовірно привабливим і роман-
тичним персонажем, є Одіссей. Але рідко хто 
замислюється над кількістю злочинів, які він 
скоїв на шляху додому. Герой не шкодував 
практично нікого, адже він мав щиру мету, що 
дало йому змогу згодувати половину команди 
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Сціллі, з'їсти священних корів бога Геліоса, 
вбити наречених, які гостили у нього вдома. 
Звичайно, слід ураховувати історичну епоху, 
у яку жив Гомер. Для Греції тритисячолітньої 
давності така модель поведінки була нормою, 
і давньогрецький герой не завжди є героєм 
у нашому сучасному розумінні. Але ми роз-
глядаємо Одіссея у сучасному контексті, що 
часто і робить сучасна людина, його образ 
закладає у читача певні позитивні наративи. 
Читаючи шедевр давньогрецького поета, ми не 
тільки не помічаємо злочинів героя проти своїх 
же людей та законності, моралі, а й наклада-
ємо на нього моделі поведінки сучасних зло-
чинців, адже і нашому сучасному суспільству 
потрібні нові герої, про що говорив у книзі 
«Мати чи бути» Е. Фромм. Європейське сус-
пільство, на думку Фромма, ще з XII ст. пере-
живає кризу відходу від християнських цін-
ностей та переходу назад у язичництво, на що 
ми вже звертали увагу. Християнство має на 
увазі та передбачає страждання героя, що не 
можна сказати про героїв язичницьких. Розви-
ток наукового пізнання обернулося індивіду-
алізмом у сучасному суспільстві, що підтвер-
джує ще одна цитата з книги Фромма «Мати 
або бути»: «Тільки от розум деградував у мані-
пулятивний інтелект, а індивідуалізм – в егоїзм. 
Короткий період християнізації завершився – 
і Європа повернулася до язичництва» (Фромм, 
2023, с. 203). Також Фромм стверджує, що для 
християнського героя немає вище подвигу, ніж 
віддати своє життя за добру справу, справедли-
вість та своїх близьких, а ось герої язичницькі, 
навпаки, – завойовники, вбивці, шахраї та ґвал-
тівники. Досить згадати богів та героїв із дав-
ніх міфів. Тут можна зробити ще один парадок-
сальний висновок: європейське суспільство ще 
не вибралося з кризи постмодерну, та здогадка 
Фромма про повернення до язичництва виправ-
довується. Актуальною є книга С. Жижека «Як 
читати Лакана?», де автор влучно пише також 
про перехід європейців від християнських цін-
ностей до гностицизму та язичництва. Жижек 
говорить, що християнство, де Бог є чужинцем, 
домогачем, руйнує людям їхній баланс життя. 
Причина цього – у бажанні людей насолоджува-
тися товарами та послугами, які дає їм постмо-
дерністське суспільство (Жижек, 2019, с. 85). 
Сучасна людина хоче насолод та вседозволе-
ності, та найбільшою насолодою є можливість 

перейти закони моралі та порядку, постати над 
законом, тому якраз злочинець-самітник стає 
чудовим прикладом героя в сучасному суспіль-
стві. Ці тези ще раз доводять, що епоха метамо-
дерну не настала, а сучасний світ знаходиться 
під стійким впливом постмодерну, і такого тер-
міна, як «метамодерн», недостатньо, щоб опи-
сати ті події, які переживає сучасне людство. 

Наступним великим злочинцем назвемо 
легендарного поета Франсуа Війона. Автора 
гротескних і саркастичних віршів знають ще 
як гуляку і запеклого розбійника, що створює 
романтичний образ. Рік народження поета 
точно не відомий, коли і як він помер, теж прак-
тично нічого не відомо. Знають тільки, що при-
близно 1463 р. він назавжди залишив Париж, 
адже він був розбійником і в столиці на нього 
чекала або в'язниця, або страта. Широко відомо, 
що автор світового рівня міг убити священника, 
грабувати Наваррський коледж та промишляти 
бійками та розбійними нападами по всій Фран-
ції. І ось після 1463 р. сліди поета губляться, 
і ми можемо тільки здогадуватися, що з ним 
сталося далі. Його вірші будуть опубліковані 
вперше в 90-ті роки XV ст. і перед читачами 
постане новий романтичний автор, нерозкая-
ний розбійник, який писав щиро і здобув світову 
славу. Після стількох століть його вірші обо-
жнюють читачі та поети, і всі вже ніби забули, 
що Війон – насамперед розбійник і вбивця, 
шахрай, а не поет, якому в'їзд до Парижа був 
заборонений через скоєння жорстоких злочи-
нів. Образ розбійника додає образу Війона ще 
більше романтики, адже часто у розумінні мас 
злочинець – це особистість, що публічно висло-
вила протест проти влади.

Відповідь на запитання, чим нас підкуповує 
образ злочинної особистості, нам також допо-
може знайти і М. Фуко. Для першого прикладу 
у книзі «Наглядати та карати. Народження 
в'язниці» Фуко описує пісні каторжників, які 
були популярні у Франції кінця XVIII – початку 
XIX ст. Ось уривок однієї з них: «Такі далекі 
від сімейних домівок, ми часом стогнемо. Чоло 
в нас завжди суворе, і полотніють наші судді... 
Спраглі нещасть ваші погляди хочуть розпіз-
нати в нас недолугих людців, що плачуть і при-
нижуються. Але в наших очах сяє гордість» 
(Фуко, 1998, с. 328). У текстах таких пісень 
ми спостерігаємо не відчай, а відвагу злочин-
них особистостей. В очах мас особистості, що 
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співають такі пісні, здаються борцями за власні 
права, відчайдушними героями, які не бажа-
ють йти на поводу при владі та стають проти 
тих, хто має владу, не бажають підкорятися 
закону, а недолугими самітниками, які вибира-
ють злочин, що притягує за собою самотність, 
бо масі не потрібен злочинець, тому він завжди 
залишається поза законом, поза суспільством. 
У мас складається якийсь образ романтичних 
героїв, які не бажають бути такими, як усі оди-
наки. Ось ще уривок з однієї з таких пісень із 
книги Фуко, де явно бачимо самотність та від-
чай злочинців, які пішли проти моралі, проти 
закону: «Нам, каторжникам, дістається людська 
зневага. Але нам треба і золото, яке люди обо-
жнюють. Коли-небудь те золото перейде в наші 
руки. Ми придбаємо його коштом свого життя. 
Інші скують ті кайдани, що їх ми сьогодні зму-
шені носити, і вони стануть рабами. А для нас, 
що порвали пута, засяє зірка свободи. Проща-
вайте, нам начхати на ваші кайдани і закони» 
(Фуко, 1998, c. 329). Тут ми бачимо мало не 
революціонерів, які прагнуть щастя, намага-
ються позбутися гноблення. Здається, ніби 
вони кажуть правду: ви поклоняєтеся золоту, ви 
хочете тих самих матеріальних благ, що й ми, 
але кожен шукає свої способи отримати це 
золото. Хіба це може бути злочин? Ми хочемо 
отримувати те, чого бажаємо, і це наш вибір, на 
який ви не маєте права зазіхати. І здається, що 
за правилами сучасного світу, який переповне-
ний боротьбою за права, культурою скасування, 
суперечками між приреченим постмодерном 
та невпевненим метамодерном, ми не маємо 
права засуджувати цих злочинців, адже вони 
мають свої почуття та емоції, вони щирі в тому, 
що говорять і роблять. Ідея «нової щирості» 
дедалі більше продовжує захоплювати уми 
сучасної людини.

Відмінною рисою особистості кожного 
героїзованого злочинця є його деструктивна 
самотність. Член-кореспондент НАН України 
Н. Хамітов у своїй школі філософської антро-
пології як метаантропології виділяє три виміри 
людського буття: повсякденне, граничне та поза-
межне (метаграничне). Люди граничного буття 
схильні до бунту, проте їхній бунт обмежений 
волею до влади, творчості та пізнання, однак 
їхній бунт є деструктивним та егоцентрич-
ним, а самі люди цього рівня буття є нарци-
сами за своєю природою. Робимо висновок, 

що злочинця-героя можна віднести до виміру 
граничного буття (і злочинець майже завжди 
є людиною граничного буття), і вихід на поза-
межний рівень для людини, схильної порушу-
вати закон, є практично неможливим, оскільки 
людина позамежного буття характеризується, 
насамперед, толерантністю та любов'ю. 

Багато зрозуміти про феномен популяр-
ності злочинців у суспільстві допомагає робота 
К. Юнґа «Щодо психології фігури трікстера», 
яка увійшла в книгу «Архетипи і колективне 
несвідоме». Юнґ стверджував, що бажання 
випускати назовні агресію та злість притаманне 
нам із народження, бо існує таке поняття, як 
«архетип Тіні», що уособлює собою все дике 
та звірине, яке може критися в глибині нашої 
душі. Юнґ стверджував, що на рівні колек-
тивного несвідомого ми всі схильні до роз-
ваг у стилі Рабле, і трікстер, який постійно 
з’являється під час свята та карнавалів ще за 
давніх давен, є ні чим іншим, як «психологе-
мою» – архетипічною психологічною структу-
рою, яка притаманна всьому людству та відо-
мою з глибокої давнини. Юнґ каже, що трікстер 
також є проявом, точніше віддзеркаленням, 
недиференційованої людської свідомості, яка 
відповідає душі, розвиненій над рівнем тва-
рини. Якщо ми повернемося до фільму «Джо-
кер», то побачимо, що його восхваляння натов-
пом у кінці картини – це не що інше, як вибори 
«Папи дурнів», давньої традиції, яка з'явилася 
у Парижі ще у XIII ст. Під час цього свята 
натовп улаштовував неймовірні маскаради, усі 
люди вдягали маски та перевдягалися в кар-
навальні одежі, які часто нагадували вбрання 
Папи Римського – головного героя свята. Юнг 
каже, що таке дійство точно було зафіксовано 
біля собору Нотр-Дам ще у 1198 р. Під час 
божественної літургії починалися танці з мас-
карадом, де чоловіки перевдягалися у жінок, 
левів та клоунів, могли навіть їсти на алтарі, 
співаючи сороміцьких пісень. Покласти цьому 
край тоді так і не вдалося, як пише Юнґ, бо 
закони, які прийняла Церква з 1581 по 1585 р., 
забороняли тільки свята за участі дітей (Юнґ, 
2018, c. 330–332).

У тій же книзі «Наглядати і карати» Фуко 
наводить ще два приклади героїзованих злочин-
ців, а також чудову версію, чому злочинці герої-
зуються суспільством. Річ у тому, що з погляду 
маси поліція, юристи та адвокати, тюремний 



225

інститут, само правосуддя працюють на сис-
тему державного контролю, а ось делінквент, 
який навіть розкаявся, здатний творити справ-
жній справедливий суд, адже він краще розуміє 
психологію злочинця, причини його делінк-
вентної поведінки. Виходить, що злочинець, що 
розкаявся (або не розкаявся), керується таким 
містичним поняттям, як совість. Його цікавлять 
способи контролю мас. Одним із таких злочин-
ців, на думку Фуко, є Відок – колишній каторж-
ник та шарлатан, замішаний в озброєних погра-
буваннях та крадіжках. Цей делінквент є ще 
одним чудовим прикладом самотнього зло-
чинця. Ніхто не міг подумати, що Відок зможе 
дослужитися до звання префекта поліції. Здава-
лося б, хто ж краще знає злочинний світ, вивчив 
делінквентну поведінку, і саме він здатний 
виносити справедливий вирок злочинцям. Фуко 
влучно пише: «Відок знаменує собою мить, 
коли злочинність, відокремлена від інших форм 
беззаконня, була наснажена владою і повернула 
в інший бік. Саме тоді й сталося пряме та інсти-
туційне поєднання поліції та злочинності. То 
була тривожна мить перетворення злочинності 
на одне з коліщаток влади» (Фуко, 1998, с. 357). 
Тут Фуко дає нам ключ до розуміння проблеми 
засилля злочинців у масовій культурі. Влада 
протягом світової історії сама часто зверталася 
за допомогою до злочинців, щоб ті допомогли 
їй установити контроль над іншими злочин-
цями, адже як одному філософові буде легше 
зрозуміти іншого філософа, так і одному зло-
чинцеві простіше зрозуміти думки та при-
чини дій іншого. Звідси ми можемо зробити 
невтішний висновок, що злочинець залиша-
ється абсолютно самотнім, бо суспільству він 
потрібен лише як гвинтик системи, що служить 
владі та використовується нею. Популяризація 
злочинців вигідна самій владі для виконання 
вигідних для неї різноманітних завдань – від 
відвертання уваги від більш вагомих подій 
у суспільстві, аніж катування каторжника, 
або використання злочинних навичок певного 
делінквента. Робимо висновок, що злочинні 
навички у XXI ст. можуть стати поширеною 
професією, про що нам намагався сказати Фуко 
ще майже 50 років тому. 

Ще один популярний персонаж, до якого 
звертається Фуко, – П'єр-Франсуа Ласнер. Фуко 
виводить новий персонаж «обожнюваного 
бандита» – буржуазно-романтичного героя, 

а в літературі зустрічаємо такі його визначення, 
як «Поет-вбивця», «Романтичний злочинець» 
та «Злочинний денді». Цікаво, що цей роман-
тичний герой причетний до кількох убивств, 
пограбувань, шантажу та шахрайства, що не 
завадило Ш. Бодлеру назвати цього злочинця 
«героєм сучасного життя», хоча можливо, що 
поет закладав у це поняття зовсім інші контек-
сти, маючи на увазі, що сучасний йому натовп 
схильний романтизувати і любити злочинних 
особистостей, вірити у їх покаяння. Варто 
зазначити, що коли Ласнер був заарештований 
і постав перед судом, він сам почав вимовляти 
захисну промову, яка тривала понад годину. 
У своїй полум'яній промові-покаянні Ласнер 
називав себе жертвою, продуктом жорстокого 
суспільства. Але промова не врятувала його 
від гільйотини. Як і у випадку з Джонні «Два 
пістолети», судовий процес над Ласнером був 
фарсом та театром одного актора. Звідси можна 
дійти невтішного висновку про нарцисичну 
природу цих персонажів, виступи перед публі-
кою котрим були необхідністю, і неважливо, 
яким чином вони цю публіку дістануть. Фуко 
пише про Ласнера: «То одна з найяскравіших 
постатей, що назавжди зосталась у раю естетів 
злочину, і цей факт нас украй дивує. Попри всі 
свої старання і ревність неофіта Ласнер спро-
мігся, і то ще й як незграбно, лише на кілька 
пересічних злочинів; його так сильно підозрю-
вали, ніби він поліцейський вивідувач, що адмі-
ністрація в'язниці Форс мусила боронити його 
від в’язнів, які намагалися його вбити, і тільки 
вищий світ Парижа часів Луї-Філіпа влаштував 
йому врочистості, поряд із якими його пізніше 
чисельні літературні воскресіння – не що інше, 
як академічний пошанівок» (Фуко, 1998, с. 358). 
Сама фраза про «рай естетів» наводить на роз-
думи, що саме завдяки таким персонажам у сві-
домості мас злочин починає мати естетично-
романтичний характер.

Злочини та судовий фарс є єдиними спосо-
бами таких персонажів, як Ласнер, отримати 
загальне визнання та жаль, незважаючи на від-
чайдушно трагічні долі та неприховану само-
тність цих персонажів, і якщо епічний Роланд, 
який так хотів стати героєм та щоб про нього 
склали пісню, мав реальну владу і був людиною 
метаграничного буття, то злочинець будує свій 
шлях до влади через злочини, що закінчується 
трагічно або співпрацею із владою. Реальний 
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злочинець лише хоче досягти слави Роланда і, 
не маючи для цього жодних талантів, що не дає 
йому зробити стрибок у метаграничне буття, 
йде на злочин, бо тільки порушення закону, 
на його думку, допоможе йому залишити свій 
слід в історії, але цей слід часто залишається 
непомітним, а сам злочинець залишається наза-
вжди самотнім. Ураховуючи, що Ласнер мав 
прекрасну освіту і був родом із привілейованої 
сім'ї, можна зробити висновок, що його герої-
зація владою несе в собі цілком об'єктивні цілі. 
Ось що пише про це Фуко: «Те, що паризька 
буржуазія влаштувала Ласнерові врочистості, 
те, що його камера була відчинена для славет-
них відвідувачів, а сам він упродовж останніх 
днів свого життя тішився шаною, тоді як плебс 
в’язниці Форс іще до суддів прагнув заподіяти 
йому смерть, – йому, що на суді зробив геть 
усе, щоб потягнути на ешафот свого спільника 
Франсуа, – має свою причину: в його постаті 
символічно вшановували беззаконня, прине-
волене до злочинності й перетворене на роз-
важання, тобто беззаконня, що стало двічі без-
печним; буржуазія добачила у цьому нову втіху 
і ще далеко до того дня, коли вона насититься 
нею» (Фуко, 1998, с. 359). Звідси можна дійти 
до парадоксальних висновків, що нарцисичні 
делінквенти в суспільстві є корисними пер-
сонажами, здатними гіпнозувати масу своєю 
волею до свободи, якої маси уникають, про що 
пише у книзі «Втеча від свободи» Е. Фромм, 
а також є виправданнями злочинів привілейо-
ваних класів. М. Фуко згадує ще одну з при-
чин популярності Ласнера – це заглушення 
замаху Ф’єші, відомого царевбивці, знову ж 
таки чергового злочинця-самітника. Жозеф 
Ф’єші є також одним зі знаменитих злочинців 
свого часу, який здійснив невдалий замах на 
генерала Луї-Філіппа I за допомогою «пекель-
ної машини». Ф’єші є героєм багатьох книг, 
про нього написані біографії та розслідування 
причин замаху. Фуко каже, що така людина, 
як Ласнер, народившись він на пів століття 
раніше, уславився б революціонером, народним 
героєм і послідовником ідей Робесп'єра (Фуко, 
1998, с. 358). Але Ласнеру не пощастило. Він 
народився в ті часи, коли за злочини доводиться 
відповідати і покаяння у вигляді «я зіпсова-
ний буржуазним суспільством» не призводять 
до порятунку. Висновок простий: злочинець, 
який народився не в тому місці і не в той час, 

залишається самотнім героєм в очах маси і зло-
чинцем в очах влади. Парадокс полягає у тому, 
що владі вдало вдається використати злочинця 
у своїх цілях. Небезпека для представника «гра-
ничного буття» полягає у тому, що така людина 
з вираженою волею до влади здатна порушити 
закон, вибираючи саме злочин як свою модель 
поведінки. Епоха постмодерну якнайкраще 
сприяє популяризації злочинців, пропонуючи 
нам ідеї «рівних прав для всіх класів» у вигляді 
ідей метамодерну. Нова щирість дає нам нібито 
гуманістичні принципи. Людина XXI ст. не 
бачить нічого поганого, щоб мати право щиро 
висловлювати свою думку. Але якщо саме ця 
щирість піднесе нам сюрпризи, деструктивні за 
своєю природою? Висновок знову ж таки пара-
доксальний: щирість здатна призвести до хаосу 
і до ще жорсткішого краху метанаративів, адже 
тепер кожен має право на свою інтерпретацію 
загальновідомих фактів. Таким чином, такий 
симулякр, як метамодерн, цілком здатний зни-
щити ще більше метанаративів, аніж це вже 
зробив постмодерн, що його і створив. Сама 
«нова щирість» починає втрачати свій перво-
рідний смисл і виконувати роль допоміжного 
важеля для маніпуляцій масами, навіть із боку 
влади та потенціальних злочинців. К. Юнґ 
влучно написав, що індіанці племені віннебаго, 
які мали у своїх міфологіях легенди про трю-
кача, навпаки, шанували злочинців – трікстерів, 
бо вважали, що бачачи такого персонажа, вони 
здатні пережити живу насолоду, і цей образ був 
для них настільки простий, як різдвяна ялинка 
для європейця (Юнґ, 2018, c. 330–331).

У результаті причину героїзації делінквен-
тів можна побачити у бажанні влади викорис-
товувати їх із метою здійснення контролю за 
масами та іншими злочинцями. Фуко знову 
вдало пише: «Тепер заворушився інший страх – 
страх перед таємною, каламутною змовою тих, 
хто прищеплює повагу до закону, і тих, хто зне-
важає закон. Скінчилася шекспірівська доба, 
коли монарший суверенітет сходився з мер-
зотою в одній постаті, – невдовзі почнеться 
щоденна мелодрама поліцейського врядування 
та змов, що їх злочин укладає із владою» (Фуко, 
1998, с. 358). 

Висновки. У сучасну епоху ми спостері-
гаємо цікавий феномен героїзації злочинців, 
якому допомагають засоби масової інформації. 
Причиною виникнення цього феномену можна 
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назвати явище «нової щирості», чим характери-
зується епоха метамодерну, яка, вочевидь, ще не 
настала, і метамодерн скоріш є черговим симу-
лякром постмодерну, ціллю якого є виправдання 
його злочинів. Нова щирість у своїй початковій 
ідеї була, безперечно, конструктивною, проте 
проблема сучасної людини в тому, що вона не 
змогла позначити ті межі, де щирість повинна 
починатися і де закінчуватися. М. Фуко висував 
свою версію героїзації злочинців: влада бажає 
приховати від маси інші, більш тяжкі злочини, 
ніж ті, які скоюють героїзовані ними само-
тні злочинці. Злочинець завжди залишається 

самотнім, бо не відповідає загальноприйнятим 
нормам. М. Фуко вважає загальноприйнятими 
нормами у такому разі наявність професії, якою 
людина займається багато років, тобто прина-
лежність до певної ієрархії, та необхідність 
мати начальника. Злочинець же має абсолютно 
інші «професії», які не відповідають уявлен-
ням про норму, але можуть стати необхідними 
в майбутньому. У цьому і криється причина 
самотності таких язичницьких персонажів, 
яких допомагає героїзувати наше тяжіння до 
міфологічних трикстерів, що сидить у нашому 
несвідомому. 
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МЕТОДОЛОГІЯ ТА ПРАКТИЧНА РЕАЛІЗАЦІЯ СУЧАСНИХ 
ЕПІСТЕМОЛОГІЧНИХ ПІДХОДІВ У НАУКОВІЙ ОСВІТІ

Зміст статті зосереджується на важливості інтеграції епістемологічних інновацій у сферу наукової освіти. 
У сучасному світі, де швидкі технологічні зміни та глобальні виклики вимагають від спеціалістів не лише 
глибоких знань, а й здатності критично мислити та адаптуватися, роль епістемології стає особливо акту-
альною. Епістемологія як філософська дисципліна, що досліджує природу знань, їхні структуру та межі, 
відіграє ключову роль у формуванні методологічних основ наукового пізнання. Ця стаття висвітлює, як епіс-
темологічні підходи впливають на розвиток критичного мислення та наукового світогляду студентів, а також 
на підготовку висококваліфікованих фахівців.

Виклад основного матеріалу статті починається з огляду основних епістемологічних концепцій, які вже 
застосовуються у сфері освіти, та їхнього впливу на дидактичні стратегії. Автор розглядає інтерактивні 
та міждисциплінарні методики, які стимулюють активну участь студентів у навчальному процесі, та під-
креслює важливість теоретичного засвоєння матеріалу через практичну діяльність. Зокрема, на прикладі 
вивчення наукових методів Чарльза Дарвіна показано, як глибоке розуміння епістемологічних аспектів допо-
магає студентам краще усвідомлювати логіку наукових досліджень та значення емпіричних даних.

Далі у статті висвітлюється, як сучасні епістемологічні інновації сприяють інтеграції технологічних 
досягнень у науковий процес. Зокрема, автор аналізує вплив машинного навчання та штучного інтелекту на 
методи збору й аналізу даних, що відкриває нові перспективи для наукових досліджень. Розглянуто, як епіс-
темологічні підходи допомагають формувати етичні стандарти в наукових дослідженнях, особливо в контек-
сті збору та використання біомедичних даних.

Висновки статті підкреслюють, що сучасна наукова освіта потребує не лише знань і навичок, а й глибоко-
го розуміння епістемологічних основ, які дають змогу критично оцінювати інформацію та розробляти нові 
наукові методики. Інтеграція філософії науки в освітні програми, за словами автора, забезпечує студентів 
інструментами для ефективної та відповідальної наукової діяльності, сприяючи формуванню справжнього 
наукового світогляду.

Ключові слова: епістемологія, наукова освіта, епістемологічні інновації, критичне мислення, філософія 
науки.
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METHODOLOGY AND PRACTICAL IMPLEMENTATION  
OF CONTEMPORARY EPISTEMOLOGICAL APPROACHES IN SCIENTIFIC 

EDUCATION

The content of the article focuses on the importance of integrating epistemological innovations into the sphere 
of scientific education. In the modern world, where rapid technological changes and global challenges demand from 
professionals not only deep knowledge but also the ability to think critically and adapt, the role of epistemology 
becomes particularly relevant. Epistemology, as a philosophical discipline that investigates the nature of knowledge, 
its structure, and boundaries, plays a key role in shaping the methodological foundations of scientific inquiry. This 
article highlights how epistemological approaches influence the development of critical thinking and scientific 
worldview among students, as well as the preparation of highly qualified specialists.

The exposition of the main material of the article begins with a review of fundamental epistemological 
concepts already applied in education and their impact on didactic strategies. The author examines interactive 
and interdisciplinary methodologies that stimulate active student participation in the learning process, emphasizing 
the importance of theoretical assimilation through practical activity. For instance, using the study of scientific methods 
by Charles Darwin as an example, the article demonstrates how a profound understanding of epistemological aspects 
helps students better grasp the logic of scientific research and the significance of empirical data.

Furthermore, the article explores how contemporary epistemological innovations contribute to the integration 
of technological achievements into the scientific process. In particular, the author analyzes the impact of machine 
learning and artificial intelligence on methods of data collection and analysis, opening new perspectives for scientific 
research. The article also discusses how epistemological approaches aid in shaping ethical standards in scientific 
research, especially in the context of collecting and utilizing biomedical data.

The conclusions of the article underscore that modern scientific education requires not only knowledge and skills 
but also a deep understanding of epistemological foundations, enabling the critical evaluation of information 
and the development of new scientific methodologies. According to the author, the integration of the philosophy 
of science into educational programs equips students with tools for effective and responsible scientific activity, 
fostering the formation of a genuine scientific worldview.

Key words: epistemology, science education, epistemological innovations, critical thinking, philosophy 
of science.

Актуальність. У сучасному світі, що харак-
теризується стрімким розвитком технологій 
та впровадженням інновацій, освіта повинна 
стати більш ефективною у підготовці кваліфіко-
ваних спеціалістів, які мають володіти критич-
ним мисленням та здатністю ефективно реагу-
вати на виклики сучасності. У цьому контексті 
необхідні вдосконалення та осучаснення освіт-
нього процесу, що передбачає застосування або 
розроблення й упровадження перспективних 
освітніх підходів та методик. Це потребує гли-
бокого розуміння епістемологічних аспектів 
науки, які формують основу методологічних 
підходів у науковій освіті. Глибоке дослідження 
цих аспектів сприяє створенню інтерактивних 
та міждисциплінарних навчальних програм, що 
активно залучають студентів до процесу науко-
вого пізнання.

Епістемологічним концепціям, які забезпечу-
ють глибше розуміння природи знань і процесів 
їхнього набуття, усе більше приділяється уваги 
в науковій освіті. Епістемологія як філософська 
дисципліна досліджує походження, структуру, 

методи та межі знань, що стає особливо акту-
альним у контексті філософії науки й освіти. 
Застосування епістемологічних концепцій не 
лише сприяє розвитку у студентів критичного 
мислення, а й впливає на формування навичок 
самостійного наукового дослідження, що є фун-
даментальним для підготовки компетентних 
фахівців у будь-якій науковій галузі.

Методологія сучасних епістемологічних під-
ходів у науковій освіті включає у себе різнома-
нітні стратегії та методи навчання, які орієнто-
вані на інтерактивність, міждисциплінарність 
та активну участь учнів у навчальному процесі. 
Практичне застосування цих підходів вимагає 
інтеграції теоретичних знань із практичними 
дослідженнями, що дає змогу студентам безпо-
середньо залучатися до процесу наукової роз-
відки. Таким чином, епістемологічні підходи 
сприяють формуванню освітнього середовища, 
де учні не просто засвоюють знання, а й стають 
активними творцями нових знань, що є кри-
тично важливим у сучасному світі швидких 
технологічних змін та гібридних війн.
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Аналіз останніх досліджень і публікацій. 
Серед сучасних науковців, які зробили значний 
внесок у розуміння епістемологічних аспек-
тів науки, що важливо для розвитку існуючих 
методологічних підходів у науковій освіті, 
особливо відзначилися: Хіларі Патнєм (Hilary 
Putnam – відомий своїми дослідженнями усфері 
філософії науки і епістемології, зокрема у кон-
тексті наукового реалізму), Алан Сокал (Alan 
Sokal – фізик і філософ, який відомий своїми 
критичними роботами щодо постмодерніст-
ської епістемології та аналізом наукових мето-
дів), Ненсі Картрайт (Nancy Cartwright – працює 
над проблемами наукового методу, причинності 
і філософії науки, особливо в контексті соці-
альних і природничих наук), Джонатан Осборн 
(Jonathan Osborne – його дослідження зосеред-
жені на викладанні науки і науковій грамот-
ності) та ін. Серед вітчизняних науковців, які 
вивчали фундаментальні аспекти наукового зна-
ння та практики, можна згадати Сергія Клепка 
(розглядав репрезентаційні аспекти епістемо-
логії освіти в рамках дослідження проблеми 
репрезентації знань в освітньому просторі), 
Дениса Свириденка (працює над проблемою 
філософської концептуалізації наукової освіти 
як інструмента миробудівництва), Сергія Мак-
сименка (відомий своїми роботами з генетичної 
епістемології та психології, зокрема досліджен-
нями ідей Жана Піаже), Максима Гальченка 
(досліджує особливості наукового мислення 
та його роль у розвитку пізнання) та ін.

Метою статті є аналіз впливу епістемоло-
гічних підходів на розвиток критичного мис-
лення і наукового світогляду в науковій освіті. 
Теоретико-методологічна база статті включає 
аналіз наукових джерел і досліджень у галузі 
філософії науки, а також сучасних освітніх 
теорій. Дослідження спирається на роботи 
вчених, які розглядали взаємодію епістемних 
і філософських методологій у контексті освіти. 
Воно має практичну значимість, оскільки його 
результати можуть бути застосовані для опти-
мізації навчальних програм і підвищення якості 
наукової підготовки студентів.

Виклад основного матеріалу. Епістемоло-
гічні підходи відіграють критичну роль у фор-
муванні методології наукових досліджень. Вони 
визначають, яким чином знання повинні бути 
зібрані, аналізовані та інтерпретовані. У кон-
тексті наукової освіти епістемологія допомагає 

студентам розуміти не лише «що» ми знаємо, 
а й «як» ми до цього знання дійшли. Це означає 
викладання не тільки наукових фактів, а й нау-
кового процесу, включаючи критичне мислення 
та скептицизм до даних і методів їх отримання.

Наприклад, розглядаючи епістемологію 
через призму дослідження Чарльза Дарвіна, 
студенти можуть вивчити, як саме наукове мис-
лення веде до революційних висновків. Дослі-
джуючи Дарвіна, важливо зосередитися не 
лише на його теоріях, а й на методах, які він 
використовував для збору необхідних даних під 
час своїх експедицій, аналізу цих даних і фор-
мування теоретичних висновків, що згодом змі-
нили розуміння природного світу.

Отже, Чарльз Дарвін, один із найвідоміших 
натуралістів в історії, використовував низку 
інноваційних методів для збору та аналізу 
даних, які підтримували його теорію природ-
ного добору. Його методи включали обширні 
спостереження, збір зразків, експерименти 
та порівняльний аналіз. Ось декілька ключових 
методів, які він застосовував (Sousa, 2016):

Польові спостереження. Під час своєї зна-
менитої подорожі на борту HMS Beagle Дарвін 
проводив детальні спостереження за флорою 
та фауною. Він вивчав різноманітність живих 
організмів на різних островах та континентах, 
що дало йому змогу зробити висновки про 
адаптації та еволюційні зміни.

Дарвін збирав численні зразки рослин, тва-
рин, каміння та фосилій (залишки або відбитки 
рослин, тварин або інших організмів із минулих 
геологічних періодів, які збереглися у скелях), 
які потім вивчалися детальніше після повер-
нення додому. Ці зразки допомогли йому розви-
нути ідеї про еволюційне розмаїття та спільне 
походження видів.

Дарвін вів ретельні записи своїх спосте-
режень у щоденниках, які включали детальні 
описи та малюнки. Ці записи згодом стали важ-
ливою основою для його наукових теорій.

Дарвін також проводив численні експери-
менти, зокрема вивчення впливу умов довкілля 
на розвиток рослин та тварин. Він експеримен-
тував із різними умовами вирощування, щоб 
зрозуміти, як зміни в умовах можуть вплинути 
на еволюційні процеси.

Дарвін порівнював анатомічні та морфоло-
гічні характеристики різних видів. Він вивчав, 
як схожі ознаки можуть проявлятися у різних 
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видів, що населяють різні екосистеми, що допо-
могло йому розробити концепцію еволюційних 
дерев.

Ці методи були революційними для свого 
часу і забезпечили Дарвіну об'єктивні дані для 
розроблення його теорії природного добору, яка 
стала основою сучасної еволюційної біології.

На думку Розман (2022), епістемологія 
як важлива частина філософії науки відіграє 
ключову роль у розумінні наукового методу 
вже з давніх часів. Ця галузь фокусується на 
способах здобуття знань та їх теоретичному 
обґрунтуванні, розглядаючи знання як процес, 
що формується через різноманітний досвід 
та сприйняття світу. Епістемологи дослі-
джують фундаментальні аспекти теоретич-
ного пізнання включно з його можливостями 
та обмеженнями, аналізуючи, як знання відо-
бражають реальний стан речей у суспільстві. 
Замість зосередження на індивідуальних меха-
нізмах знання епістемологія вивчає загальні 
передумови, що дають змогу знанням бути 
визнаними як відповідні реальності, забез-
печуючи базові параметри для наукового піз-
нання та його методології.

Сучасні науково-освітні програми все більше 
інтегрують епістемологічні підходи у свої 
курси. Важливість такої інтеграції полягає 
у здатності студентів не просто запам'ятовувати 
матеріал, а розуміти його через призму науко-
вого методу на основі власного запиту (Кова-
льова, 2020). Програми, які включають курси 
з філософії науки, демонструють студентам, як 
формулювати наукові питання, які методи вико-
ристовувати для їх вивчення та як інтерпрету-
вати результати. Це сприяє розвитку глибшого 
розуміння предмету та формує вміння мислити 
як науковець, забезпечує студентів унікальним 
інструментарієм для розуміння та вдоскона-
лення наукових методів. Вивчення філософії 
науки допомагає студентам не просто оволодіти 
технічними навичками дослідження, а й розви-
нути здатність глибше розмірковувати над тим, 
як наука функціонує як соціальна та епістемо-
логічна система.

Так, на курсах із філософії науки студенти 
вчаться формулювати чіткі та точні наукові 
питання. Це передбачає здатність визначати, 
що саме необхідно дослідити і які прогалини 
в існуючих знаннях потребують уваги. Процес 
формулювання питань також включає у себе 

розуміння обмежень та можливостей різних 
наукових методів.

Залежно від характеру наукового питання 
вибір адекватних методів є критично важ-
ливим. Курси з філософії науки дають змогу 
студентам оцінювати різні методології – від 
експериментальних до теоретичних, від кіль-
кісних до якісних і вибирати ті, що найкраще 
підходять для вирішення поставлених питань. 
Студенти вчаться не лише застосовувати ці 
методи, а й критично оцінювати їхні можли-
вості та обмеження.

Однією з найважливіших навичок, яку роз-
вивають на курсах із філософії науки, є здат-
ність інтерпретувати результати досліджень. 
Студенти вчаться аналізувати дані, виявляти 
закономірності, робити висновки та розрізняти, 
коли дані підтверджують або спростовують 
існуючі теорії. Вони також навчаються розу-
міти, як культурні, соціальні та філософські 
контексти можуть впливати на інтерпретацію 
наукових даних.

Цей інтегрований підхід до наукової освіти 
забезпечує студентів не лише знаннями, а й кри-
тичним мисленням, яке є необхідним для сучас-
ного наукового дослідника. Курси з філософії 
науки заохочують до глибшого розуміння про-
цесів, що формують сучасну науку. Вони допо-
магають молодим науковцям не просто викону-
вати дослідження, а й замислюватися над тим, 
як їхня робота впливає на ширші наукові та сус-
пільні контексти.

Важливість упровадження епістемологіч-
них підходів у педагогіку відображено у роботі 
Лі Дж. Шульмана, який досліджує еволюцію 
знань учителя (Прудченко, 2012; Шульман, 
1987). Шульман виділяє три основні категорії 
знань, які важливі для викладання: змістовні 
знання, педагогічні знання та навчальні зна-
ння. Також він розрізняє три форми знань, 
якими має володіти вчитель: пропозиційні 
знання, знання конкретних ситуацій і страте-
гічні знання. Шульман аргументує, що синтез 
цих знань, який згладжує дихотомію між пред-
метними знаннями і педагогічними знаннями, 
створює педагогічний зміст знання. Це є клю-
човим моментом у його епістемологічній кон-
цепції знань учителя, що підкреслює значення 
інтеграції глибокого розуміння предмету 
з ефективними методами його викладання, 
необхідними для розвитку якісної освіти.
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Наукове співтовариство постійно шукає 
шляхи для поліпшення якості та ефективності 
дослідницьких методів. Внесок епістемоло-
гії полягає не лише в удосконаленні існую-
чих методів, а й у розробленні нових підходів 
до дослідження. Наприклад, використання 
комп'ютерного моделювання дає змогу прово-
дити експерименти в умовах, які неможливо 
або непрактично реалізувати в реальному світі. 
Це відкриває нові можливості для тестування 
теорій та гіпотез, що важливо для розвитку нау-
кових знань.

Цікаві ідеї з погляду сприяння інновацій-
ному розвитку та зростанню знань розглядає 
вчений Капіца у своїй монографії (2018). Автор 
зосереджує увагу на «епістемологічному русі 
знань», під яким розуміє процес класифікації 
наукових знань та їх організації у системі сучас-
ної науки. Визначаються внутрішня структура 
науки та її розвиток у контексті ноосферних 
засад ноонауки, що вказує на динамічну вза-
ємодію між старими та новими підходами до 
пізнання. Розроблені методологічні засади ноо-
епістемології акцентують на важливості епісте-
мологічного підходу для створення інновацій-
них науково-дослідних програм, підтримуючи 
тим самим інтеграцію класичних і новітніх 
методів у формуванні повноцінної наукової 
картини світу. Ці ідеї підкреслюють значення 
епістемології не лише для теоретичного ана-
лізу, а й для практичного застосування у роз-
ширенні кордонів наукового знання.

Одним із ключових напрямів епістемоло-
гічних інновацій є зростаюча інтердисциплі-
нарність у наукових дослідженнях. Інтеграція 
різних наукових дисциплін дає змогу вченим 
використовувати методи та підходи однієї 
галузі для розв'язання проблем іншої. Напри-
клад, застосування статистичних методів 
у біології або використання фізичних моделей 
у соціології. Це сприяє глибшому розумінню 
складних явищ і веде до більш інноваційних 
відкриттів.

Епістемологічні інновації також тісно 
пов'язані з технологічним прогресом. Розви-
ток нових інструментів та технологій, таких як 
машинне навчання та штучний інтелект, від-
криває нові можливості для аналізу великих 
даних, що змінює підходи до збору та інтер-
претації наукових даних (Xu&, 2021). Такі 
інновації дають змогу науковцям здійснювати 

більш точні та швидкі висновки, що особливо 
важливо в галузях, де потрібна велика кількість 
обробки даних, як у геноміці або екології.

Інтеграція філософії науки в освітні про-
грами допомагає студентам розвивати критичне 
мислення та підходи до вирішення проблем, 
що є необхідними в сучасному швидкозмін-
ному світі. Вивчення епістемологічних під-
ходів у рамках наукових досліджень виходить 
за рамки традиційних дисциплін і забезпечує 
комплексне бачення науки, її методів та етич-
них аспектів.

Епістемологічні інновації також акценту-
ють на значенні етичних міркувань у науко-
вих дослідженнях (Miteu, 2024). Наприклад, 
питання приватності даних, згоди на участь 
у дослідженнях та імплікації наукових від-
криттів для суспільства вимагають глибокого 
філософського аналізу та розуміння наслід-
ків. Вивчення цих аспектів допомагає вченим 
та дослідникам визначати, як їхня робота впли-
ває на ширший контекст і сприяє більш відпо-
відальному науковому діалогу.

Наостанок, епістемологічні інновації покра-
щують співпрацю та комунікацію між різними 
дисциплінами. Вони зміцнюють мости між нау-
кою та гуманітарними науками, між техноло-
гічними інноваціями та соціальними науками, 
що сприяє більш інтегрованому підходу до 
розв'язання складних проблем сучасності. Це 
також допомагає науковцям розробляти дослі-
дження, які є більш відкритими для громад-
ського розуміння та підтримки.

Епістемологічні інновації в наукових дослі-
дженнях, таким чином, є не тільки про розви-
ток нових методів та технік, а й про глибше 
розуміння того, як ці методи і техніки вплива-
ють на знання, які ми формуємо (Silva, 2024). 
Вони підкреслюють важливість критичного 
мислення, інтердисциплінарного діалогу, етич-
ної відповідальності та соціальної взаємодії 
у сфері наукових досліджень.

Один з яскравих прикладів застосування 
епістемологічних підходів в освіті – це про-
грама курсу з філософії науки у вищих навчаль-
них закладах, де студенти аналізують класичні 
та сучасні наукові праці з погляду їх методоло-
гічної сукупності. Інший приклад – викорис-
тання інтерактивних симуляцій для навчання 
студентів методам статистичного аналізу 
та верифікації наукових гіпотез.
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Висновки. Епістемологія грає ключову роль 
у формуванні наукової методології, допомага-
ючи визначити, яким чином знання здобува-
ється, аналізується, оцінюється та передається 
у науковому співтоваристві. Розуміння епіс-
темологічних основ може значно покращити 
якість наукових досліджень шляхом упрова-
дження більш строгих критеріїв для вибору 
даних і трактування результатів. Критичне 
осмислення методологічних підходів сприяє 
розвитку наукових теорій, що є більш узго-
дженими з реальними світовими феноменами 
та забезпечують стійке підґрунтя для подаль-
ших досліджень. Цей процес включає глибоке 
занурення в критику існуючих парадигм та роз-
роблення нових теоретичних рамок, що можуть 
ефективніше вирішувати наукові завдання 
та відповідати на змінні запитання дослідниць-
кої спільноти. 

Інтеграція філософії науки в освітні про-
грами є важливою не тільки для формування 
наукових знань і навичок. Вона також забезпе-
чує студентів засобами для розуміння і критич-
ного аналізу наукових процесів і методів, що 

є необхідним для відповідальної та осмисленої 
наукової практики. Осмислення епістемологіч-
них аспектів допомагає студентам визначати, 
як наукові відкриття і технологічні інновації 
формують суспільство, а також як суспільні 
очікування і цінності впливають на наукові 
дослідження.

Епістемологічні інновації у наукових дослі-
дженнях відіграють важливу роль у розвитку 
знань, оскільки вони дають змогу науковцям 
більш глибоко розуміти природу і межі знань, 
які вони генерують. Епістемологія як галузь 
філософії займається вивченням природи знань, 
їх обґрунтованості та меж. Вона досліджує, як 
ми дізнаємося, що ми «знаємо», а також які 
методи і процедури науки є найбільш ефектив-
ними для здобуття об'єктивних та достовірних 
знань. Епістемологічні практики відіграють 
ключову роль у розвитку сучасної наукової 
освіти. Вони допомагають студентам не лише 
навчатися, а й розуміти наукові процеси, підходи 
та методології, що є невід'ємним для формування 
кваліфікованих фахівців, здатних робити ваго-
мий внесок у наукову діяльність та відкриття.
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КУЛЬТУРНА СПАДЩИНА ТА НАЦІОНАЛЬНА ІДЕНТИЧНІСТЬ: 
ПРОТИДІЯ ВТРАТИ В УМОВАХ ВОЄННОГО КОНФЛІКТУ

Протягом тривалої історії розвитку народності українці формували, накопичували та збагачували свою 
власну систему культурного спадку. Як матеріальні, так і нематеріальні цінності збиралися повсякчас аби 
була змога навчити, а також передати наступним поколінням знання, цінності та досвід, які б формували від-
чуття належності до окремої спільноти. 

Культурна спадщина охоплює різні форми надбань народу як то звичаї, мова чи архітектура, музика, 
література та чимало іншого. По мірі того як накопичувався то формувався фундамент культурного спадку, 
набував вагомості і той ціннісний загал, який вони спричиняли в горизонті формування ідентичності люди-
ни. Так, завдяки археологічним знахідкам, історичним документам та пам’яткам архітектури людина посту-
пово виводила знання про історію своїх предків. Це дозволило сформувати відчуття належності до єдиного 
історичного ланцюга та посилити відчуття належності до певної нації. Ритуали, звичаї та культурні традиції, 
що збиралися в єдину систему цінностей торували шлях до викладання підмурку основ суспільного буття. 
Мова, яка пройшла чимало випробувань на шляху до своєї обособленості та яка слугує не лише засобом 
комунікації, але й виразником світогляду, історії та культури народу в свідомому її вжитку набула статусу 
визначального критерію самобутності народу. 

Прояви та критерії впливу культурної спадщини на формування національної ідентичності, що зазначені 
вище є геть невичерпним переліком. Та вже зазначене свідчить про той потенціал, який міститься навіть 
у найдрібніших речах культури. На жаль сьогодення в якому опинилися українці поставило їх перед нелег-
ким завданням збереження цього спадку. В умовах воєнного конфлікту, ця задача є нелегкою, адже країна 
агресор зумисно намагається нищити та руйнувати цінності народу аби підважити його дух. Таким чином, 
у статті ми будемо говорити про значимість культурного спадку в бутті народу та необхідність їх збереження 
в умовах воєнного конфлікту.

Ключові слова: культурна спадщина, ідентичність, сакральне мистецтво, національний дух, само-
бутність.
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CULTURAL HERITAGE AND NATIONAL IDENTITY:  
LOSS PREVENTION IN THE CONDITIONS OF MILITARY CONFLICT

During the long history of the nation's development, Ukrainians formed, accumulated and enriched their own 
system of cultural heritage. Both material and immaterial values were always collected in order to be able to teach, as 
well as to pass on knowledge, values and experience to the next generations, which would form a sense of belonging 
to a particular community. 

Cultural heritage covers various forms of people's heritage, such as customs, language or architecture, music, 
literature and much more. To the extent that the foundation of cultural heritage was formed, the valuable totality that 
they caused in the horizon of the formation of human identity gained weight. Thus, thanks to archaeological finds, 
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historical documents and architectural monuments, people gradually learned about the history of their ancestors. 
This made it possible to form a sense of belonging to a single historical chain and strengthen the sense of belonging 
to a certain nation. Rituals, customs and cultural traditions gathered into a single system of values paved the way for 
teaching the foundations of the foundations of social life. The language, which has passed many tests on the way to 
its individuality and which serves not only as a means of communication, but also as an expression of the worldview, 
history and culture of the people, in its conscious use has acquired the status of a defining criterion of the identity 
of the people.

Manifestations and criteria of the influence of cultural heritage on the formation of national identity, which 
are mentioned above, are a completely non-exhaustive list. But the already mentioned testifies to the potential 
that is contained even in the smallest things of culture. Unfortunately, the present situation in which Ukrainians 
found themselves faced the difficult task of preserving this heritage. In the conditions of a military conflict, this 
task is not easy, because the aggressor country deliberately tries to destroy and destroy the values of the people in 
order to undermine its spirit. Thus, in the article we will talk about the importance of cultural heritage in the being 
of the people and the need to preserve it in the conditions of a military conflict.

Key words: cultural heritage, identity, sacred art, national spirit, identity. 

Вступ. Відомий німецький філософ Мар-
тін Гайдеггер в своїх розвідках неодноразово 
акцентує увагу на тому, що культура повсякчас 
виступає способом буття людини в світі. Весь 
же конгломерат її надбань, який ми вкладаємо 
в поняття «культурної спадщини» становить 
фундамент для формування історичної пам’яті 
та розуміння існування людини. Завдяки куль-
турі людина оприявнюється в світі, відкри-
ває його смисл та будує життя. Так, на думку 
мислителя розуміння історії культури відіграє 
фундаментальну роль в бутті людини, оскільки 
дозволяє усвідомити всю глибину належності 
до історичного процесу з-поміж якого вона 
себе ідентифікує та докладає зусиль аби «бути 
в світі». Коріння культури та мова, які сприя-
ють освоєнню світу визначаються в гайдегге-
рівській моделі інтелектуальної думки не лише 
як засіб для функціонування люди, а є не чим 
іншим як достеменним способом «бути». 

Так на думку Мартіна Гайдеггера, людина 
існує в такі часи, коли гонитва за сущим відда-
ляє людину від буття, а тому й «тимчасовість» 
та «присутність», які йому властиві забува-
ються людиною. Посилюється ця ситуація ще 
й надмірним поширенням масової культури 
та неврастенічним суспільним існуванням чи 
дріб’язковістю духовного життя, що й зне-
особлюють людину: «кожен являється кимось 
іншим та ніхто не являється собою». Якщо ж 
апелювати до сьогодення українців, то можна 
додати, що порушення їх мирного існування 
воєнним конфліктом дало змогу збагнути, що 
є кардинально страшніші загрози, які ставлять 
людину перед загрозою «знеособлення» та які 
людина геть не готова приймати. 

Ключова фігура французької інтелектуаль-
ної думки – Жиль Дельоз, який вбачає в куль-
турі відкриту систему, що будучи рухомою, зна-
ходиться в процесі безперервного становлення 
та постійно поповнюється новими надбаннями. 
Рушійними силами до такого культурного роз-
витку виступають розрізнення та множинність 
і саме вони дозволяють з культурного спадку 
викристалізувати ті ціннісні складові, які спри-
яють розвитку того теперішнього в якому знахо-
диться людина. Бажання, фантазії та безсвідомі 
імпульси людей, які проявляються в культурі 
та формують її характер та спрямування роз-
витку, дозволяють сформувати горизонтальну 
мережу, в якій кожен елемент пов'язаний 
з іншим. Така структура культури дозволяє їй 
бути гнучкою та адаптивною. Однак, навіть 
французький постмодерніст визнає той факт, 
що вибивання підмурку та знищення окре-
мих елементів з культурного спадку є далеко 
негативним процесом, адже спричиняє те, що 
починають страждати всі інші системи з якими 
пов’язана культура. Так вже хоча б за рахунок 
цього можна стверджувати, що система куль-
тури, культурного спадку є конгломератом цін-
нісно-смислового загалу, який всупереч всьому 
має зберігати свої надбання, адже загрожує 
збоєм того міждисциплінарного загалу в якому 
культура себе проявляє. 

Поглибити проблематику щодо розміркову-
вань про роль культури та культурної спадщини 
в бутті людини нам дозволяє ще й Джорджо 
Агамбен. Саме в його концепції ми знаходимо 
«людину без змісту». Сенс даного концепту 
полягає в тому, що ми бачимо людину яка 
геть позбавлена свого минулого та тих живих 
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смислів, які набуваються на тлі сформованих 
культурою цінностей. А відтак загроза втрати 
культурного спадку ставить людину перед лицем 
ймовірного спустошення. «У традиційній сис-
темі культура існує лише в акті її передачі, тобто 
в живому акті своєї традиції. Не існує розриву 
між минулим і теперішнім, між старим і новим, 
тому що кожен об'єкт передає в кожну мить без 
залишку систему вірувань та уявлень, які зна-
йшли в ній своє вираження. Точніше кажучи, 
неможливо говорити про культуру незалежно 
від її передачі, бо якщо відсутній накопичений 
скарб з ідей і заповідей, які становлять окре-
мий об’єкт передачі, то й сама реальність 
втрачає значення. У міфічно-традиційній сис-
темі існує абсолютна тотожність між актом 
передачі та переданою річчю в тому сенсі, що 
немає іншої етичної, релігійної чи естетичної 
цінності поза самим актом передачі. Неадекват-
ність, розрив між актом передачі та тим, що має 
бути передано, і оцінка останнього з’являються 
лише тоді, коли традиція втрачає свою життєву 
силу… Втрата традиції означає, що минуле 
втратило свою здатність до передачі, і поки 
не знайдено нового способу встановити з ним 
комунікацію, воно буде лише об’єктом накопи-
чення» (Aggamben, 1999, с. 107).

Посилює свою думку Дж. Агамбен ще 
й ідеєю того, що вже збережена культурна спад-
щина має неабияке значення в бутті людини. 
«…людина зберігає свою культурну спадщину 
в її сукупності, і фактично цінність цієї спад-
щини стрімко зростає. Однак, коли вона втра-
чає можливість черпати з цієї спадщини кри-
терій до своїх дій і свого добробуту, то губить 
і єдине конкретне місце, в якому вона може, 
запитувати про своє походження та свою 
долю. Трансмісивність, наділяючи культуру 
відразу відчутним значенням і цінністю, дозво-
ляє людині вільно рухатися до майбутнього. 
Але коли культура втрачає засоби передачі, то 
позбавляється орієнтирів і опиняється затисну-
тою між, з одного боку, минулим, яке безупинно 
накопичується і пригнічує її множинністю 
свого нерозшифрованого змісту, а з іншого – 
майбутнім, якого вона ще не має і яке не проли-
ває світло на його боротьбу з минулим. Подібно 
до замку в романі, який обтяжує село незро-
зумілістю своїх архітектурних примх і без-
ліччю будівель, накопичена культура втратила 
свій живий сенс і нависає над людиною, як 

загроза, в якій вона жодним чином не впізнає 
себе. Порожнеча між старим і новим, минулим 
і майбутнім, людиною проектується в час, як 
у щось чуже, що безупинно вислизає від неї і все 
ще тягне її вперед, але не дозволяє знайти в ній 
своє місце» (Aggamben, 1999, с. 108). 

Теоретичне підґрунтя. Головною 
метою нашої статті є аналіз та унаочнення 
взаємозв’язку між культурною спадщиною 
та національною ідентичність. Так, ми спробу-
ємо вивести критерії впливу культурної спад-
щини на формування ідентичності. Також, 
ми звернемося до ситуації воєнного конфлікту, 
яка наразі відбувається в Україні та розглянемо 
питання можливостей та перспектив збере-
ження культурної спадщини, яку так натхненно 
намагається знищувати країна агресор.

Для того аби реалізувати поставлену мету 
ми звертаємося до робіт таких філософів як 
Мартін Гайдеггер, Джорджо Агамбен та ін., 
а також до українських інтелектуалів, які дозво-
лять обґрунтувати гіпотезу роботи. 

Постановка проблеми. Сенс нашої статті 
полягає в тому аби показати наскільки небез-
печною є загроза знищення культурного спадку 
українців та окреслити можливості для її збе-
реження.

Виклад матеріалу. Надбання, які форму-
ють загал культурної спадщини є чи не єдиним 
вивіреним підмурком, який формує ідентичну 
належність до певного народу. Міцність націо-
нальної ідентичності дозволяє як відродженню 
духовності та цінностей народу, так і навпаки 
його виродженню та знищенню. «Відношення 
до культурної спадщини, яка збереглася до 
наших днів у вигляді різноманітних об’єктів, що 
мають універсальну історичну, наукову, куль-
турну і мистецьку цінність, є одним з важливих 
показників культури. Збережена та належним 
чином репрезентована культурна спадщина – 
джерело зростання і духовного розвитку укра-
їнського народу, формування його спільної 
історичної пам’яті та української ідентичності. 
Прагнення України зайняти належне місце 
в сучасному європейському культурному про-
цесі, завдання мати власне обличчя в контек-
сті розвитку європейської і світової цивілізації 
неможливе без усвідомлення свого історичного 
коріння шляхом вивчення і популяризації істо-
ричного минулого, пам’яток культурної спад-
щини, їх органічного включення в культурне 
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життя» (Трощинський, 2018, с. 78). Як показує 
українське сьогодення, яке поглинуте військо-
вим конфліктом, проблема культурної спад-
щини наразі не лише в тому, аби помножувати 
та популяризувати пам’ятки історії та культури, 
а насамперед їх зберегти. Як ми бачимо, ворог 
надто багато зусиль докладає до того аби зни-
щити якомога більше цінних об’єктів культури, 
що дійсно небезпечно, адже загрожує підри-
ванню національного духу та сприяє втраті віри 
народу. «Культурна спадщина є найпотужні-
шою складовою формування української іден-
тичності, допомагає українцям усвідомити себе 
єдиною нацією, поруч із мовою, територією, 
економічним життям і спільністю історичної 
долі є чинником національної консолідації. 
У цьому контексті особливу роль покликані 
відігравати пам’ятки сакрального мистецтва» 
(Трощинський, 2018, с. 78). 

До сакрального мистецтва в цілому 
ми можемо віднести всі ті об’єкти, які наділені 
символічною складовою. Вони можуть бути, 
як культурними, так і природніми. Так, ними 
є церкви, храми, собори, сакральна природна 
спадщина тощо, в яких збережено значна кіль-
кість іконописних об’єктів, об’єктів живопису 
та ін. Сакральне мистецтво сприяє розвитку 
релігійної та художньої свідомості: посилює 
релігійні почуття завдяки виразності есте-
тичної складової. Відтак сакральні мистецькі 
об’єкти в свідомості людини викарбовують 
міцні ціннісні та духовні уявлення про свою 
власну належність до певної традиції, культури. 
Образи, які виробляються під впливом сакраль-
них мистецьких форм допомагають ідентифі-
кувати себе з-поміж інших культур. Наразі всі 
вони знаходяться під загрозою винищення. 

Існує низка конвенцій, які покликані охо-
роняти культурну спадщину (Campfens, 2023). 
Це такі конвенції UNESCO як: «Про охорону 
всесвітньої культурної і природної спадщини», 
«Про охорону неприродної культурної спад-
щини», «Про охорону підводної культурної 
спадщини» та ін. Кожна з них має пропозиції 
щодо шляхів збереження об’єктів культурної 
та природної спадщини, що відіграють неаби-
яку цінність у формуванні української іден-
тичності. Та ми розуміємо, що жодна з них не 
нічого не означає для країни агресора, адже їм 
не відомі принципи збереження культурних 
цінностей та поваги до них. 

За даними Міністерства культури та інфор-
маційної політики України станом на поча-
ток 2024 року внаслідок воєнного конфлікту 
в Україні постраждало 1062 пам’ятки культур-
ної спадщини. Всі вони мають або ж загально-
національне, або ж місцеве значення, що власне 
не применшує рівня втрати. Також, зрозуміло, 
що це статистично зафіксовані дані, але попри 
них є й те, що не ввійшло до облікового реєстру. 

З початку війни задля захисту нерухомих 
пам’яток культури їх обкладали мішками, 
загортали в пластик чи оббивали дошками. 
Так силами волонтерів, громадських органі-
зацій культурна спадщина не залишається без 
уваги. Але ми розуміємо і те, що такий захист 
є надто ненадійним і по волі випадку будь-
який черговий напад ворожих сил може стати 
нищівним для наступного значимого для укра-
їнців націєтворчого об’єкту. Як це власне ста-
лося з будинком Василя Тарнавського, який 
постраждав в перші дні повномасштабного 
вторгнення (25 лютого 2022 року) та який за 
словами істориків вистояв навіть бомбарду-
вання німецьких нацистів. Та ж сама доля 
спіткала і Національний музей Григорія Сково-
роди в селі Сковоридинівка що на Харківщині. 
Будівля часів XVIIІ століття в якій свого часу 
жив та працював видатний український філо-
соф – Григорій Сковорода, була знищена вог-
нем. Чи як це відбулося зі Спасо-Преображен-
ським собором в Одесі 23 липня 2024 року (цей 
собор є об’єктом спадщини UNESCO). В той же 
таки день постраждав будинок в якому знаходи-
лася обласна організація профспілки працівни-
ків освіти й науки України «Одеський будинок 
вчених», який спроектували Франческо Боффо 
та Джорджо Торрічеллі. Перелік можна продо-
вжувати і кожна наступна втрата є не менш зна-
чимою для українського народу. 

Такий стан справ цілком можна визнати гено-
цидом культурної спадщини. У роботі Мар’яни 
Ристич «Архітектура, міський простір і війна 
Руйнування та реконструкція Сараєво» ми зна-
ходимо аналіз ситуації часів війни у столиці Бос-
нії та Герцоговини. «Руйнування спадщини, 
культурний геноцид, викорінення етнічного 
та релігійного громади нерозривно пов’язані. 
Тривожний зв'язок між культурним і фізичним 
геноцидом набув особливого значення під час 
Другої світової війни та після неї. Рафаель Лем-
кін, який винайшов термін геноцид, наголосив 
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на цьому зв’язку у своїй визначення: «Геноцид 
це скоординований план різних дій, спрямованих 
на руйнування істотних основ життя національ-
них груп, з метою знищення самих груп». Для 
Лемкіна ці основи зводилися як до матеріальних, 
так і культурних втрат. Архітектура, особливо ті 
споруди, які ми вважаємо пам’ятками спадщини, 
є емблемою культури та охоплює складний набір 
значень, які разом грають ключову роль у визна-
ченні культурної ідентичності групи. Цей зв’язок 
матеріального та нематеріального робить архітек-
туру надзвичайно культурно значущою та цінною 
для групи і в той же час роблячи ці самі струк-
тури надзвичайно вразливими для атак людей, 
які прагнуть знищити цю культуру. З цієї при-
чини знищення культур значних пам’яток стало 
пов’язано з етнічними чистками, характеризуючи 
різні конфлікти двадцятого та двадцять першого 
століття. Ганна Арендт схопила фундаментальну 
логіку, що стоїть за силою цього зв’язку: «Увесь 
фактичний світ людські справи залежать від її 
реальності та подальшого існування, по-перше, 
від присутності інших, хто чув і бачив і пам'ятає, 
а по-друге, на перетворенні нематеріального 
у відчутність речей. Це пояснює чому кампанії 
геноциду «неминуче ведуть війну проти мате-
ріальної культури, тому будівлі також розгляда-
ється як ворог, а їх смерть і приниження так само 
необхідні, як і смерті групи противника» (Ristic, 
2018, с. 180).

Попри концепт «культурного геноциду» 
з-поміж іншого авторка наголошує ще й на 
тому, що в умовах війни та ж таки архітектура 
міського простору повсякчас виступає посе-
редником терору, насильства та опору, а відтак 
має потужну політичну силу. В даному аспекті 
варто згадати висловлену вище думку щодо 
того, що культура тісно переплетена з різними 
системами в яких існує людина. А тому, в умо-
вах воєнного конфлікту в бік якої системи не 
були б пріоритети держави, не варто забувати 
про захист культури та культурного спадку. 
Адже саме це може втримати від руйнації 
й інші системи. 

Може видатися, що «ніщо не може встояти 
проти аргументу «військової необхідності», 
але за цим занадто часто стоїть байдужість до 
культурної спадщини чи лінь, які призводять 
до раціоналізації військової чи навіть особис-
тої зручності» (Weiss, Cuno, 2022, с. 465). Саме 
тому, подивившись на «урок Сараєво» чи інші 
не менш жахливі приклади, слід тверезо оціню-
вати ситуацію та не забувати про необхідність 
підтримки культурного сектору, фінансової 
в тому числі. Крайнє може дозволити принай-
мні запустити більш масштабований процес 
того ж таки оцифрування культурного спадку. 

Наразі функціонує Мапа культурних втрат, 
яка постійно поповнюється характеристи-
ками чергових руйнацій від яких убезпечи-
тися можна хіба через припинення кривавого 
вторгнення. Відтак, для того аби убезпечи-
тися від наступних втрат фахівці пропону-
ють більш активно впроваджувати віртуальні 
засоби для збереження культурної спадщини. 
Цей підхід багато в чому сприятиме їх актив-
ній популяризації в світі, що в свою чергу 
ще більше приверне увагу світової громад-
ськості до тих трагічних подій, які відбува-
ються в Україні. 

Висновки. Ігор Ліскі, засновник і голова 
наглядової ради EFI Group, співзасновник Укра-
їнського інституту майбутнього в одному зі своїх 
інтерв’ю, ставить важливі питання, яке відгу-
куються в свідомості кожного українця: «Яким 
поколінням ми залишимося на сторінках історії – 
поколінням ренесансу чи декадансу? Що мати-
муть нащадки – культурний, духовний спадок або 
борги, злидні від «ноунейм держави»? Чи зумі-
ємо ми використати цей етап історії, як поштовх 
для розвитку?». На ці питання майже відсутні 
відповіді, але водночас вони є поштовхом до того 
аби задуматися та діяти в напрямку збереження 
культурного спадку, або й його посилення. Збере-
ження культурної спадщини – це обов’язок кож-
ного українця, де б він наразі не перебував. Адже 
забуття свого коріння не лише засвідчує втрату 
себе, але й підриває дух всієї нації. 
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ПРОНИКНЕННЯ ПРОПАГАНДИСТCЬКИХ ІДЕЙ ІЗ РОСІЙСЬКИХ МЕДІА 
В УКРАЇНСЬКІ ЗМІ ЧЕРЕЗ ІНОЗЕМНІ ВИДАННЯ 

Актуальність дослідження зумовлюється зростанням впливу іноземних видань на українську аудиторію 
на тлі їх інтеграції в український інфопростір. Дослідження зорієнтоване на визначення специфіки інформа-
ційного впливу закордонних англомовних видань на українське суспільство в умовах активного функціону-
вання глобальної інформаційної війни. У ході дослідження встановлено, що на тлі повномасштабної війни 
в українських мас-медіа реалізується активна протидія російській дезінформації, проте окремої уваги потре-
бують і зарубіжні видання, котрі вже користуються в Україні певним авторитетом, але вони й самі можуть 
бути жертвами російської пропаганди, оскільки, згідно з даними досліджень, ще у 2018 р. було встановлено, 
що «частка російського інформаційного впливу припадає аж на 62% утручань у внутрішні справи інших дер-
жав». Отже, російські наративи можуть поширюватися в український інфопростір зокрема й за допомогою 
посилання на західні медіа, у матеріали яких вони вже були вміщені. Визначено, що кількісна перевага під 
час акредитації журналістів у зонах бойових дій протягом перших пів року повномасштабної війни належить 
саме іноземним ЗМІ. Це вказує на видозмінення специфіки інформаційного впливу в російсько-українській 
інформаційній війні. Саме тому заявлена проблематика потребує актуальних досліджень у контексті виро-
блення механізмів протидії інформаційній війні. Окрема увага звертається на те, що однією з провідних 
світоглядних концепцій російської пропаганди виступає теза, що в Україні відбувається не російська агресія, 
а протистояння Росії та НАТО. Таку позицію активно просувають російські ЗМІ. Відповідно, іноземні медіа, 
цитуючи їх, автоматично ретранслюють означений меседж. Це один із прикладів того, як російська пропа-
ганда може поширюватися в іноземних медіа і з них навіть потрапляти й в українські. 

Ключові слова: іноземні англомовні видання в Україні, російсько-українська інформаційна війна, вплив 
журналістики на суспільство, російська пропаганда за кордоном, повномасштабна гібридна війна.
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PENETRATION OF PROPAGANDA IDEAS FROM RUSSIAN MEDIA INTO 
UKRAINIAN MEDIA THROUGH FOREIGN PUBLICATIONS

The relevance of the study is determined by the growing influence of foreign publications on the Ukrainian 
audience against the background of their integration into the Ukrainian information space. The study is focused 
on determining the specifics of the information impact of foreign English-language publications on Ukrainian 
society in the conditions of the active functioning of the global information war. In the course of the study, it 
was established that, against the background of a full-scale war, the Ukrainian mass media is actively countering 
Russian disinformation, however, foreign publications that already enjoy a certain authority in Ukraine, but they 
themselves may be victims of Russian propaganda, also need special attention studies as early as 2018 found that 
«the share of Russian informational influence accounts for as much as 62% of interventions in the internal affairs 
of other states.» Therefore, Russian narratives can be spread in the Ukrainian information space, in particular, 
with the help of a link to Western media, in whose materials they have already been included. It was determined 
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that the quantitative advantage during the accreditation of journalists in combat zones during the first six months 
of a full-scale war belongs to foreign mass media. This indicates a change in the specifics of information influence 
in the Russian-Ukrainian information war. That is why the stated problem needs actual research in the context 
of developing mechanisms for countering information warfare. In the course of the study, special attention is paid to 
the fact that one of the leading worldview concepts of Russian propaganda is the thesis that Ukraine is not a Russian 
aggression, but a confrontation between Russia and NATO. This position is actively promoted by the Russian mass 
media. Accordingly, foreign media, quoting them, automatically rebroadcast the specified message. This is one 
of the examples of how Russian propaganda can spread in foreign media, and from them even get into Ukrainian 
media.

Key words: foreign English-language publications in Ukraine, Russian-Ukrainian information war, influence 
of journalism on society, Russian propaganda abroad, full-scale hybrid war.

Постановка проблеми. Проблематика інте-
грації західних видань в український інфопрос-
тір значною мірою актуалізувалася напередодні 
російського повномасштабного вторгнення 
в Україну наприкінці лютого 2022 р. Тоді укра-
їнська громадськість особливо активно почала 
моніторити шпальти закордонних видань, адже 
там з’явилося чимало контенту, присвяченого 
саме українським питанням. Завдяки україн-
ським ЗМІ, які часто цитували іноземних колег, 
цій допитливості навіть не став на заваді мов-
ний бар’єр. У попередньому дослідженні вже 
було «ідентифіковано наявність конфронта-
ційних елементів інформаційної війни на тлі 
зовнішньої ескалації російських військових 
довкола України» (Синчак, 2022, с. 85–87). 
Тут, зокрема, йдеться про інформаційну війну 
між росією та колективним Заходом, у межах 
якої країна-агресор висувала свої ультиматуми 
щодо самовизначення української євроінтегра-
ції та потенційного вступу в НАТО, натомість 
західні партнери обіцяли надання військової 
допомоги та налагодження колективних зусиль 
для підтримки України. Це інформаційне про-
тистояння було кваліфіковане як перша інфор-
маційна війна в прямому ефірі. Щодо участі 
іноземних медіа у цьому процесі наглядними 
є дані Міноборони, згідно з якими «майже 
тисячу іноземних журналістів акредитували за 
два дні» до початку повномасштабного втор-
гнення «за спрощеною процедурою в районі 
операції Об'єднаних сил» (Детектор медіа (1), 
2022), а протягом перших пів року війни ця 
цифра зросла до понад шести тисяч (Детектор 
медіа (2), 2022). Така кількість іноземних жур-
налістів в Україні свідчить, зокрема, і про інте-
грацію західних видань в український інфо-
простір. Однак при цьому зростають загрози 
українській інформаційній безпеці. Предмет-
ніше про актуальність заявленої дослідницької 

траєкторії свідчать результати дослідження нау-
ковців Принстонського університету Д.А. Мар-
тін, Дж.Н. Шапіро та М. Недашковська згідно 
з якими «частка російського інформаційного 
впливу припадає аж на 62% утручань у вну-
трішні справи інших держав» (Martin, Shapiro, 
Nedashkovskaya, 2019, с. 15–17). Дослідження 
проводилося на основі аналізу інформаційного 
контенту в 24 різних країнах у період із 2013 
по 2018 р., що дає змогу розуміти масштаб-
ність російських інформаційних спецоперацій. 
У статті, зокрема, йдеться про те, що зафіксовані 
спроби іноземного впливу є «скоординованими 
кампаніями однієї держави з метою впливу на 
один або кілька конкретних аспектів політики 
в іншій державі через канали ЗМІ, включаючи 
соціальні медіа, шляхом створення контенту, 
розробленого так, щоб він виглядав як місце-
вий для цільової держави» (Martin, Shapiro, 
Nedashkovskaya, 2019, с. 15–17). Отже, попри 
те, що на тлі повномасштабної війни в україн-
ських мас-медіа реалізується активна протидія 
російській дезінформації, окремої уваги потре-
бують і зарубіжні видання, котрі вже корис-
туються в Україні певним авторитетом, проте 
вони й самі можуть бути жертвами російської 
пропаганди. Саме тому метою дослідження 
є визначення специфіки інформаційного впливу 
закордонних англомовних видань на українське 
суспільство в умовах активного функціону-
вання глобальної інформаційної війни. 

Стан розробленості теми дослідження. 
Українські науковці й дослідники з різних 
боків розглядають проблемне явище інтеграції 
закордонних медіа в український інфопростір 
на тлі повномасштабного російського втор-
гнення. Наприклад, О. Харитоненко, Л. Савен-
кова та С. Шевчук зазначають, що «огляд закор-
донних медіа все ще не найпоширеніший жанр 
українських видань», автори також звертають 
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увагу на розширення функцій оглядів, за їхніми 
словами, «публікації дають змогу зрозуміти, 
яким є імідж України за кордоном, які досяг-
нення і недоліки інформаційної політики, як 
можна далі її коригувати» (Харитоненко, Савен-
кова, Шевчук, 2023, с. 201–203). Натомість 
І. Костиря та М. Шевченко звертають увагу на 
проблематику інтеграції української культури 
в західний інфопростір, зазначаючи, що «поши-
рення книжок сучасних українських письмен-
ників напряму пов’язане з намаганнями посла-
бити позиції Росії у впливі на культуру Східної 
Європи» (Костиря, Шевченко, 2021, с. 99–102). 
Тут йдеться про участь України в глобальній 
інформаційній війні ще до повномасштабного 
вторгнення. На думку Н. Шульської, Р. Зінчук 
та М. Навальної, «аналіз антифейкових ресур-
сів, наявних в українському інфорпросторі, 
засвідчив, що вітчизняна медіасфера наповнена 
якісними засобами протидії неправдивій інфор-
мації в умовах воєнного стану» (Шульська, Зін-
чук, Навальна, 2022, с. 268). Таким чином, нау-
ковці підкреслюють активізацію українського 
інформаційного простору в контексті протидії 
ворожій дезінформації. А Шевчук зауважує, що 
«на зміну сприйняття образу України повпли-
вав інтегруючий чинник українського сус-
пільства в умовах військового часу» (Шевчук, 
2022, с. 80). Ідеться про консолідацію україн-
ського суспільства в колективному опорі росій-
ській агресії. 

Отже, огляд актуальних публікацій показує, 
що загалом заявлена проблематика привертає 
увагу українських дослідників, проте в наве-
дених дослідженнях не дається комплексна 
характеристика визначенню специфіки інфор-
маційного впливу закордонних англомовних 
видань на українське суспільство в умовах 
активного функціонування глобальної інфор-
маційної війни. 

Виклад основного матеріалу. Проблема-
тика інтеграції західних видань в український 
інфопростір зумовлюється низкою чинників, 
одним з яких є питання щодо необхідності 
посилення інформаційної безпеки України на 
тлі збільшення іноземних джерел інформації 
та необхідності їх верифікації. Основна небез-
пека тут полягає у тому, що часто інформація 
з іноземних ЗМІ може сприйматися україн-
ським суспільством як істина в останній інстан-
ції. Це зумовлено тим, що уявлення українців 

про загальний рівень дотримання стандартів 
професійної журналістської діяльності закор-
донними медіа є дещо вищим, аніж уявлення 
про роботу українських ЗМІ. Це може пояс-
нюватися попереднім бекґраундом, зокрема 
як олігархізацією українського медіапростору 
(Cинчак (1), 2021, с. 167), так і функціонуван-
ням проросійських медіа в Україні (Cинчак (2), 
2021, с. 216), які за рахунок фінансування три-
валий час були популярними, при цьому пони-
жуючи сприйняття поняття якості в журна-
лістській діяльності українських медіа. Проте 
з поширенням цілеспрямованого російського 
маніпулятивного впливу в ЗМІ зіштовхуються 
не лише українські ЗМІ. У дослідженні «Детек-
тор медіа» щодо діяльності російської пропа-
ганди в медійному просторі Глобального Пів-
дня окрема увага звертається на те, що кремль 
в іноземних медіа «поширює «розмиті» теми 
під цілі своєї пропаганди й додає до них кліше, 
що в Україні відбувається не російська агресія, 
а протистояння Росії та НАТО. Це загрожує 
тим, що знижує значущість України у власному 
захисті та нівелює її роль як суб’єкта геополі-
тики й міжнародних відносин» (Бідочко, Пів-
торак, Худіш, Рощина, 2023). Таким чином, 
російські наративи можуть поширюватися 
в український інфопростір, зокрема, й за допо-
могою посилання на західні медіа, у матеріали 
яких вони вже були вміщені. Доволі цікавим 
є баланс висвітлення російсько-української 
повномасштабної війни українськими та іно-
земними ЗМІ. Для прикладу розглянемо спів-
відношення акредитації українських та інозем-
них журналістів у зоні бойових дій протягом 
п’яти місяців повномасштабної війни (рис. 1). 

Згідно з інформацією від керівника експерт-
ної групи Директорату інформаційної політики 
у сфері оборони та стратегічних комунікацій 
Міністерства оборони України О. Мотузяника, 
лише за два дні до початку повномасштабної 
війни було акредитовано майже тисячу інозем-
них журналістів (Детектор медіа (1), 2022), про-
тягом наступних пів року ця цифра зросла аж 
до понад шести тисяч, натомість українських 
журналістів було акредитовано понад чотири 
тисячі (Детектор медіа (2), 2022). Загальна кіль-
кість відмов в акредитації, що становить менше 
двох із половиною відсотків, свідчить про висо-
кий рівень доступу до висвітлення реалій війни 
як іноземними, так і українськими ЗМІ. Проте 
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кількісна перевага у дві тисячі акредитованих 
іноземних журналістів указує на видозмінення 
специфіки інформаційного впливу в російсько-
українській інформаційній війні. Тут, зокрема, 
йдеться про посилення впливу закордонних 
англомовних видань на українське суспільство.

Але проблема полягає у тому, що вони й самі 
піддаються російському впливу, що становить 
небезпеку в умовах активного функціонування 
глобальної інформаційної війни. Предметно 
про масштаби російської дезінформаційної 
кампанії свідчать результати дослідження 
проєкту Debunk.org, згідно з якими протягом 
2022 р. росія витратила на просування пропа-
ганди через державні медіа $1,9 млрд замість 
запланованих $1,5 млрд, а 50% цих коштів 
бюджету спрямовано на RT (Russia Today), 
ВГТРК (Всеросійську державну телевізійну 
і радіомовну компанію) та медіагрупу «Росія 
сьогодні» (Укрінформ, 2023). У контексті дослі-
дження увагу привертає RT, адже цей росій-
ський мовник орієнтований саме на зарубіжну 
аудиторію, він нині веде мовлення у європей-
ських країнах «шістьма мовами: англійською 
французькою, німецькою, іспанською, араб-
ською та сербською», і «незважаючи на запро-
ваджені в березні 2022 року санкції ЄС, у краї-
нах Євросоюзу продовжує мовлення, адже тоді 
забороненим стало лише мовлення росій-
ською» (Радіо Свобода, 2024). Це вказує на те, 
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що західні медіа й надалі піддаються впливу 
російської пропаганди. За словами дослідників 
проєкту Debunk.org, «пропаганда, спрямована 
на іноземні країни, важлива для створення під-
тримки Росії на міжнародній арені, особливо 
для пошуку нових партнерів» (Debunk.org, 
2023). Отже, комплексна робота з поширенням 
російської дезінформації активно реалізується 
на західні медіа й сьогодні. 

Висновки. В останні десятиліття зна-
чно посилилося функціонування глобальної 
інформаційної війни, зокрема між росією 
та колективним Заходом. У певний період 
часу її плацдарм було сконцентровано 
довкола України, а саме напередодні росій-
ського повномасштабного вторгнення в Укра-
їну 2022 р. Відтоді західні видання стали 
невід’ємною частиною українського інфо-
простору. Однак ця інтеграція в українське 
інформаційне сьогоднення окрім позитивного 
має й негативний бік, оскільки росія активно 
поширює свою пропаганду й на західну 
аудиторію, зокрема через іноземні медіа. Це 
є загрозою для української інформаційної 
безпеки, адже завдяки авторитету західних 
медіа українською аудиторією інформація 
з таких джерел може сприйматися як істина 
в останній інстанції. Специфіка протидії 
інформаційному впливу змінилася на тлі 
інтеграції закордонних англомовних видань 
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в український інформаційний простір. У кон-
тексті цього зростає значимість дотримання 
журналістських професійних стандартів як 
українськими, так і закордонними ЗМІ. Окре-
мої уваги потребують проєкти, зорієнтовані 

на підвищення рівня медіаграмотності укра-
їнської та зарубіжної аудиторії. Заявлена про-
блематика потребує подальших актуальних 
досліджень з огляду на свою глобальність 
та суспільну значущість. 
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СОЦІАЛЬНО-ФІЛОСОФСЬКИЙ АСПЕКТ

Статтю присвячено співвідношенню консолідації й конфронтації у суспільстві в умовах зовнішньої агре-
сії, що прямо стосується сучасного українського суспільства. Сформульовано проблему впливу консолідації 
й конфронтації на ефективність соціального управління. Підкреслюється, що для ефективного соціального 
управління елементи конфронтації мають співіснувати із загальною тенденцією до консолідації. Зазнача-
ється, що під час зовнішньої агресії будь-які розбіжності й суперечки є вкрай небезпечними. Щоб уникнути 
загроз із боку елементів соціальної конфронтації та зберегти ефективність у прийнятті рішень, запропоно-
вано додержуватися двох принципів. Йдеться про описані у статті принцип базових цінностей і стереотипів 
і принцип базових цілей і конкретних засобів.
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CONSOLIDATION AND CONFRONTATION IN UKRAINIAN SOCIETY  
IN THE CONTEXT OF EXTERNAL AGGRESSION:  

SOCIO-PHILOSOPHICAL ASPECT

The article is devoted to the relationship between consolidation and confrontation in society in the conditions 
of external aggression, which directly concerns modern Ukrainian society. Society is an organised community 
of people united by common activities, performance of socially significant functions, communication, lifestyle, 
norms and values, and attitudes towards other communities. A certain level of cohesion, i.e., social consolidation, is 
an absolute prerequisite for the existence of society. At the same time, society in its dynamic aspect is constantly in 
a state of dialectical unity of integration and disintegration trends, consolidation and confrontation. The existing ratio 
of the two is important for society under any circumstances, but this importance is growing, becoming decisive for 
the future fate of society during internal crises and external conflicts. This is exactly the state of modern Ukrainian 
society, whose strength has been tested by full-scale external aggression for three years now.

The problem of the influence of consolidation and confrontation on the effectiveness of social management 
is formulated. It is emphasized that for effective social management elements of confrontation must coexist with 
the general tendency towards consolidation. However, it is noted that during external aggression, any disagreements 
and disputes are extremely dangerous. In order to avoid threats from elements of social confrontation and to maintain 
efficiency in decision-making, it is suggested to adhere to two principles. It goes about the principle of basic values   
and stereotypes described in the article, as well as the principle of basic goals and specific means.
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Постановка проблеми. Суспільство є орга-
нізованою спільнотою людей, поєднаних спіль-
ною діяльністю, виконанням суспільно значу-
щих функцій, комунікацією, способом життя, 
нормами і цінностями, ставленням до інших 
спільнот. Абсолютно необхідною передумо-
вою існування суспільства є певний рівень його 
згуртованості, тобто соціальної консолідації. 
Разом із тим суспільство у його динамічному 
аспекті постійно перебуває у стані діалектичної 
єдності інтеграційних і дезінтеграційних тен-
денцій, консолідації та конфронтації. Наявне 
співвідношення того й іншого важливе для 
суспільства за будь-яких умов, проте ця важ-
ливість украй зростає, стає вирішальною для 
подальшої долі суспільства під час внутріш-
ніх криз і зовнішніх конфліктів. Саме в такому 
стані опинилося сучасне українське суспіль-
ство, міцність якого вже третій рік піддається 
випробуванню повномасштабною зовнішньою 
агресією. Зрозуміло, що тема консолідації 
і конфронтації щодо сучасного українського 
суспільства є надзвичайно актуальною для її 
вивчення й теоретичного обговорення в рамках 
гуманітарних та соціальних наук. 

Аналіз досліджень та публікацій. Про-
тягом останніх десятиліть вітчизняні науковці 
постійно звертаються до цієї теми. У резуль-
таті слід відзначити, що в українському сус-
пільствознавстві накопичено значний теоре-
тичний матеріал. Варто, перш за все, згадати 
загальні роботи, які окреслили рамки і про-
відні аспекти консолідаційної проблематики, 
вони були опубліковані наприкінці 10-х років 
поточного століття. Йдеться про національну 
доповідь «Україна: шлях до консолідації сус-
пільства», книгу О. Рафальського «Консоліда-
ція українського суспільства: етнополітичний 
вимір», колективну працю «Етнополітичні чин-
ники консолідації сучасного українського сус-
пільства». Окремі питання теми аналізувалися 
в численних статтях українських науковців. 
Зокрема, співвідношення консолідації і конф-
ронтації обговорюється у статті С.І. Пирож-
кова та Н.В. Хамітова. Чинники консолідації 
аналізують О.Я. Красівський та О.Ю. Мороз, 
у тому числі в контексті євроінтеграційних 
прагнень України. Духовний компонент консо-
лідації суспільства як наслідок державної куль-
турної політики досліджують В.М. Купрійчук 
та Т.Д. Слюз. Із початком повномасштабної 

агресії проти України акцент у дослідженнях 
дещо змінився, зрозуміло, що питання консо-
лідації розглядаються в контексті того, що від-
бувається. Такий характер розгляду ще посилив 
актуальність проблеми, про що свідчать роботи 
останніх років. Виклики воєнного часу аналі-
зуються в роботі Ю. Шайгородського. Співвід-
ношення консолідації і суверенітету в умовах 
війни розглядає А.О. Рубан. Особливого зна-
чення набуває у сучасних умовах такий чин-
ник консолідації, як державна мова, про що 
йдеться в роботі В. Кобрина. Роль медіа в кон-
солідації українського суспільства розглядають 
Л.Я. Зайко, О.І. Андросович та І.В. Лиса. Зазна-
чимо, що попри дослідженість багатьох аспек-
тів теми вона потребує подальшого обговорення 
в загальнотеоретичному плані на рівні соці-
ально-філософського аналізу. Зокрема, зміст 
і співвідношення консолідації та конфронтації, 
їх складні й суперечливі взаємозв’язки в сус-
пільстві, яке зазнає зовнішньої агресії, є про-
блемою, котра варта концептуального обгово-
рення.

Мета статті – виявити основні аспекти 
й тенденції співвідношення консолідації і конф-
ронтації в українському суспільстві під час 
зовнішньої агресії, на основі чого обґрунтувати 
шляхи подолання суперечностей. 

Виклад основного матеріалу. Для того 
щоб побудувати базу аналізу окресленої про-
блеми, треба уточнити концептуальний зміст 
понять суспільної консолідації і конфронта-
ції. У тому числі треба деталізувати особли-
вості протиставлення обох протилежностей. 
Поняття консолідації застосовується як до сус-
пільства, так і до окремих індивідів. При цьому 
консолідація суспільства є основою консоліда-
ції окремих індивідів, є головним завданням 
соціальної організації і соціальної політики. 
Її значення важко переоцінити, адже вона є, 
за словами С.І. Пирожкова та Н.В. Хамітова, 
«рушійною силою» розвитку суспільства і його 
«виходу з будь-яких криз» (Пирожков, Хамітов, 
2017, с. 43). 

Поняття консолідації передається низкою 
синонімічних термінів, що передають окремі 
якісні аспекти консолідації, серед них дослід-
ники виділяють такі, як «зміцнення», «згурто-
ваність», спільний вибір «сукупності правил 
політичної гри», «взаємна згода» щодо певних 
домовленостей (Поліщук, 2020, с. 17). Зміст 



249

консолідації як соціального явища складний, 
у ньому виокремлюються певні частини, боки, 
структурні елементи. Зокрема, треба розріз-
няти консолідацію як процес і як результат. 
У процесі консолідації виокремлюють визна-
чення та ствердження норм і правил соціальної 
поведінки, зокрема процедур ухвалення спіль-
них рішень, а також їх практичну реалізацію 
в діях і співпраці членів суспільства (Мороз, 
2022, с. 73). До складності консолідації як сус-
пільного явища додається наявність її різних 
видів, дослідниками розрізняється консолідація 
«політична; демократична; національна (загаль-
нонаціональна); етнічна, міжетнічна, внутріш-
ньоетнічна, міжнаціональна; соціальна; влади, 
еліти, громадськості; ціннісна, світоглядна, 
ідейна, духовна, моральна; територіальна, регі-
ональна, глобальна; тимчасова, довгострокова, 
ситуативна (фрагментарна); походження згори, 
знизу; організована, стихійна, конструктивна, 
деструктивна, формальна, неформальна; авто-
ритаризму; позитивна, негативна; пасивна, 
активна; політичних партій, громадських 
рухів» (Поліщук, 2020, с. 52).

Надзвичайно важливим для розуміння 
поняття консолідації і вироблення управлін-
ських і політичних рішень щодо неї є ураху-
вання двох боків цього явища – об’єктивного 
і суб’єктивного. З одного боку, консолідація 
суспільства постає як низка об’єктивних про-
цесів і чинників. До них зараховують такі, що 
позначають стан суспільства як результат його 
історичного розвитку, інакше кажучи, «істо-
рико-політичну та соціально-економічну струк-
туру конкретного суспільства, актуальні про-
блеми розвитку» (Рубан, 2023, с. 43). Серед 
підструктур суспільства, які мають консоліда-
ційне значення, окрім економічної та політич-
ної, дослідники звертають увагу на систему 
освіти, підкреслюючи такі її необхідні риси, як 
«забезпечення принципів соціальної справед-
ливості та соціальної солідарності у доступі 
до освіти, реальна участь громадськості у про-
цесі прийняття рішень» (Красівський, Мороз, 
2019, с. 31). Важливим чинником консоліда-
ції є також стан інформаційної підструктури 
суспільства, «медіа та політичний PR беруть 
активну участь у формуванні громадянської 
активності мас та громадської думки, кон-
солідації суспільства» (Зайко, Андросович, 
2023, с. 172).

До об’єктивних аспектів консолідації слід 
віднести і певні суб’єктивні стани та явища, які 
набувають характеру елементів суспільної сві-
домості, тобто стають чинниками загального 
соціального життя незалежними від бажань 
і уявлень окремих членів суспільства. Такими є, 
насамперед, визначені в суспільстві спільні цін-
ності і цілі, які відіграють базову, вирішальну 
роль, «адже люди можуть відчути справжню 
спорідненість і довіру лише на спільній цінніс-
ній основі» (Пирожков, Хамітов, 2017, с. 45). 
Дослідники підкреслюють, що «ціннісний кон-
сенсус є ефективним і чи не єдиним шляхом кон-
солідації нації, суспільства, держави» (Зайко, 
Андросович, 2023, с. 172). До об’єктивних 
чинників консолідації належать також інтер-
еси громадян, зокрема економічні. В умовах 
ринкової економіки особливим завданням 
є «формування у країні спільного для більшості 
громадян соціально-економічного інтересу» 
(Красівський, Мороз, 2019, с. 30). Об’єднує 
громадян у суспільстві і певна політика влади, 
зокрема культурна, на що також акцентують 
увагу дослідники (Купрійчук, Слюз, 2021). Під-
креслюється як консолідаційний чинник також 
статус української мови (Кобрин, 2023, с. 36).

З іншого боку, існують суб’єктивні аспекти 
консолідації суспільства. Вони не лише 
формуються у свідомості окремих людей, 
а й перебувають там, залежачи від внутрішніх 
станів і процесів, притаманних кожній осо-
бистості. Суб’єктивні аспекти можуть пере-
творюватися на об’єктивні, набуваючи статусу 
елементів суспільної свідомості (про що вже 
було сказано). Водночас об’єктивні чинники 
(такі як цінності, спільні рішення, загально-
прийняті норми і правила, спільні ідеї, громад-
ська думка) суб’єктивуються, стають фактами 
особистого внутрішнього світу й особистого 
життя. Таку суб’єктивацію можна назвати 
«інтерпретацією примордіальних реальнос-
тей», маючи на увазі, що «мова, жива тради-
ція, релігійні практики (тощо) являють собою 
фактори ідентичності лише в інтерпретова-
ному вигляді, а не самі по собі» (Рафальський, 
2018, с. 366). Насамперед, ідеться про усві-
домлення людьми наявності у них спільних 
цінностей, «адже люди можуть відчути справ-
жню спорідненість і довіру лише на спіль-
ній ціннісній основі» (Пирожков, Богуцький, 
Лібанова, Майборода, 2017, с. 12). 
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До суб’єктивних консолідаційних аспек-
тів дослідники зараховують «соціокультурні 
та психологічні особливості суспільної свідо-
мості, суспільні настрої» (Рубан, 2023, с. 43), 
«актуальний для суспільства образ майбут-
нього» (Рафальський, 2018, с. 369), усвідом-
лення власної ідентичності – національної, 
громадянської, духовної, культурної, яка може 
виростати органічно або нав’язуватися згори 
(у тоталітарному суспільстві) (Пирожков, 
Богуцький, Лібанова, Майборода, 2017, с. 18). 
У цілому суб’єктивний бік консолідації сус-
пільства можна охарактеризувати як прита-
манне більшості людей у суспільстві почуття 
єдності, готовність до єднання, почуття належ-
ності, готовність протидіяти роз’єднанню. 

Консолідація як соціальний процес потребує 
не лише єдності у свідомості людей, а й спіль-
них дій. Необхідними чинниками консоліда-
ції є ефективна взаємодія членів суспільства, 
спільна мета діяльності і наявність відповід-
них засобів (що часто стає вирішальною умо-
вою соціальної згуртованості), здатність людей 
діяти (тобто наявність у них відповідних ком-
петенцій), розподіл функцій, спрямованість на 
досягнення результату, ефективний контроль 
і виправлення помилок. «Згуртування громадян 
у виборі тих чи інших цілей та орієнтирів дій, 
у спільній діяльності» підкреслюється деякими 
з дослідників (Мороз, 2019, с. 77). 

Протилежністю консолідації у суспіль-
стві є соціальна конфронтація. Ці два поняття 
взаємопов’язані, адже вони стосуються одних 
і тих самих аспектів громадського життя, 
які лише змінюються у зворотних напрямах 
залежно від того, про яку тенденцію йдеться 
(про консолідацію чи конфронтацію). У най-
загальнішому значенні конфронтацію можна 
визначити як відсутність єдності в суспіль-
стві, як внутрішнє і зовнішнє роз’єднання 
людей, яке на рівні їх взаємодії (що є немину-
чою в суспільстві) постає як суперечки, роз-
брат, «зіткнення індивідів та соціальних груп 
на основі протилежних інтересів та цінностей» 
(Пирожков, Богуцький, Лібанова, Майборода, 
2017, с. 14). Таке зіткнення набуває різноманіт-
них форм – від плідних або безплідних дискусій 
і непорозуміння через переслідування власних 
інтересів, протистояння цінностей, відсутності 
позитивної взаємодії до боротьби і завдавання 
шкоди, перешкоджання діяльності інших членів 

суспільства. Глибинною основою конфронтації 
є суперечність у ціннісних орієнтаціях людей. 
Звідси постають негативні наслідки, на які 
звертають увагу дослідники, ціннісна супер-
ечливість «дестабілізує систему, дезорієнтує 
суспільні прагнення, позбавляє основ жит-
тєве планування, його спрямованість» (Зайко, 
Андросович, 2023, с. 172). Ціннісне підґрунтя 
мають розбіжності у цілях, які «можуть, у край-
ніх випадках, ставити під загрозу й згоду щодо 
правил та норм» (Мороз, 2019, с. 77–78).

Як і у випадку з консолідацією, соціальна 
конфронтація має різні аспекти і види про-
яву. Розрізняють різновиди конфронтації за її 
суб’єктами, тобто тими, хто здійснює конф-
ронтаційні відносини. Такими є протистояння 
на рівні індивідів, соціальних груп, країн та їх 
союзів. Зазначається, що «остання конфронта-
ція є найбільш небезпечною, саме вона у ХХ ст. 
породжувала світові війни». Конфронтацію 
у суспільстві можна розрізняти також за ета-
пами її розвитку, включаючи стан суспільних 
суперечностей, стан суспільного напруження 
та стан соціального конфлікту (Пирожков, 
Хамітов, 2017, с. 48). 

Консолідація і конфронтація є не лише 
співвідносними поняттями, а й явищами, які 
одночасно характеризують процеси, що відбу-
ваються в суспільстві. Як справедливо зазнача-
ють дослідники, «немає жодного суспільства, 
яке перебуває у стані абсолютної конфронтації 
або абсолютної консолідації» (Пирожков, Хамі-
тов, 2017, с. 44). Суспільний розвиток завжди 
позначається співіснуванням двох протилеж-
них тенденцій – консолідаційної та конфронта-
ційної. При цьому, як правило, одна тенденцій 
переважає, й ми можемо говорити про доміну-
вання консолідації або конфронтації у конкрет-
ному суспільстві в конкретний час.

За будь-яких обставин перевага консоліда-
ційних процесів над конфронтаційними є пози-
тивним для суспільства станом справ. Вона ста-
білізує суспільство й дає змогу йому стабільно 
розвиватися. Але в умовах зовнішньої агресії 
консолідація стає не просто бажаною, вона 
перетворюється на безальтернативну необхід-
ність, на вирішальний чинник протистояння 
зовнішнім силам, бо інакше суспільство і дер-
жава приречені на поразку. Соціальний орга-
нізм тут має бути єдиним цілим, демонструвати 
одноманітну реакцію різних частин суспільства. 
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Має відбуватися складання, а не розпорошу-
вання потенціалу суспільства, загальнозначущі 
рішення мають виконуватися безперешкодно. 
С.І. Пирожков описує такий стан у термінах 
субординації та координації: у кризових ситу-
аціях у суспільстві субординація «починає 
однозначно домінувати над координацією як 
вільним партнерством та співпрацею», що 
зумовлює «більшу згуртованість і мобілізова-
ність у процесах подолання кризових ситуацій» 
(Пирожков, Хамітов, 2017, с. 45).

Треба зазначити, що українське суспільство 
продемонструвало таку природну реакцію на 
зовнішню агресію. За свідченням Ю. Шайго-
родського, із перших днів повномасштабної 
агресії була досягнута єдність українських 
політичних еліт, «одностайність в ухваленні 
рішень Верховною Радою України, доєднання 
до організації спротиву воєнній агресії політич-
ної опозиції, спрямованість риторики влади та її 
конкретних дій на досягнення спільної й най-
важливішої мети, безумовно, сприяли суспіль-
ній консолідації» (Шайгородський, 2023, с. 57). 
З іншого боку, таку саму згуртованість виявило 
й громадянське суспільство, оскільки «попри 
певну суперечливість розвитку суспільно-полі-
тичних процесів протягом останніх десяти-
літь в Україні сформувалося дієве, а в умовах 
екзистенціальних загроз – здатне до мобілізації 
та єднання громадянське суспільство» (Шайго-
родський, 2023, с. 60).

Утім, досягнення максимальної єдності 
є лише передумовою успішної протидії зовніш-
ній агресії. Необхідно, щоб суспільна єдність 
стала основою результативних, удалих і сво-
єчасних дій суспільства та його підструктур 
(політичної, економічної, військової). Треба 
досягти стану, коли вибираються найефектив-
ніші рішення і дії з можливих за даних обставин. 
І тут однієї злагоди в суспільстві стає замало, 
ба більше, тут виявляється певна суперечність 
між консолідацією суспільства та ефектив-
ним соціальним управлінням. На це звертають 
увагу дослідники. Як зазначає С.І. Пирожков, 
«...нам завжди хочеться повністю подолати 
конфронтацію і утвердити абсолютну консо-
лідацію, особливо у кризових станах розвитку 
суспільних систем. Проте таке бажання може 
бути доволі небезпечним» (Пирожков, Хамі-
тов, 2017, с. 45). Абсолютна єдність членів 
суспільства може стати перешкодою на шляху 

до прийняття ефективних рішень, адже такі 
рішення потребують вибору з кількох супер-
ечливих альтернатив, їх зіставлення й критич-
ної оцінки, обговорення й дискусій, зіткнення 
різних поглядів, чого немає за умови абсолют-
ної єдності. Для прийняття виважених, цілком 
обґрунтованих рішень треба мати достовірну 
інформацію, а повна одностайність у думках 
та оцінках може також перешкоджати цьому. 
Можна зробити висновок, що цілковита консо-
лідація підвищує ризик неефективної протидії 
зовнішній агресії. 

Оптимальний режим соціального менедж-
менту передбачає певну розбіжність у поглядах 
суб’єктів соціальної дії. Суспільству необхідні 
плідні дискусії, необхідні варіативність дій, 
певна дисгармонійність у діях, яка уможлив-
лює прийняття й здійснення рішень, котрі най-
більше відповідають завданням суспільства 
у наявній ситуації. Значущість цього оптималь-
ного режиму управління лише підвищується 
в умовах критичного напруження суспільства 
під час зовнішньої агресії. Можна сказати, що 
для організації ефективного спротиву необ-
хідна присутність усередині соціального орга-
нізму поряд із провідною консолідаційною тен-
денцією певного елементу конфронтації. 

Утім, з іншого боку, допустити певний еле-
мент конфронтації у суспільстві, яке веде важку 
боротьбу за власне виживання, украй ризи-
ковано. Дискусії і розбіжності несуть у собі 
завжди моменти неконтрольованості, буває 
важко зберегти потрібну міру виваженості 
й почуття межі у суперечках, яку переходити не 
можна. У ситуаціях, які часто виникають в умо-
вах зовнішньої агресії, це може різко знижувати 
ефективність протидії. До того ж ворожі сили, 
безперечно, намагатимуться скористатися 
будь-якими конфронтаційними елементами 
в суспільстві, щодо якого здійснюється агресія, 
суперечки, а тим більше конфлікти утворюють 
слабкі місця в системі спротиву і тим самим 
грають на користь ворогів. Цілком очевидно, 
що допускати розбіжності в діях та ідеологічні 
суперечки надто небезпечно. 

Сказане окреслює чи не найбільшу проблему, 
що виникає у процесі консолідації суспільства, 
яке піддається зовнішній агресії. Консолідація 
необхідна, але абсолютна консолідація заважає 
досягти успіху у боротьбі; елементи конфрон-
тації підвищують ефективність дій, але можуть 
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мати катастрофічні наслідки. Із філософського 
погляду це типова антиномія: неможливо засто-
сувати обидва принципи (повну консоліда-
цію і допущення конфронтаційних елементів) 
разом, оскільки вони виключають одне одного; 
неможливо застосувати окремо те або інше (бо 
воно небезпечне для суспільства). Проблема 
розв’язується, якщо розмежовуються сфери 
переважної консолідації і сфери допущення 
елементів конфронтації (конкуренції) ідей 
і дій – отже, це проблема знаходження розумної 
межі консолідації і конфронтації. 

У конкретному виразі розв’язання означеної 
проблеми – це справа мистецтва політичного 
управління, а не науки, потрібні управлінська 
інтуїція й політична мудрість для знаходження 
межі консолідації та елементів конкуренції, 
які слід допустити в суспільстві, що бореться 
з агресією. Ця межа може коливатися в різних 
умовах і за різних обставин, немає заздалегідь 
визначених рішень, ідеальний стан лише дося-
гається в процесі практичного життя. Водночас 
припустимо й бажано визначити кілька загаль-
них принципів, що їх треба дотримуватися 
у пошуках ефективної консолідації суспіль-
ства в умовах протидії зовнішньої агресії. При-
йняття й дотримання таких принципів є завдан-
ням, насамперед, політичної еліти, адже, як 
справедливо зазначається, «національна кон-
солідація – це стан суспільства, що не може 
виникнути спонтанно, а є результатом дії пев-
них чинників, серед них усе більшу роль віді-
грають свідомі та організовані зусилля політич-
них акторів, особливо політичних еліт» (Рубан, 
2023, с. 44). 

Система означених принципів може бути 
більш або менш деталізованою, але вирішальне 
значення в ній мають, думається, два поло-
ження. Перше з них можна назвати принципом 
базових цінностей і стереотипів. Його сутність 
полягає у тому, що у практиці суспільства, яке 
бореться з агресією, мають бути виділені цін-
ності та ідеологічні стереотипи, щодо яких дис-
кусії неприпустимі. Це мають бути абсолютно 
необхідні для виживання суспільства цінності 
та ідеї. Треба обмежитися їх мінімумом, який 
незаперечно приймається всім суспільством без 
винятку і не викликає суперечок. Йдеться лише 
про ті цінності та ідеї, які життєво важливі 
для того, щоб суспільство продовжило існу-
вати як особлива спільнота. Не можна надто 

розширювати їх обсяг, додавати ті, що відпові-
дають приватним або груповим інтересам. 

Щодо всіх інших поглядів, ідей, цінностей 
встановлюється, що вони допускають роз-
біжності й обговорення. Тут також можливо 
і бажано досягати консенсусу, але це має бути 
результатом обговорення і дискусій. Не можна 
визначати заздалегідь, яка угода буде прийнята 
суспільством або його структурними части-
нами, результат може змінюватися залежно від 
поточної ситуації. У цій сфері суспільної сві-
домості стан наявності різних, суперечливих 
думок має бути визнаний нормальним, він не 
перешкоджає консолідації суспільства. І, без-
умовно, має бути вироблена культура толерант-
ності – єдності у різноманітності. 

Інше принципове положення можна назвати 
принципом базових цілей і конкретних засо-
бів. Він стосується гармонізації дій суспіль-
ства в умовах зовнішньої агресії. Аналогічно 
попередньому принципу тут має бути виділена 
і зафіксована група вищих цілей суспільної 
діяльності. Щодо них дискусії неприпустимі, 
усі члени суспільства мають бути готові їх 
досягати; рішення, що прямо випливають із цих 
цілей, мають виконуватися незаперечно і сум-
лінно. Але це має бути максимально обмеже-
ний, мінімальний набір зрозумілих і прийнят-
них для кожного члена суспільства цілей; він 
не повинен виходити за межі абсолютно оче-
видних і природних завдань збереження соці-
альної спільноти як такої, не повинен включати 
завдання двозначні, незрозумілі всім і кожному, 
ті, що відповідають інтересам або ідеологічним 
уподобанням частини (хай навіть значної) сус-
пільства. 

Засоби, які прямо пов’язані з базовими 
цілями й очевидно необхідні, мають здій-
снюватися, як уже було сказано, неухильно 
і точно (тут політичне, адміністративне, вій-
ськове керівництво країни знайде підтримку 
у суспільства). Інші засоби, які не так очевидно 
пов’язані з досягненням базових цілей, мають 
становити поле пошуків найбільш ефективних 
дій. Тут потрібні дискусії, обговорення, виро-
блення рішень прийнятних для всіх або пере-
важної більшості членів суспільства. Можливі 
різні варіанти дій, випробування, зіставлення, 
виявлення більш або менш удалих спроб, що 
зрозуміло. На цьому підґрунті має виробля-
тися культура взаєморозуміння і підтримки, 
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толерантного корегування дій, які не всіма 
приймаються як найкращі, але спрямовані на 
спільне благо. 

Висновки. Консолідація суспільства 
є необхідною передумовою його стабільного 
існування й розвитку. Особливо підвищу-
ється її роль в умовах зовнішньої агресії, що 
робить проблеми консолідації вкрай актуаль-
ними для сучасного українського суспільства. 
Одна з головних проблем виникає через діа-
лектичний зв’язок тенденцій до консолідації 
та конфронтації у суспільстві. Виявляється, 

що для ефективного соціального управління 
елементи конфронтації мають співіснувати 
із загальною тенденцією до консолідації. 
Утім, під час зовнішньої агресії будь-які роз-
біжності й суперечки є вкрай небезпечними. 
Щоб уникнути загроз із боку елементів соці-
альної конфронтації та зберегти ефективність 
у прийнятті рішень, треба додержуватися 
двох принципів. Йдеться про описані у статті 
принцип базових цінностей і стереотипів, 
а також принцип базових цілей і конкретних 
засобів. 
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ФІЛОСОФІЯ ВІЙСЬКОВОЇ ОСВІТИ: ПРОБЛЕМНЕ ПОЛЕ ТА ЗАВДАННЯ 

Метою дослідження є обґрунтування на основі аналізу трансформаційних процесів, що відбуваються 
у просторі національної військової освіти, необхідності виокремлення філософії військової освіти як само-
стійного специфічного напряму в межах філософії освіти, виявлення кола проблем, що мають сформувати 
предметне поле філософії військової освіти; обґрунтування необхідності інтегрування знання, що здатна 
надати філософія військової освіти, у освітньо-виховний процес у закладах військової освіти у секторі без-
пеки та оборони України. 

Методологічною основою дослідження є конкретно-історичний, міждисциплінарний та інтегративний 
підходи, що є універсальними у методології сучасного наукового пізнання. Методи, що було використано 
під час проведення дослідження: філософської рефлексії, аналізу, зокрема порівняльного аналізу докумен-
тів, синтезу, моніторингу та спостереження. Контекстом даного дослідження є трансформаційні процеси, 
що відбуваються в освітньо-виховних практиках у вищіх військових навчальних закладах сектору безпеки 
та оборони України.

Своєрідність отриманих результатів: 1) Проаналізовано виклики, що актуалізують виокремлення філо-
софії військової освіти у самостійний напрям у межах філософії світи. 2) Обґрунтовано необхідність філо-
софсько-методологічного аналізу проблем, що виходять за межі предметного поля військової педагогіки, 
військової психології, військової соціології та філософії освіти. 3) Визначено коло специфічних проблем, що 
мають бути предметом філософії військової освіти відміну від філософії освіти. 4) Проаналізовано науково-
теоретичні та прикладні сенси філософії військової освіти. 5) Обґрунтовано значущість філософії військової 
освіти як світоглядного, методологічного підґрунтя формування філософсько-педагогічної культури викла-
дачів у закладах військової освіти в Україні. 6) Обґрунтовано доречність/необхідність уведення навчальної 
дисципліни «Філософія військової освіти» у підготовку офіцерів оперативного рівня, особливо тих, хто про-
довжуватиме військову кар’єру як викладачи/інструктори. 7) Визначено перспективність подальшого розро-
блення філософії військової освіти як актуального складника філософського дискурсу та навчального курсу. 

Kлючові слова: філософія військової освіти, предметне поле філософії військової освіти, військова осві-
та, реформування військової освіти, менеджмент військової освіти, філософія освіти, національна безпека.
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MILITARY EDUCATION PHILOSOPHY:  
PROBLEM AREA AND OBJECTIVES

The purpose of the present study is to substantiate the need for distinguishing the military education philosophy as 
an independent specific area within the education philosophy using the analysis of the transformation processes that 
are currently taking place in the field of the national military education in Ukraine; to identify a range of problems 
that should establish the subject field of the military education philosophy; and to support the need for integrating 
the knowledge generated through the military education philosophy into the educational process in military 
educational institutions that are part of the security and defense sector of Ukraine.

The methodological basis of the current study is set up through the specific historical, interdisciplinary 
and integrative approaches which are comprehensive and all-embracing in the methodology of modern scientific 
knowledge. The methods used in the study are those of philosophical reflection, analyses including a comparative 
analysis, a document analysis, synthesis, monitoring and observation. The context of the research encompasses 
transformational processes that are taking place in educational practices implemented at higher military educational 
institutions of the security and defense sector of Ukraine.

The core results of the study are as follows: 1) The paper analyzed the challenges that actualize the singling out 
of military education philosophy into an independent and self-sufficient direction within the philosophy of the world. 
2) The significance of philosophical and methodological analyses of problems that go beyond the subject field 
of military pedagogy, military psychology, military sociology and education philosophy was substantiated. 3) A range 
of specific problems that should be the subject of the military education philosophy as opposed to the education 
philosophy was determined. 4) The scientific, theoretical and applied denotations of the military education philosophy 
were analyzed. 5) The significance of the military education philosophy as a worldview and methodological basis for 
the development of philosophical and pedagogical culture in teachers at Ukraine’s military educational institutions 
was substantiated. 6) The relevance of introducing the academic discipline of Military Education Philosophy in 
the training course for operational level officers, especially those who will continue their military careers as teachers/
instructors, was substantiated. 7) The prospects for further development of the military education philosophy as 
a relevant component of philosophical discourse and training course were determined.

Key words: military education philosophy, subject field of the military education philosophy, military education, 
military education reform, military education management, philosophy of education, national security.

Актуальність. Сучасна безпекова ситу-
ація у світі – це ситуація невизначеності 
та швидкоплинності, непередбачуваності 

та комплексності загроз та ризиків у глобаль-
ному просторі. Це ситуація «високої динаміки 
змін форм, способів і засобів ведення бойових 
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дій та збройної боротьби» (Концепція транс-
формації системи військової освіти, 2022). Її 
особливістю стає необхідність вирішувати 
завдання військового управління «в умовах 
багатосферного та комплексного бойового 
простору», використовувати все більш складні 
стратегії, що потребують узгодження політич-
них, військових, економічних та інформацій-
них зусиль (Теммен, 2021).

Отже, безпекові потреби сьогодення як одне 
з першочергових висувають питання щодо кон-
цептуальних змін самого мислення військо-
вих. Цим викликам має відповідати сучасна 
військова освіта. Усвідомлення на державному 
рівні необхідності трансформування системи 
військової освіти у напрямі її відповідності стан-
дартам НАТО та викликам сучасності засвідчує 
«Концепція трансформації системи військової 
освіти» (30.12.2022) (Концепція трансформації 
системи військової освіти, 2022). 

Освіта завжди несе на собі відбиток певної 
філософської традиції, вона завжди занурена 
у певні загальнокультурні та світоглядні кон-
тексти. Окрім того, необхідним є філософське 
осмислення базових проблем освіти, напрямів 
та перспектив її розвитку, побудови концепту-
альної моделі особистості, що стане «продук-
том» освітньо-виховного процесу, та ін.

І якщо філософське осягнення освіти (філо-
софія освіти) сьогодні вже постає як достатньо 
сформована національна традиція, то філософія 
військової освіти постає як широке поле неви-
значеності, що потребує обговорень та науко-
вих дискусій, опанування у межах філософ-
сько-теоретичного дискурсу.

Аналіз джерел та публікацій свідчить про 
наявність широкого кола видань, присвячених 
різноманітним проблемам філософії освіти 
(В. Андрущенко, М. Бойченко, В. Бех, Ю. Бех, 
Н. Бойченко, Л. Горбунова, І. Добронравова, 
М. Култаєва, В. Кремінь, С. Клепко, В. Кізіма, 
В. Крижко, В. Лутай, І. Передборська, В. Пазе-
нок, І. Радіонова, М. Романенко, О. Савченок, 
Л. Семененко, І. Степаненко, І. Ситниченко, 
Н. Ткачова, В. Шевченко, О. Ярська-Смирнова, 
Н. Яковець та ін.). Ба більше, можна стверджу-
вати, що сьогодні в Україні філософія освіти 
вже сформувалась як самостійний дисциплі-
нарний напрям: як навчальну дисципліну філо-
софію освіти викладають у закладах педагогіч-
ної освіти, а діапазон навчальних видань сягає 

від фундаментально розроблених підручників 
до практикумів та методичних порад.

Що стосується філософії військової освіти, 
то можна констатувати лише наявність видань 
та публікацій, проблематика яких є дотичною 
або знаходиться у межах прогнозованого пред-
метного поля.

Так, наявні чисельні публікації, присвячені 
проблемам реформування військової освіти 
в Україні та управління процесом реформу-
вання військової освіти (Ю. Бараш, Д. Вітер, 
С. Домбровська, М. Нещадим, М. Медвідь, 
В. Мірненко, В. Оліферук, В. Телелим, Р. Тим-
ошенко, Ю. Приходько, С. Полторак, А. Ромін, 
В. Рахманов, В. Садковий, М. Требін, Л. Тим-
чук, О. Шаталова та ін.). При цьому як прин-
ципово важливе усвідомлювалася й усвідомлю-
ється необхідність гуманізації військової освіти, 
передусім вищої (В. Алещенко, О. Дзьобань, 
М. Нещадим, О. Панфілов, Л. Петрова, С. Лев-
ченко, В. Мандрагеля, В. Фролов, В. Федічев 
та ін.).

Традиційно у центрі уваги вітчизняних 
фахівців знаходяться теми особистості вій-
ськовослужбовця, формування професійно 
необхідних та теоретично обґрунтованих ком-
петентностей, рис, якостей військовиків, побу-
дова моделі особистості військовослужбовця 
(С. Бєлай, І. Дятлова, Мандрагеля, О. Панфілов, 
Л. Петрова, Ю. Калагін, П. Квіткін, В. Кротюк, 
В. Курись, М. Требін, Г. Фінін та ін.). 

Серед нагальних проблем, що здобули 
філософсько-теоретичного розгляду, – про-
блеми етичної освіти військових (І. Севрук, 
Ю. Соколовська, Н. Чупрінова, В. Пилипенко, 
Л. Петрова), інтегрування гендерних підходів 
в освітній процес у закладах безпеки та обо-
рони України (О. Волобуєва, С. Ганаба, Г. Кара-
куркчі, Л. Компанцева, Л. Кримець, К. Лев-
ченко, Р. Мусевич, І. Севрук, Ю. Соколовська, 
О. Суслова, Н. Чупрінова та ін.), формування 
міжкультурної/кроскультурної компетентності 
(В. Ягупов, Ю. Колодка, І. Севрук, Ю. Соколо-
вська, Н. Чупрінова) та екологічної менталь-
ності військових (І. Севрук, Ю. Соколовська, 
Н. Чупрінова).

Розгортання бойових дій на теренах країни 
гранично актуалізувало дослідження військо-
вого лідерства та проблем лідерської підго-
товки у системі національної військової освіти 
(Л. Кримець, С. Грилюк, О. Недвига, О. Саєнко, 
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П. Ткач, О. Уваркіна, І. Ролін, О. Серпоухов, 
О. Чернявський, Н. Вавілова, В. Громенко, 
А. Вітченко та ін.), необхідних змін через 
виклики війни у системі національної військо-
вої освіти (В. Ананьїн, Т. Баранова, С. Гри-
люк, І. Москальов, І. Підопригора, О. Уваркіна, 
Ю. Черних, Н. Шабатіна та ін.). 

Водночас наявна ситуація у національному 
інформаційному просторі свідчить про відсут-
ність досліджень філософії військової освіти 
як окремого специфічного напряму філосо-
фії освіти як комплексної, інтегративної дис-
ципліни у системі філософського знання. Не 
визначеними залишаються предметне поле 
філософії військової освіти, коло домінантних 
проблем, не визначено принципово важливі 
концептуальні підходи, які б дали змогу з ура-
хуванням реалій безпекових викликів сього-
дення забезпечити формування військового 
фахівця нового типу. 

Тому метою дослідження є обґрунтування 
актуальності виокремлення філософії військо-
вої освіти у самостійний специфічний напрям 
у межах філософії освіти та викладання як 
навчального курсу у вищіх військових навчаль-
них закладах та закладах вищої освіти зі спе-
цифічними умовами навчання; виявлення кола 
проблем, що можуть сформувати предметне 
поле філософії військової освіти. 

Виклад основного матеріалу. Філософія 
освіти як самостійний напрям філософських 
штудій має достатньо міцну традицію. За період 
майже століття, із часів напрацювань Дж. Дьюї, 
який, спираючись на базові ідеї філософії прагма-
тизму (Ч. Пірс, Дж.Ч. Мід, У. Джемс), заклав мето-
дологічне підґрунтя філософії освіти, філософія 
освіти у сформувалася у самодостатній, оригіналь-
ний, цільний (інтегральний) науковий напрям, що 
має чітко визначене предметне поле, сформований 
категоріальний апарат, наявні різноманітні мето-
дологічні підходи, єдність яких дає змогу виявити 
різні аспекти проблем філософії освіти. 

Традиційно у філософському розгляді освіта 
постає як цільний феномен, її досліджують як 
цілісність, виявляючи її сутність, специфіку, 
завдання, призначення тощо (Алексейчук, 
2019). Але такий розгляд залишає поза увагою 
особливості тих її складників, що пов’язані 
з професійною освітою, зокрема військовою. 

Військова освіта – особливий простір, спе-
цифіка якого зумовлюється специфікою сфери, 

потреби якої має забезпечити військова освіта, – 
військової сфери. Виклики, що стоять сьогодні 
перед українським суспільством та його вій-
ськовою сферою, потребують не лише транс-
формацій та змін військової освіти, а й її філо-
софського осмислення. Філософія військової 
освіти має дати відповіді на ключові, життєво 
значущі і для силових структур, і в цілому для 
безпеки суспільства й держави питання, ті, на 
яких філософія освіти уваги не фокусує. Поза 
увагою опиняється коло надскладних проблем, 
породжених реаліями сучасності, які виходять 
за межі військової педагогіки, військової психо-
логії, військової соціології тощо і потребують 
суто філософського осмислення.

Сьогодні розгортання філософського дис-
курсу у межах напряму, що можна позначити як 
«філософія військової освіти», на думку авторів 
дослідження, виявляється вкрай актуальним.

Відповідно, як першочергове постає 
завдання визначення предметного поля філосо-
фії військової освіти, виявлення тих ключових 
проблем, що мають утворювати її зміст з ураху-
ванням реалій сьогодення. 

Очевидно, що філософія військової освіти 
співвідноситься з філософією освіти як «час-
тина» та «ціле», і напрацьовані філософією 
освіти методологічні підходи та понятійний апа-
рат можуть бути ефективно застосовані у дослі-
дженні проблем військової освіти. Очевидно, що 
філософія військової освіти, так само як і філо-
софія освіти, – це міждисциплінарне знання. Так 
само очевидно й те, що предметне поле філо-
софії військової освіти, з огляду на специфіку 
самої військової сфери, є специфічним.

Предметне поле філософії військової освіти 
можна визначати, йдучи за принципом «від 
загального до часткового». У такому разі логіч-
ним буде визнати, що предметне поле філосо-
фії військової освіти має відповідати основним 
структурним складникам (тематичним блокам) 
філософії освіти: категоріальний апарат, струк-
тура та завдання, методологічні підходи до 
змісту, цілей та результатів освітнього процесу; 
історія, онтологія, антропологія, гносеологія, 
аксіологія та менеджмент військової освіти; 
гендерна освіта військових тощо. 

Але очевидним є й те, що військова освіта, 
особливо вища, – явище вкрай специфічне. 
Цю специфіку зумовлюють чисельні чинники. 
Офіцер – це і громадянин, і командир/лідер, 
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і фахівець, що має володіти «специфічними 
навиками з управління насильством» (С. Ган-
тінгтон), фахівець, відповідальність якого поля-
гає у забезпеченні легітимного застосування 
зброї та насильства у суспільно схвалюваних 
цілях.

Отже, з одного боку, військова освіта як час-
тина загальної системи національної освіти 
має бути спрямованою на формування грома-
дянських та загальнолюдських чеснот/якостей 
військового фахівця. Вона має формувати той 
тип особистості, який буде відповідати суспіль-
ним запитам та потребам не тільки сьогодення, 
а й майбуття, що забезпечуватиме оптимальний 
розвиток українського суспільства у найближ-
чій та віддаленій перспективі. 

З іншого боку, є вимоги та виклики сього-
дення, пов’язані з веденням широкомасштаб-
них бойових дій на теренах України. І в такому 
разі метою військової освіти стає максимальне 
зосередження на опануванні здобувачами вій-
ськової освіти сучасних методів та технологій 
ведення бойових дій, формування у них нового 
мислення, що «стосується часових, просторо-
вих, функціональних і структурних аспектів 
підходу … до розвитку і ведення бойових дій» 
(Теммен, 2021), необхідність приведення ком-
петентностей випускників військових закладів 
України у відповідність до стандартів НАТО. 

На цьому наголошують і «Концепція транс-
формації системи військової освіти» (2022) 
(Концепція трансформації системи військо-
вої освіти, 2022), і «Стратегія менеджменту 
системи військової освіти» (2023) (Стратегія 
менеджменту системи військової освіти, 2023). 
Так, «Концепція трансформації системи вій-
ськової освіти» (2022) закріплює необхідність 
формування тих компетентностей військових, 
які дадуть змогу не тільки ефективно взаємоді-
яти з усіма складниками сил оборони, а й «здій-
снювати спільні дії … разом із відповідними 
структурами держав – членів НАТО» (Концеп-
ція трансформації системи військової освіти, 
2022). На виконання цього завдання, згідно із 
Законом України «Про освіту» (Закон України, 
2014), у структуру національної військової 
освіти вводиться як складник професійна вій-
ськова освіта, яка «функціонує шляхом запро-
вадження багаторівневої системи L-курсів 
(L1–L5) для офіцерського складу Збройних 
сил України та інших складників сил оборони 

з метою здобуття тактичного, оперативного 
та стратегічного рівнів військової освіти» (Про-
фесійна військова освіта, 2023) та відповідає 
системі підготовки військових фахівців дер-
жав – членів НАТО.

Предметне поле філософії військової освіти 
формується на перетині філософії, військової 
педагогіки, військової психології та військової 
справи, наслідком чого стають специфічні наго-
лоси. Є теми, що набувають граничної актуаль-
ності та потребують, відповідно, першочергової 
теоретичної уваги і філософського осмислення. 
І в такому разі прийнятним стає проблемний під-
хід до формування/окреслення проблемного поля 
сучасної національної філософії військової освіти. 

Сьогодні граничної актуальності, першочер-
говості набувають теми: 

 – оптимального управління військовою 
освітою, реформування системи військової 
освіти в Україні з урахуванням досвіду ведення 
бойових дій та бойового досвіду та досвіду вій-
ськової освіти країн – членів НАТО; 

 – етичної та гендерної освіти військових, 
формування лідерських та крос-культурних 
компетентностей військовиків, у тому числі 
майбутніх офіцерів, їхньої екологічної ком-
петентності у цілому, побудови моделі осо-
бистості військовика, що відповідає вимогам 
та викликам сучасності; 

 – гранично актуалізовані сьогодні питання 
війни, миру й справедливості, що потребує 
філософського осмислення, ці ідеї мають 
бути донесеними через освітньо-виховний 
процес у вищому військовому навчальному 
закладі та закладі вищої освіти зі специфіч-
ними умовами навчання до свідомості здобува-
чів військової освіти, зокрема вищої, сприяти 
формуванню їхнього світогляду та військово-
професійної самосвідомості; 

 – розгляду проблеми «людини-на-війні», 
екзистенційних вимірів війни крізь призму 
освітньо-філософського бачення; 

 – щодо особистості викладача у військо-
вому навчальному закладі як носія загально-
людських та військово-професійних цінностей, 
військово-професійної культури, як носія ета-
лонних моделей соціальних взаємодій у соці-
альному та військово-соціальному середовищі 
у мирний та воєнний часи та ін.

Даний перелік проблем, безумовно, не 
є вичерпним. Але він достатньо прозоро 
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демонструє специфіку проблем, що потребують 
філософського розгляду і постають як такі, що 
знаходяться у межах предметного поля філосо-
фії військової освіти, демонструючи її відмін-
ність від філософії освіти та кола проблем, що 
традиційно утворюють її предмет.

Унаочнюються в такому разі й завдання, 
які стоять перед філософією військової освіти. 
Вона має, з одного боку, надати ґрунтовний 
аналіз наявних проблем у сфері національної 
безпеки та військової освіти, цей аналіз є прин-
ципово відмінним від того, що здатні надати 
військова педагогіка та військова психологія. 
Це аналіз, що базується на відпрацьованих 
філософською традицією (класичною, некла-
сичною та постнекласичною) методологічних 
підходах, надає широкий/багатовимірний діа-
пазон бачення проблем і має «виходи» на сві-
тоглядні орієнтації, які реалізовуватимуться 
у військово-професійних практиках. З іншого 
боку, філософія військової освіти – це не тільки 
і не стільки теоретичний дискурс, скільки 
практично орієнтоване знання, що має також 
за мету формуванню філософсько-методоло-
гічної та філософсько-педагогічної культури, 
філософсько-педагогічного мислення фахівців 
у системі військової освіти України, зокрема 
вищої, їхньої здатності осмислювати цілі й сенс 
своєї діяльності, зміст тих проблем, що є клю-
човими у сфері забезпечення безпеки укра-
їнського суспільства й держави та військової 
освіти, прищеплювати таку культуру здобува-
чам військової освіти.

Прикладні сенси філософії військової освіти 
розкриваються через освітньо-виховний про-
цес у вищому військовому навчальному закладі 
та вищому військовому навчальному закладі 
та закладі вищої освіти зі специфічними умо-
вами навчання. Якщо йти за логікою «від загаль-
ного до часткового» та прийняти до уваги, що 
філософія освіти сьогодні реалізована в Україні 
як навчальна дисципліна у цивільних закладах 
педагогічної освіти (розраховано, як правило, 
на другий магістерський рівень), то можна 
визнати й те, що у вищіх військових навчальних 
закладах та закладах вищої освіти зі специфіч-
ними умовами навчання для здобувачів освіти 
другого (магістерського) рівня навчання, що 
відповідає підготовці офіцерів оперативного 
рівня, доречним буде введення навчальної дис-
ципліни «Філософія військової освіти». Така 

дисципліна, на думку авторів дослідження, 
має бути обов’язковою для тих офіцерів, які, 
маючі досвід участі у бойових діях, служби 
у військах, потрапляють у військові навчальні 
заклади та навчальні центри й мають продо-
вжувати військову кар’єру як викладачі. Реалі-
зація ідеї «безперервного освітнього та профе-
сійного розвитку військових фахівців упродовж 
військової кар’єри (службової діяльності)» як 
основного напряму трансформації системи 
військової освіти, що закріплено «Концепцією 
трансформації системи військової освіти» 
(2022) (Концепція трансформації системи вій-
ськової освіти (2022)), на практиці означатиме, 
що бойові офіцери, фахівці з військ повинні 
будуть здобути фахові педагогічні знання, мето-
дологічною та світоглядною основою яких має 
стати філософія військової освіти. 

Досвід роботи у закладі вищої військової 
освіти дає змогу авторам стверджувати, що вій-
ськові, кар’єра яких продовжується у військо-
вому навчальному закладі, найчастіше є висо-
кокваліфікованими фахівцями у досить вузькій 
власній спеціальності/спеціалізації, а от педа-
гогічна культура, педагогічна майстерність, 
усвідомлення методологічних, світоглядних 
та ціннісних основ педагогічної діяльності, 
філософсько-педагогічна культура – усе це 
потребує вдосконалення/самовдосконалення. 
У цих процесах роль філософії військової 
освіти є принципово важливою, фундуючою.

Отже, перспективним напрямом є подальші 
дослідження визначеної проблематики, 
зокрема розроблення змістовної/проблемної 
частини філософії військової освіти, що може 
бути запропонована як курс у вищіх військових 
навчальних закладах та закладах вищої освіти 
зі специфічними умовами навчання сектору 
безпеки та оборони України. 

Висновки. За сучасних умов питання 
забезпечення безпеки українського суспіль-
ства та держави є ключовими. Особливу роль 
у забезпеченні національної безпеки відіграє 
військова освіта, головним завданням якої 
є забезпечення усіх складників сектору без-
пеки та оборони фахівцями, які відповідають 
сучасним вимогам та стандартам і здатні у вза-
ємодії з усіма складниками сил оборони та від-
повідними структурами держав – членів НАТО 
забезпечити цілісність, недоторканість та суве-
ренітет країни.
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За таких умов гранично актуалізуються 
питання філософського осмислення цілого кола 
проблем, які виходять за межі предметного поля 
та можливостей військової педагогіки, військо-
вої психології, військової соціології, філософії 
освіти, і водночас такі проблеми мають бути від-
працьовані у навчальній аудиторії під час фор-
мування у військових фахівців патріотичного, 
державницького світогляду, здатності до кре-
ативного, інноваційного мислення, що здолає 

феномен «тонельного» бачення, ситуативного 
мислення, здатності усвідомлювати чисельні 
соціальні, політичні, економічні, демографічні, 
екологічні тощо наслідки та ризики прийнятих 
рішень. Філософія військової освіти як теоре-
тичний дискурс та навчальний курс спроможна 
утворити міцне світоглядне, методологічне 
та філософсько-педагогічне підґрунтя вико-
нання цих завдань, стати адекватною та ефек-
тивною відповіддю викликам сучасності.
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ТРАДИЦІЙНІ ФІЛОСОФСЬКІ ВЧЕННЯ СТАРОДАВНЬОГО КИТАЮ  
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Мета статті – проаналізувати традиційні філософські вчення Стародавнього Китаю та ідеологічну бороть-
бу між ними у періоди Чуньцю (VIII–V ст. н. е.) та Чжаньго (V–III ст. до н. е). Протягом більше ніж 2 тис 
років історія Китаю була напрочуд багата різними потрясіннями, проте країна послідовно відновлювала 
свою державну структуру. Головним світоглядним складником цієї структури була потужна конфуціанська 
філософія, що наповнювала життя китайців духовною культурою, залишаючись головним чинником соці-
альної стабільності. Але перш ніж ця духовна система остаточно оформилася і була прийнята правлячими 
колами Китаю як панівна ідеологія, десятки мислителів зіткнулися у запеклій ідеологічній боротьбі, і кожен 
запропонував власний рецепт найкращого соціального устрою. Серед них, насамперед, слід виділити іде-
альний пантеїзм Лао-Цзи. Альтернативна версія правління так званих «законників» (найбільш відомий із 
них Шан Ян) гуртувалася на суворому адміністративному регулюванні (фацзя). Давньокитайська політич-
на філософія також включала в себе доктрину «всезагальної любові» Мо-цзи. Реформоване конфуціанство 
повністю заперечувало первісне вчення Конфуція. Воно було засновано на легістському принципі «нагород 
і покарань», зберігаючи при цьому гуманістичні гасла Конфуція. Ілюзія патріархальної влади, що піклується 
про свій народ, поєднувалася з принципом рівних можливостей, висунутим Мо-цзи. Ця філософія регулю-
вала всі соціальні відносини, задовольняючи інтереси як вищих, так і нижчих соціальних верств, впливаючи 
на китайське суспільство протягом багатьох століть.
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TRADITIONAL PHILOSOPHICAL TEACHINGS OF ANCIENT CHINA  
AND THE IDEOLOGICAL STRUGGLE BETWEEN THEM DURING  

THE PERIODS OF CHUNYU (VIII–V CENTURIES B.C.) AND ZHANGUO  
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The purpose of the article is to analyze the traditional philosophical teachings of Ancient China and the ideological 
struggle between them during the periods of Chuntsu (VIII-V centuries BC) and Zhanguo (V-III centuries BC). For 
more than 2,000 years, China's history has been remarkably rich in various upheavals, but the country has consistently 
restored its state structure. The main ideological component of this structure was the powerful Confucian philosophy, 
which filled the life of the Chinese with spiritual culture, remaining the main factor of social stability. But before this 
spiritual system finally took shape and was accepted by the ruling circles of China as the dominant ideology, dozens 
of thinkers clashed in a fierce ideological struggle, and each proposed his own recipe for a better social order. Among 
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them, the ideal pantheism of Lao Tzu should be highlighted first. An alternative version of the rule of the so-called 
“legalists” (most famously Shang Yang) was rallied around strict administrative regulation (fajia). Ancient Chinese 
political philosophy also included Mo Tzu's doctrine of «universal love». Reformed Confucianism completely 
rejected the original teachings of Confucius. It was based on the legalist principle of “rewards and punishments”, 
while maintaining the humanistic slogans of Confucius. The illusion of patriarchal authority caring for its people was 
combined with the principle of equal opportunity put forward by Mozi. This philosophy regulated all social relations, 
satisfying the interests of both higher and lower social strata, influencing Chinese society for many centuries.

Key words: philosophy of Ancient China, Ancient China, Ancient East, ancient world, Sinology, Oriental studies.

Постановка проблеми. Понад 2 тис років, 
аж до середини ХХ ст., китайська історія була 
напрочуд багата різними потрясіннями. Могутні 
держави Китаю неодноразово руйнувалися 
через міжусобні війни, поглиналися інозем-
ними завойовниками або зметалися перемож-
ними селянськими повстаннями, які приводили 
до влади «селянських імператорів». Але кожен 
раз у країні дуже швидко відновлювався один 
і той самий державний устрій, який остаточно 
утвердився в Китаї за часів династії Хань, що 
прийшла до влади наприкінці ІІІ ст. до н. е., 
разом із властивою їй духовною культурою, 
яка регламентувала всі аспекти життя китайців 
і служила головним важелем впливу правлячих 
верств на маси. Головним складником цієї куль-
тури була конфуціанська філософія.

Система конфуціанських цінностей, вбрана 
китайцями, як то кажуть, із молоком матері, 
справила великий вплив на стабільність соці-
альної структури Китаю. Але перш ніж ця 
духовна система остаточно оформилася і була 
прийнята правлячими колами Китаю як панівна 
ідеологія, минуло три століття, протягом яких 
точки зору десятків мислителів зіткнулися 
у запеклій ідеологічній боротьбі, і кожен запро-
понував власний рецепт найкращого соціаль-
ного устрою. 

Джерельна база дослідження. Із давніх 
часів поряд із релігією, поширеною в народі 
у вигляді звичаїв, пов’язаних із культом пред-
ків, існували дві філософські течії: одна – меди-
тативна, метафізична і теософічна, з якої розви-
нувся даосизм, інша – етико-політична, відома 
як конфуціанство. Ані Лао-Цзи, ані Кунфуцзи 
не були творцями вчень, що названі їхніми іме-
нами. Навпаки, обидва завжди давали зрозу-
міти, що вони лише повертають і пояснюють 
вчення колишніх мудреців. У випадку конфу-
ціанства це підтверджується ще й тим, що так 
звані класичні твори, які зазвичай називають 
«5 цзин і 4 шу», часто – «13 цзин», датуються 
періодом, давнішим за часів Конфуція. Згідно із 

цим поділом, до великих класичних творів від-
носяться: «І цзин» («книга Змін») – опис 8 три-
грам, що використовуються для ворожіння 
та 64 гексаграм, що розвинулися з них. Уважа-
ється, що культові герої династії Чжоу, Вень-
ван та Чжоу-гун, пояснили ці знаки. 10 розді-
лів цієї праці приписують Конфуцію, але це, 
ймовірно, помилково; «Чжу шу» («Бамбукові 
книги») – це літопис, написаний на бамбуко-
вих табличках, що містить понад 100 000 ієро-
гліфів; «Чжоу лі» («Ритуали Чжоу») – книга 
про державний календар династії Чжоу, за 
легендами, написана в XI ст. до н. е., втрачена 
за часів династії Цінь і знайдена лише у 40 р. 
н. е.; «І лі» («Книга обрядів») – книга ритуаль-
них текстів епохи Кунфуцзи; «Лі цзи» (також 
відома як «Книга обрядів») – книга, написана 
між IV і I ст. до н. е., містить так званий «кален-
дар династії Ся», який, якщо би був автентич-
ним, мав астрономічні дані, що на 2 тис років 
старші за християнське літочислення; «Ши 
цзин» («Книга пісень») – збірка 305 народних 
пісень, створених між XI і VI ст. до н. е, які без-
підставно приписуються Кунфуцзи; «Шу цзин» 
(«Книга історії») – збірка історичних свідчень, 
авторство якого також безпідставно припису-
ють Кунфуцзи. Перша згадка про його автор-
ство є лише у ІІ ст. до н. е., тобто 285 років після 
його смерті; «Чюнь цю» («Весна та осінь») – 
хроніка князівства Лу з 722 по 479 рр. до н. е., 
є сухим і нецікавим твором, який Мен-цзи при-
писує Кунфуцзи; «Луньюй» – збірка афоризмів 
Кунфуцзи; «Кун-фу-цзи-цзя-юй» – також збірка 
афоризмів Кунфуцзи; «Мен-цзи» – збірка афо-
ризмів Мен-цзи; «Ер Я» («Наближення до кла-
сики») – словник термінів, датований ХI ст. до 
н. е.; «Сяо цзінь» («Канон синівської шано-
бливості») – твір Цзиси, онука Конфуція, про 
виконання обов’язків синівської шанобливості; 
«Дасюе» («Велике вчення») – праця Цзиси про 
виховання народу; «Чжун юн» («Серединний 
і Незмінний») – твір Цзиси про шлях доскона-
лості. Більшість із цих творів за винятком «І 
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цзін», «Мен-цзи» і «Ер Я», було втрачено під 
час знищення книг Цінь Ши Хуан-ді і виявлено 
через багато років після цього, часто у непо-
вному вигляді або з текстами з різними розбіж-
ностями. Ретельність збирачів і тлумачів тоді 
відновила те, що можна відновити, але і китай-
ська критика вважає багато місць, які офіційно 
визнані автентичними, за сумнівні або за під-
робку.

Мета статті – проаналізувати традиційні 
філософські вчення Стародавнього Китаю 
та ідеологічну боротьбу між ними у періоди 
Чуньцю (VIII–V ст. н. е.) та Чжаньго (V–III ст. 
до н. е). 

Виклад основного матеріалу. Джерела 
з історії Стародавнього Китаю включають 
100 офіційних томів і 800 окремих книг, вида-
них за розпорядженням імператора Хунлі 
з династії Цін у другій половині XVIII ст. Ці 
праці детально описують тисячолітнє існу-
вання Китайської держави, часто від створення 
світу і першої людини Пань Гу, однак сучасні 
історики визнають, що немає жодних доказів 
існування китайської цивілізації раніше 1500 р. 
до н. е., і вважають початком достовірного пері-
оду IX ст. до н. е. Доля першої в китайській 
історії династії Ся представлена дуже схожою 
(точно по одному готовому шаблону) із наступ-
ною династією Шан (з 1600 до н.е., а з 1300 р. 
до н. е. Інь, до 1046 р. до н. е.), а потім з тре-
тьою, у другій половині свого правління вже, 
безперечно, історичною династією Чжоу. Усі 
три династії починаються мудрими і діяльними 
государями, яким допомагають такі ж гідні 
перші міністри; наступні государі занедбають 
справи правління; починаються смути, динас-
тія хилиться до занепаду, але встигає нена-
довго виправити свої справи. Низка бездарних 
і нікчемних правителів призводить династії до 
краху. Жорстокості та всілякі вади переходять, 
нарешті, межу терпіння народу; з’являється 
обранець Неба, скидає, за загальним бажанням, 
тирана і засновує нову династію.

Історія династії Чжоу ділиться на три пері-
оди. Перший період, протягом якого царі Чжоу 
все ще мали верховну владу над удільними кня-
зями, мав би закінчитися 770 р. до н. е., коли 
Пін-ван (770–720) переніс столицю, що знахо-
дилася на території провінції Шеньсі, у Лоян 
у провінції Хенань, причому родові землі Чжоу 
віддав князям уділу Цінь, які зобов’язалися 

захищати західний кордон держави. Усе це зна-
чно послабило владу государів Чжоу і послу-
жило відправною точкою двох явищ, що харак-
теризують увесь другий період чжоуської 
історії: государі Чжоу поступово, якщо не de 
jure, то de facto, зводяться на ступінь простих 
удільних князів, і удільні князі намагаються 
розширити свої володіння за рахунок сусідів. 
Історія Китаю за цей період налічує 34 голо-
вні та багато дрібних уділів. Як правило, князь 
найсильнішого уділу отримував від чжоуського 
царя звання «вождя князів» (ба). Таким чином, 
свавілля князів хоча б частково стримувалося, 
і була створена певна гарантія спокою государя.

Однак китайські вчені, а потім і європейські 
дослідники продовжили цей період до 722 р. до 
н. е., з якого почалася конфуціанська хроніка 
Чуньцю («Весна та Осінь»). Вони обмежують 
другий період династії Чжоу межами цієї хро-
ніки (ім’ям якої він і названий), тобто з 722 по 
479 р. до н. е., але він може тривати і далі, до 
453 до н. е. і навіть 402 р. до н. е.

У третій період правління династії Чжоу 
навіть умовна повага до номінальної влади 
царів Чжоу повністю зникає, і удільні князі 
ведуть між собою боротьбу за гегемонію над 
усім Китаєм. Цей період в історії Китаю відомий 
під назвою Чжаньго («Воюючі уділи»; другий 
період, Чуньцю, називається ще Ле-го – «Відо-
кремлені уділи», з 749 р. до н. е.). До цього часу 
кількість уділів значно скоротилося (до семи), 
серед яких чільне місце займає уділ Цинь.

Люди з тугою згадували минуле, яке тепер 
здавалося їм прекрасним, і кожен мріяв про 
повернення старих добрих часів. Знайшлися 
деякі освічені люди, котрі висловили ці мрії.

У 551 р. до н. е. у східно-китайському кня-
зівстві Лу в бідній аристократичній родині 
народився Конфуцій (латинізована форма 
китайського імені Кун-цзи, що перейшла 
в українську мову, або Кунфуцзи, у перекладі 
означає «шановний вчитель Кун»). Рано оси-
ротівши, він мусив сам прокладати собі шлях 
у житті. У молодості Конфуцій обіймав незна-
чну офіційну посаду хранителя комор, але як 
людина без багатства і зв’язків він не міг роз-
раховувати на високе становище у суспільстві. 
Оточуюча його реальність була настільки від-
разливою для нього, що він присвячував увесь 
свій вільний час вивченню китайської давнини. 
Згідно з Конфуцієм, ідеальна норма людської 
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спільноти, за відновлення і вічне збереження 
якої слід невпинно боротися, склалася за часів 
правління міфічних імператорів Яо, Шуня і Юя 
та ранньої династії Чжоу, коли влада належала 
спадковим аристократам. На його думку, це був 
«золотий вік», коли в країні панував ідилічний 
порядок і всі були цілком задоволені своїм ста-
новищем.

Близько 517 р. до н. е. Конфуцій зібрав 
навколо себе групу молодих аристократів і пої-
хав із ними через усю країну до Лояна, тодіш-
ньої столиці. Згідно з пізнішою традицією, там 
він зустрів Лао-цзи. Лао-цзи був набагато стар-
ший і обіймав посаду наглядача за скарбницею. 
Коли Конфуцій повернувся в Лу, між трьома 
могутніми кланами князівства Ці, Шу і Мен 
спалахнув конфлікт, князь був засланий, і Кон-
фуцій пішов за ним до сусіднього князівства Ці. 
Не зумівши отримати посаду в Ці, Конфуцій 
повернувся до Лу, але й тут йому знадобилося 
15 років, щоб отримати посаду. Спочатку він 
став першим чиновником міста Чжун-ту, потім 
головним наглядачем громадських споруд і, 
нарешті, міністром юстиції. Легенда свідчить, 
що він досяг успіху на всіх трьох посадах, але 
став жертвою змови своїх ворогів, які досягли 
своєї мети, запропонувавши князю у подарунок 
60 танцівниць і співачок. Після багаторічних 
поневірянь без роботи Конфуцій повернувся до 
Лу в 483 р. до н. е. вже в похилому віці. У 478 р. 
до н. е., пригнічений втраченою надією, Конфу-
цій помер тут у віці 71 або 72 років. 

Конфуцій був справжнім сином свого часу 
і своєї країни. Його намагання залишатися 
в колі повсякденного життя і не намагатися під-
нятися над ним мало тривалий вплив на його 
співвітчизників. Конфуцій говорить не про над-
звичайне або екстраординарне, а про звичайне 
і правильне; не про те, чого можна досягати 
перевагою сили, а про діяльність і силу, яка 
міститься у ній; не про безлад і інтриги, а про 
гармонію і порядок; не про надприродне, а про 
людське. Він навчав, як діяти згідно з осно-
вними принципами стародавніх писань, бути 
вірними моралі своїх предків. Він відповідав на 
запитання одного учня, який запитав, чи є якесь 
слово, яке можна вважати кодексом поведінки 
в житті. – «А не таке співчуття? Чого собі не 
побажаєш, того не роби й іншим» (Конфуцій, 
2018, с. 160). – На запитання іншого учня про 
те, чи потрібно платити добром за зло, він 

відповів: «А чим за добро платити? Плати за зло 
по справедливості, а за добро плати добром» 
(Конфуцій, 2018, с. 147).

Конфуцій вибрав найпростіший осередок 
суспільства – сім’ю – як зразок для насліду-
вання. У той час для Китаю були характерні 
великі сім’ї, в яких жили разом кілька поколінь 
родичів. У таких сім’ях існувала чітка ієрар-
хія батьків і дітей, старших і молодших братів. 
Концепція вшанування батьків і старших братів 
була центральною у філософії Конфуція. Він 
уважав, що якщо вся держава зверху донизу 
буде організована як одна велика сім’я з госу-
дарем, верховним батьком на чолі, простому 
народу це буде цілком зрозумілим.

Конфуцій уважав, що суспільство ділиться 
на дві частини – на «шляхетних мужів» (цзюнь 
цзи) й «нікчемних людців» (сяо жень). «Шля-
хетні мужі» мають п’ять чеснот. Перша – люди-
нолюбство, яка передбачає милосердя, стри-
маність, співчуття до ближнього, здатність 
пожертвувати власним благополуччям заради 
блага інших. Друга – обов’язок, який людина 
бере на себе добровільно. Третя – знання, тобто 
вивчення стародавніх книг і досвіду предків. 
Четверта – відданість старшим у сім’ї, правите-
леві держави та його чиновникам. П’ята – пев-
ний кодекс поведінки та етикету, який в інших 
країнах іронічно називають «китайським риту-
алом» через його складність і сувору послідов-
ність. Однак китайці віддавали йому перевагу, 
оскільки він, як здавалося, виховував наполе-
гливість і забезпечував стабільне існування. 
Згідно з такою фундаментальною категорією 
політичної філософії Конфуція, як гуманність 
(жень), правитель повинен бути мудрою і висо-
коморальною людиною і піклуватися про своїх 
підданих, як батько про дітей. Понад усе Кон-
фуцій, побоюючись соціальних заворушень 
і нестримного бунту та прагнучи стабільності 
та миру у державі, наполегливо рекомендував 
спочатку нагодувати людей, а потім уже вима-
гати від них щось, спочатку навчити, а потім 
карати за порушення.

За Конфуцієм, не багатство чи знатне похо-
дження робили людину шляхетною, а пра-
вильне виховання. На жаль, у реальному житті 
знатні люди вважали тільки себе шляхетними, 
а до простолюдинів ставилися як до «нікчем-
них людців». Прості люди щиро вірили або 
переконували себе в тому, що люди високого 
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соціального статусу – «шляхетні мужі» – спів-
чутливі, справедливі, люблять тих, хто нижчий 
за них. Знатні люди вірили у непорушність 
установленого порядку і власну вищість. 

Помилково вбачати щось особливе у вченні 
Конфуція чи його подорожах від двору до двору. 
До і після Конфуція багато мудреців подорожу-
вали Китаєм з учнями і послідовниками, часто 
з багатотисячними свитами, і їх можна порів-
няти з єврейськими пророками, брахманами, 
буддійськими мудрецями і грецькими філосо-
фами. Як ритори і політики, вони намагалися 
здобути посад при дворах князів, але їхні заро-
зумілість, марнославство, а ще більше матері-
альна вимогливість робили їх небажаними для 
всіх; вони були тягарем для князів і народу, їх 
ненавидили службовці. Тому вони не могли 
довго втриматися навіть там, де раніше знахо-
дили притулок і практичну діяльність, гинули 
в інтригах місцевих аристократичних та чинов-
ницьких сімей, які боролися за владу у своїх 
дрібних князівствах. 

На цьому етапі провал учення Конфуція 
був неминучим. Він відштовхнув правителів, 
намагаючись поставити їх під контроль радни-
ків. Він відштовхнув спадкову аристократію, 
вимагаючи, щоб призначення на посаді відбу-
валися на основі і моральних переваг, а не за 
знатності, як це робилося раніше. Він також 
відчужував заможних селян, купців і ремісни-
ків, які вважали, що їхнє багатство дає їм право 
на участь в управлінні, але, на його думку, зали-
шалися нікчемними людцями, котрі ніколи не 
можуть бути зрівняні з аристократами. Єди-
ним соціальним прошарком, який міг би отри-
мати користь з учення Конфуція, був той, до 
якого належав він сам, – збідніла аристократія. 
Саме її рекрутували в нижчі ланки бюрократії 
у VII–V ст. до н. е., і саме збідніла знать пере-
ходила із царства в царство, служачи місцевим 
правителям і досягаючи іноді високих посад. 
Однак ця верства не мала майбутнього. Еконо-
мічно слабка і нездатна самостійно боротися за 
владу в країні, родова знать була приречена на 
злиття з вихідцями з простого люду, що і ста-
лося в наступні століття.

Ідеологічна боротьба в Китаї, що спалах-
нула після смерті Конфуція і тривала майже три 
століття, представлена низкою пам’яток. Най-
визначнішою серед доктрин, що протистояли 
конфуціанству у V ст. до н. е., була доктрина 

Мо-цзи (Мо Ді) (близько 479–381 рр. до н. е.). 
Імовірно, він був мандрівним проповідником 
(його біографія не збереглася). Його погляди 
на соціальні і політичні питання відображені 
у трактаті «Мо-цзи». 

Мо-цзи гостро відчував наростаючу соці-
альну кризу: «Коли простежити, чому виникає 
безладдя, з’ясовується, що люди не люблять 
одне одного. Слуга і син нешанобливі до царя 
і батька. Що таке безладдя? Це коли син любить 
тільки себе і не любить батька, а тому заради 
своєї користі він завдає шкоди батьку; молод-
ший брат любить тільки себе і не любить стар-
шого брата, тому він завдає шкоди старшому 
братові, щоб забезпечити собі користь. Нині 
правителі царств знають любов тільки до свого 
царства і не люблять інших, тому всіма силами 
держава намагається завдати втрат іншій дер-
жаві. Нині глави родин знають любов тільки до 
своєї родини, але не люблять інших родин, тому, 
не гребуючи нічим, щосили прагнуть пограбу-
вати іншу сім’ю. Коли відсутня взаємна любов 
між людьми, то неодмінно виникає взаємна 
зненависть; якщо правитель і його підлеглі не 
почувають взаємної любові, то немає родинної 
любові і шанування батьків; якщо між братами 
немає взаємної любові, то немає і згоди між 
ними; коли між людьми Піднебесної немає вза-
ємної любові, то сильний неодмінно підпорює 
слабкого, багатий ображає бідного, знатний 
хизується перед простолюдином, хитрий обма-
нює простодушного» (Читанка, 1992, с. 84–85). 
Усе це, на думку Мо-цзи, суперечить волі Неба: 
«Небо неодмінно хоче, щоб люди любили одне 
одного й робили добро, і небові неприємно, коли 
люди роблять зло й обманюють одне одного. 
Звідки це відомо? А з того, що небо дотриму-
ється всезагальної любові й приносить усім 
добро. А це видно з його всеосяжності, з того, 
що воно всіх годує. Небо не розрізняє великих 
і малих царств, усі вони лише ключи неба. Небо 
не розрізняє малих і великих, вельможних і під-
лих, усі люди – слуги неба, і немає нікого, кому 
б воно не вирощувало буйволів і кіз, не вигодо-
вувало б свиней, диких кабанів, не напоювало 
б вином, не давало вдосталь зерна, щоб люди 
з шаною служили небу. Хіба це не є проявом 
всезагальності неба? Хіба воно не годує всіх? 
Якщо ж небо всезагальне, живить любов до 
всіх, усіх годує, то як можна стверджувати, що 
воно не бажає, щоб люди любили одне одного 
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і робили добро? Того, хто любить людей, робить 
їм добро, небо неодмінно ощасливить. Того ж, 
хто спричинив людям зло, обманює людей, 
небо покарає» (Читанка, 1992, с. 76). 

На думку Мо-цзи, для подолання суспіль-
ної кризи необхідно, перш за все, відмовитися 
від беззастережного дотримування стародавніх 
звичаїв, чого вимагав Конфуцій: «Так звані ста-
родавні принципи, яким треба наслідувати, були 
новими для свого часу, а ті люди, які насліду-
вали ці принципи, не були наймудрішими. Кон-
фуціанці закликають наслідувати тому, чому 
наймудріший наслідувати не повинен, говорити 
ті слова, що не є словами наймудрішої людини, 
і після цього таку людину називають люди-
нолюбною...» (Читанка, 1992, с. 88). Мо-цзи 
проголосив новий принцип людських стосун-
ків. Вони мають ґрунтуватися не на родинних 
зв’язках, як учив Конфуцій, а на «всезагальній 
любові». Соціальна гармонія досягається тоді, 
коли всі люди в країні незалежно від родинних 
зв’язків люблять один одного. 

За словами Мо-цзи, адміністративні струк-
тури повинні формуватися не лише зі знаті, як 
говорив Конфуцій, а з усіх людей, які мають 
відповідні таланти: «Коли благородні і мудрі 
керують нерозумними і негідними, панує лад. 
Якщо ж дурні і негідники керують благород-
ними і мудрими, виникає розбрат. Це наво-
дить на думку, що повага до мудрих є основою 
управління країною. Тому древні вани шано-
бливо ставилися до мудрості, призначали на 
посади здібних, не утворювали родинних груп, 
не виказували прихильності до знатних і бага-
тих, не мали пристрасті до зовнішньої краси. 
Мудру людину робили знатною і багатою, 
призначали начальником департаменту. Якщо 
ж вона виявлялася недієздатною, виганяли її, 
робили бідною і незнатною, призначали слу-
гою» (Читанка, 1992, с. 77). Набране за таким 
демократичним принципом керівництво пови-
нно забезпечити прийняття народом принципу 
«загальної любові». Для цього Мо-цзи пропо-
нує два методи: перший – переконання (пере-
конання людей у тому, що їхню любов до ближ-
нього буде винагороджено зустрічною любов'ю 
до них самих та їхніх родичів); другий – при-
мус (необхідно розробити систему заохочень 
та покарань, щоб любити людей було вигідно, 
а шкодити їм – невигідно). Далі, необхідно 
запровадити найсуворіше скорочення витрат 

на невиробничі цілі. Це означає відмову від 
предметів розкоші та «музики» (тобто дорогих 
релігійний церемоній, пов’язаних із музикою). 
Нарешті, необхідно покласти край війнам, які 
роздирають Китай на частини. Щоб досягти 
цієї мети, Мо-цзи вдався до практичних кроків, 
не чекаючи підтримки правителів. Зі своїх чис-
ленних учнів він створив організацію, спаяну 
залізною дисципліною, члени якої присвячу-
вали весь свій час вивченню мистецтва форти-
фікаційної техніки та інших методів оборонної 
війни. Ця організація неодноразово пропону-
вала свої послуги малим царствам, які зазна-
вали нападів, і в багатьох випадках справді від-
бивала напад. Однак система Мо-цзи так і не 
поширилася у Китаї. Правителі не поспішали 
віддавати державу на соціальний експеримент. 
Антивоєнна пропаганда не могла завоювати 
їхні симпатії у той час, коли боротьба за гегемо-
нію у Китаї входила у вирішальну фазу. Школа 
Мо-цзи продовжувала існувати до ІІІ ст. до н. е., 
але її вплив після його смерті зійшов нанівець.

Приблизно у цей час як державний діяч 
і філософ сформувався Мен-цзи. Він народився 
371 р. до н. е., теж у Лу, і походив з однієї з трьох 
могутніх аристократичних родин, які мали 
в князівстві владу за життя Конфуція, але зго-
дом утратили своє становище і збідніли. Мен-
цзи рано зібрав учнів, які вносили на його утри-
мання певну суму, як було це прийнято в той 
час, але незабаром він відійшов від спокійного 
життя і зайнявся політичною та реформатор-
ською діяльністю. До 323 р. до н. е. він служив 
дрібним чиновником у Ці. Потім він переїхав 
в Сун, Су, Цзоу, Тан, Лян, знову в Ці і 309 р. до 
н. е. повернувся до Лу виснажений і розчарова-
ний. Тут він жив усамітненим життям і помер 
у 298 р. до н. е., усіма забутий.

Без сумніву, Мен-цзи був більш видатною 
і енергійною людиною, ніж Конфуцій, але зна-
добилося понад 1300 років (до 1088 р. н. е.), 
щоб його праці були офіційно визнані та кла-
сифіковані як класика, і він отримав місце (хоч 
і четверте) серед учнів у храмі Конфуція. Ця 
офіційна зневага мало гармоніювала з пова-
гою, яка йому надавалася в літературних колах, 
пояснюється тим, що на відміну від Конфу-
ція, який неухильно визнавав верховну владу 
і авторитет імператорської сім’ї, Мен-цзи бачив 
слабкості династії, яка дійсно загинула через 
40 років після його смерті, і висловив думку, 
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що імператорська влада належить найбільш 
достойному. Мен-цзи прямо говорить про 
право народу скинути і вбити царя, який про-
низаний злочинами і гріхом. Ця незвичайна 
для стародавнього і середньовічного світу кон-
цепція логічно випливає з уявлення про «ман-
дат Неба» (мін) на право правити, яке вини-
кло у Китаї, мабуть, ще до Конфуція. У вченні 
Конфуція, яке представляло державу і Всесвіт 
як одну велику родину, ця теза отримала додат-
кове обґрунтування. Якщо монарх є верхо-
вним батьком на землі, то по відношенню до 
небес він є сином. Син, від якого зрікся батько, 
згідно з конфуціанськими уявленнями, пере-
буває поза суспільством. Убити такого бай-
стрюка – похвальний учинок. У такий спосіб 
Мен-цзи висловив те, що приховано у вченні 
самого Конфуція. Також, згідно з його вчен-
ням, «найголовніше в країні – це народ, за ним 
йдуть боги землеробства і злаків, а найменш 
важливим є правитель». Пояснюючи уривок 
із «Шу Цзін»: «Небо бачить те, що бачить мій 
народ; небо чує те, що чує мій народ» (Legge, 
1895, p. 280), Мен-цзи стверджує, що «небо не 
говорить, і якщо людина, яка отримала владу, 
робить добрі справи, то це доказ того, що Небо 
дало їй владу, а якщо вона робить погані справи, 
то хтось повстане і забере у неї владу» (Legge, 
1895, p. 280–281). Так, засновник династії Чжоу 
скинув останнього негодного правителя динас-
тії Шан, довівши, що він є інструментом Неба. 
Мен-цзи пропонує князю Сюань зробити те 
ж саме і повалити династію Чжоу, яка вияви-
лася недостойною престолу. Хоча зрозуміло, 
що така відкрита принципова заява не прине-
сла б йому прихильності правителів ні в його 
час, ні в наступні покоління, вона залишається 
важливою противагою абсолютистським намі-
рам китайських правителів. Роздуми Мен-цзи 
про те, чи є людська натура доброю чи злою, 
його опозиція до даоської ідеї про те, що кожна 
людина, особливо правитель, повинна сама 
заробляти собі на прожиток, тобто сіяти, жати, 
збирати і готувати їжу для себе, його опози-
ція до вчення Мо Ді про всезагальну любов, 
а також його філософські роздуми про долю, 
синівську любов і пристрасну натуру показу-
ють, наскільки бурхливим було духовне життя 
в тогочасному Китаї.

Третю ідеологічну школу, що діяла 
в Китаї у цей кризовий період, називали фацзя 

(легістами, тобто юристами і правниками) 
через їх наголос на єдиному кодифікованому 
праві для всіх. Першим легістом прийнято вва-
жати Гуань Чжуна, першого міністра у царстві 
Ці за царя Хуань-гуна (685–643 рр. до н. е.). 
Очевидно, приписуваний Гуань Чжуну трак-
тат «Гуаньцзи» складено лише IV ст. до н. е., 
проте деякі основні положення, очевидно, міс-
тять справжні його висловлювання, зокрема 
формулювання: «Закони – батько і мати 
народу». В інших місцях ця думка розвива-
ється: «Правитель і чиновники, вищі та нижчі, 
знатні та чернь – усі мають дотримуватися 
закону. Це називається великим мистецтвом 
управління». Згідно з Гуань Чжуном, прин-
цип рівності перед законом поширюється на 
всіх підданих, включаючи монарха. «Закон 
стоїть не під, а над государем. Сам імператор 
повинен виконувати його директиви» (Loewe, 
1993, p. 244–251).

Найвидатнішим легістом пізніших часів був 
Шан Ян (390–388 рр. до н. е.). Він походив зі 
знатної родини Вей, у молодості отримав гарну 
освіту і був добре знайомий з ученнями Кон-
фуція, Мо-цзи та ранніх легістів. Йому вдалося 
зацікавити своїм ученням правителя царства 
Цінь – Сяо-гуна (361–338 рр. до н. е.), який 
доручив Шан Яну реформувати державу. Це 
був перший випадок, коли нова філософська 
доктрина була застосована на практиці в Старо-
давньому Китаї, і, здавалося б, із великим успі-
хом. Завдяки реформам Шан Яна Цінь стала 
найсильнішою державою в Китаї і після низки 
воєн в останній чверті ІІІ ст. до н. е. об’єднала 
країну в єдину імперію.

Шан Ян уважав, що головною мотивацією 
людини є прагнення до вигоди та страх перед 
покаранням і що єдиним способом наведення 
порядку є система заохочень і покарань, при-
чому покарання відіграють незмірно більшу 
роль, аніж заохочення. «У державі, яка досягла 
гегемонії в Піднебесній, на кожні дев’ять пока-
рань припадає одна нагорода; у державі, при-
реченій на загибель, на кожні п’ять покарань 
припадає п’ять нагород», – стверджував Шан 
Ян (Duyvendak, 1928, p. 104–105). Покарання 
мали бути суворими, і навіть незначні злочини 
каралася смертю, хоча види умертвіння відріз-
нялися деякою різноманітністю – тут і зварю-
вання в котлах, і виривання кишок із подаль-
шим удушенням на них, і засікання до смерті, 
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і розривання візками. У дуже рідкісних випад-
ках смерть замінювали каліцтвом. Поступово 
покарання було розширено, і все більше злочи-
нів каралися як смертю злочинця, так і смертю 
трьох поколінь вгору (до дідів) і вниз (до ону-
ків) його родичів.

Закони повинні бути доведені до відома всіх 
і написані так, щоб їх могла зрозуміти навіть 
найтупіша людина. Заборонено обговорювати 
закони. Навіть тих, хто вихваляв його закони, 
Шан Ян засилав у далеку сільську місцевість. 
Закони не поширюються лише на монарха; він 
є їхнім джерелом і може будь-коли замінити їх 
новими законами.

Два види діяльності були оголошені необхід-
ними для держави. Це війна (яка повинна вес-
тися постійно, і не буває жодного дня без війни) 
і сільське господарство. Інші види діяльності 
(торгівля, ремесла, інтелектуальна праця) вва-
жалися другорядними і в ідеалі непотрібними. 
Ця ідея з багатьма варіаціями червоною ниткою 
проходить через всю аргументацію Шан Яна. 

Шан Ян хотів розірвати всі зв’язки всере-
дині соціальної ієрархії і мати лише одну ланку 
у своїй ідеальній державі: верховна влада – 
індивідуальний підданий, який буде безсилий 
перед державним апаратом. Щоб реалізувати 
це, він, насамперед, скасував спадкову владу 
знаті. У результаті реформ у царстві Цінь 
у середині IV ст. до н. е. було скасовано спад-
ковість аристократичних рангів і титулів. Ново-
створені ранги знатності (числом 20) і відпо-
відні їм посади присвоювалися лише за заслуги 
(переважно військові). 

Окрім того, були розірвані соціальні зв’язки 
всередині села. Перерозподіл громадської землі 
в селах остаточно припинився, і заможним 
селянам формально виділили землю, яку вони 
захопили явочним порядком. Шан Ян одно-
часно знищив громаду як автономну одиницю. 
Дорослим синам було заборонено жити з бать-
ками і вести спільне господарство.

Згідно з ученням Шан Яна, міські ремесла 
і торгівля були другорядними по відношенню 
до війни і сільського господарства землероб-
ства, до якого входило і домашнє ткацтво, а ті, 
хто нажився на них, підлягали нещадному при-
душенню, у тому числі продажу в рабство. Шан 
Ян пропонував різке підвищення мита, запро-
вадження державної монополії на земні надра 
та водоймища і водночас монополії на торгівлю 

зерном та іншими основними продуктами хар-
чування.

Третім завданням державної влади Шан Ян 
уважав знищення культури та її носіїв – інте-
лігенції. Розваги, науки та музика вважалися 
«паразитами», які ослаблюють, якщо не зни-
щують, державу, і фактично переслідувалися. 
Шан Ян був першим політиком у Китаї, який 
запропонував спалити всі книги.

Населення було поділено на групи по п’ять, 
десять і сто осіб. Групи з п’яти і десяти осіб 
формувалися із сільських сусідів та армійських 
підрозділів; якщо одного з п’яти визнавали 
винним, то страчували всіх п’ятьох. В армії 
втрата командира призводила до страти всієї 
сотні. Невиконання завдання, наприклад збору 
врожаю або нападу на ворога, також каралося 
смертю.

Згідно з доктриною Шан Яна, розпорошене 
населення країни стає податливим матеріалом 
у руках правителя. Опір його волі придушується 
суворими покараннями. Окремі власники, які 
уникли експропріації з боку уряду, були втяг-
нуті в державну систему завдяки введеному 
Шан Яном продажу рангів знатності. Згідно 
з літописами, один ранг знатності в Цині можна 
було купити за 1000 даней (30 т) зерна, тоді як 
середній урожай селянина становив 150 даней.

Водночас Шан Ян дбав про те, щоб чинов-
ники, які були гвинтиками адміністративної 
машини, не могли об’єднуватися між собою 
й утворювати нові соціальні ієрархії, які б 
загрожували владі тирана. Важливою части-
ною його вчення була ідея про те, що жахливі 
вчинки слід запобігати, свідомо караючи їх 
заздалегідь, а не чекати, поки злочин буде ско-
єно. Держава заохочувала донощиків і доноси. 
Уся країна фактично перебувала в заручниках, 
а кати були перевантажені роботою (що не 
позбавляло покарань і їх самих – відомий випа-
док, коли кат був звинувачений у тому, що він 
занадто швидко стратив свою жертву – звісно, 
катів, винних у «милосерді», страчували.

Під час своїх реформ Шан Ян мав серйозні 
розбіжності із Сяо-гуном щодо поведінки 
одного з синів правителя, принца Циня. Той 
порушив закон, і Шан Ян наполягав на його 
покаранні. Сяо-гун відмовився покарати сина, 
і Шан Ян був змушений створити формулу, що 
принц потрапив під поганий вплив свого вчи-
теля, за що на лобі наставника принца було 
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випалено тавро. На цьому конфлікт із синами 
Сяо-гуна не скінчився. Через чотири роки той 
самий принц знову порушив закон, і оскільки 
Шан Ян на той час уже набрав сили, принц був 
покараний – йому відрізали ніс. Інший принц, 
майбутній спадкоємець, Ін Си, був вигнаний із 
палацу і відправлений у заслання.

Утім, сам Шан Ян став жертвою власної 
невгамовності. 338 р. до н. е. Сяо-гун помер, 
і на престол зійшов один із його синів, Ін Си, 
якого свого часу Шан Ян вигнав зі столиці. Ін 
Си, який правив під ім’ям Хуейвень-вана, зви-
нуватив Шан Яна у зраді. У літописах пишуть, 
що новий правитель не міг забути жорстоке 
поводження першого міністра щодо свого вчи-
теля (піклуватися і пам’ятати про своїх учите-
лів – це чеснота), а скоріше це була помста за 
власне приниження. Шан Яна схопили і стра-
тили (розірвали на частини візками – улюблена 
страта Шан Яна, яку він сам винайшов). Ба 
більше, згідно із законом Шан Яна – тепер зако-
ном Цінь, – його родичі були страчені на три 
покоління вгору, на три покоління вниз.

Інша філософська течія, даосизм, не має 
більш давньої пам’ятки, ніж праця «Даодецзін» 
(«Книга шляху та гідності»), яку, як кажуть, 
написав напівміфічний мудрець Лао-цзи. 
Згідно з легендою, Лі-Ер (справжнє ім’я Лао-
цзи – «Старого Хлопчика») народився 604 р. 
до н. е. і зник після малоймовірного побачення 
з Кунфуцзи в 517 р. до н. е. Вражений зане-
падом царства, він покинув службу і вирушив 
на Захід. Зустрівши знаменитого філософа, 
начальник застави на західному кордоні попро-
сив його залишити щось для своєї країни. 
Лао-цзи дав йому примірник книги «Даодец-
зін» і продовжив свою подорож. Мальовничі 
деталі цього ж епізоду записані в книзі «Лесянь 
чжуань» («Життєписи чародіїв»), яку припи-
сують Лю Сяну (І ст. до н. е.), але насправді 
вона, ймовірно, була написана на три-чотири 
століття пізніше. Вартовий на західній заставі 
помітив дивну фіолетову хмару, що насувалася 
зі сходу, тобто з глибини царства Чжоу. Мудрий 
вартовий зрозумів, що наближається «людина 
дао» (даожень). І справді, біля застави невдо-
взі з’явився поважний старець верхи на бику. 
Вартовий низько вклонився старцю, той пере-
дав йому примірник «Даодецзін» і назавжди 
зник за воротами застави. Відтоді на традицій-
них китайських картинах Лао-цзи зображують 

верхи на бику. Однак книга, яку йому припису-
ють, написана не раніше IV ст. до н. е.

Такі слова, як «мудрець» і «старець», які 
часто зустрічаються в «Дао Де Цзін», дово-
дять, що вчення Лао-цзи також було не було 
новим. Те, що Лао-цзи рекомендує як результат 
мудрості минулого, є життя у повному само-
контролі і спогляданні. Значення слова «дао» 
ніколи не було повністю пояснене або зрозу-
міле. Як і грецьке слово «логос», воно є одно-
часно «причина» і «дія». Лао-цзи так говорить 
про Дао: «Ось річ, яка в хаосі виникає, раніше 
від неба і землі народжена! О беззвучна! 
О позбавлена форми! Воно стоїть одне і не змі-
нюється. Повсюди діє і не має перепон. Усюди 
діє скрізь і не має перешкод. Її можна вважати 
матір’ю Піднебесної. Я не називаю її на ім’я. 
Позначаючи ієрогліфом, назву її дао; довільно 
даючи їй ім’я, назву її «велике». Велике – воно 
в безмежному русі. Перебуває у безмежному 
русі і не досягає краю. Не досягаючи краю, 
воно повертається до свого витоку. Ось чому 
велике дао, велике небо, велика земля, великий 
також і володар. У Всесвіті є четверо великих, 
і серед них володар. Людина підлягає законам 
землі. Земля підлягає законам неба. Неба під-
лягає законам дао, а дао підлягає самому собі» 
(Лао-Цзи, 1998, с. 123–124). В іншому місці 
є підстави для висновку про єврейський вплив: 
«Дивлюсь на нього і не бачу, тому називаю 
невидимим. Слухаю його і не чую, тому нази-
ваю його нечутним. Намагаюсь ухопити його 
й не досягаю, тому називаю його найменшим. 
Не треба прагнути дізнатись про джерело його, 
тому що це єдине. Його верх не освітлений, 
його низ не затемнений. Воно нескінченне і не 
може бути назване. Воно знову повертається 
до небуття. І ось називають його формою без 
форм, образом без істоти. Тому називають 
його ясним і туманим. Зустрічаюся з ним і не 
бачу його обличчя, йду за ним і не бачу його 
спини. Дотримуючись стародавнього дао, аби 
оволодіти речами, що існують, можна спізнати 
стародавнє начало. Це називається принципом 
дао» (Лао-Цзи, 1998, с. 121). Із погляду космо-
гонії Лао-цзи дотримується давньокитайської 
точки зору: «Дао породжує одне, одне поро-
джує два, два породжує три, а три породжу-
ють усі істоти. Всі істоти носять у собі інь і ян, 
виповнені ці і творять гармонію» (Лао-Цзи, 
1998, с. 127).
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«Даодецзін» пропагує новий принцип 
управління державою – принцип бездіяльності 
(увей). Це повернуло б «золотий вік» мину-
лого, коли не було цивілізації, але й не було 
насильства над людьми: «Нехай держава буде 
маленькою, а населення – нечисленним. Якщо 
в державі є різні знаряддя, не треба до них уда-
ватися. Хай люди до кінця свого життя не йдуть 
далеко від своїх місць. Якщо в державі є човни 
та колісниці, не треба з них користатися. Навіть 
якщо є вояки, не треба їх виставляти. Нехай 
народ знову починає плести вузлики і вживати 
їх замість письмен. Нехай їжа буде смачною, 
одяг гарний, житло зручним, а життя радісним. 
Нехай сусідні держави дивляться одна на одну, 
слухають одна в одної півнячий спів і собачий 
гавкіт, а люди до самої старості й смерті не від-
відують одне одного» (Лао-Цзи, 1998, с. 133). 

Розквіт учення даосів знаменує собою най-
вищу точку ідеологічної боротьби в Китаї. 
Подальший розвиток даоської доктрини при-
звів до боротьби з конфуціанством і гострої 
критики Конфуція. Алхімічні та некромантичні 
тенденції, які завжди були присутні в даосизмі, 
ставали дедалі виразнішими і поступово наби-
рали обертів. У міру того, як даоське вчення 
все більше фрагментувалося, даоси все частіше 
відмовлялися від філософії і зверталися до 
використання забобонів. 

Висновки. Отже, ми розглянули чотири 
основні напрями в ідеологічній боротьбі у Китаї 
між VІ та III ст. до н. е. Якому ж із них судилося 
перемогти? У ІІІ ст. до н. е. легісти, здавалося, 
досягли значних успіхів у реалізації своїх ідеа-
лів. У 221 р. до н. е. їх учень, правитель Цинь 
Ін Чжен, виконав усі вказівки Шан Яна і після 
серії кровопролитних воєн нарешті об’єднав 

Китай і прийняв титул Цинь Ші Хуан-ді. Однак 
народ не прийняв владу, засновану на голому 
насильстві. Імперія Цінь Ші Хуан-ді впала 
через два роки після його смерті внаслідок 
потужного селянського повстання. Лю Бан, 
сільський староста, який був зведений на трон 
хвилею повстання, заснував династію Хань. На 
відміну від своєї попередниці вона перебувала 
при владі близько п'яти століть. Нова влада зна-
чною мірою завдячувала своєю стабільністю 
тому, що використала синтетичну ідеологічну 
систему, яка зберігала назву конфуціанства, але 
повністю заперечувала первісне вчення Кон-
фуція. Вона була заснована на легістському 
принципі «нагород і покарань», зберігаючи 
при цьому гуманістичні гасла Конфуція. Згідно 
з конфуціанським ученням, людина повинна 
бути хорошим батьком, чиновником, міністром, 
правителем, виконувати обов’язки, що відпові-
дають її посаді і становищу, і змушуючи викону-
вати ці обов’язки своїх дітей, підлеглих, народ. 
Від любові дитини до батька до любові імпера-
тора до свого народу – ця філософська школа 
охоплює всі людські стосунки, у тому числі між 
міністром і правителем, батьком і сином, чоло-
віком і дружиною, братами, друзями. Ілюзія 
патріархальної влади, що піклується про свій 
народ, поєднувалася з принципом рівних мож-
ливостей, висунутим Мо Ді.

Реформоване конфуціанське вчення зага-
лом задовольнило як нижні, так і вищі верстви 
китайського суспільства і мало великий вплив 
на китайців у ранньому середньовіччі, а згодом 
навіть пізніше, аж до середини ХХ ст. Саме 
цей результат ідеологічної боротьби у Старо-
давньому Китаї багато в чому визначив особли-
вості подальшого розвитку країни.
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ФІЛОСОФСЬКИЙ АНАЛІЗ ВЗАЄМОДІЇ ІННОВАЦІЙ ТА СТАЛОГО 
РОЗВИТКУ В ЕКОЛОГІЧНОМУ ТА СОЦІАЛЬНОМУ КОНТЕКСТІ

У дослідженні розкриваються аспекти взаємодії інновацій та сталого розвитку в екологічному та соці-
альному контекстах. Аналізуються сучасні філософські підходи до розуміння та трактування взаємодії інно-
вацій та сталого розвитку в межах економічного і соціального контексту відповідно до новітніх тенденцій. 
Розкрито принципи взаємозв’язку інновації та сталого розвитку, що супроводжуються впровадженням нових 
технологій, покращенням екологічного кластера. Досліджено загрози та проблеми, що виникають унаслідок 
упровадження нових технологій, зокрема їхній негативний вплив на довкілля та суспільство, акцентовано 
значення уважного планування і контролю для зменшення цих загроз. Роль державної політики та міжна-
родної співпраці вважається важливою для підтримки сталого розвитку через інновації. Подано приклади 
успішних проєктів та підкреслено значення всесвітнього підходу до вирішення екологічних і соціальних 
проблем.

Результати дослідження показали, що інноваційні технології мають значний потенціал для сприяння ста-
лому розвитку, однак їх упровадження вимагає комплексного підходу та врахування екологічних і соціальних 
аспектів. Виявлено, що екологічно дружні технології, такі як зелена енергетика та біотехнології, можуть сут-
тєво покращити екологічну ситуацію, але потребують етичного регулювання. Соціальні аспекти інновацій, 
зокрема питання соціальної справедливості та доступу до технологій, вимагають особливої уваги, оскільки 
вони впливають на рівень життя та соціальну стійкість. Установлено, що державна політика та міжнародна 
співпраця є ключовими чинниками ефективного впровадження інновацій, спрямованих на досягнення цілей 
сталого розвитку.

Основна ідея статті полягає у важливості взаємодії різних секторів суспільства та комплексного підходу 
для забезпечення екологічної та соціальної стійкості. Прогнози щодо майбутнього розвитку взаємодії інно-
вацій та сталого розвитку підкреслюють потребу у подальших дослідженнях цієї сфери. Стаття вивчає важ-
ливість інновацій у забезпеченні сталого розвитку через розгляд екологічних та соціальних аспектів цього 
явища. 

Ключові слова: інноваційні технології, сталий розвиток, екологічні аспекти, соціальні виклики, держав-
на політика. 
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PHILOSOPHICAL ANALYSIS OF THE INTERACTION BETWEEN 
INNOVATIONS AND SUSTAINABLE DEVELOPMENT  

IN ECOLOGICAL AND SOCIAL CONTEXTS

The study explores the aspects of the interaction between innovations and sustainable development in ecological 
and social contexts. It analyzes contemporary philosophical approaches to understanding and interpreting 
the interaction between innovations and sustainable development within the framework of economic and social 
contexts, in line with the latest trends. Accordingly, the study reveals the principles of the interrelation between 
innovation and sustainable development, accompanied by the introduction of new technologies and the improvement 
of the environmental cluster. The threats and problems that arise from the implementation of new technologies 
are investigated, particularly their negative impact on the environment and society, emphasizing the importance 
of careful planning and control to mitigate these threats. The role of state policy and international cooperation is 
considered essential for supporting sustainable development through innovations. The article provides examples 
of successful projects and highlights the significance of a global approach to solving environmental and social 
problems.

The results of the study show that innovative technologies have significant potential to promote sustainable 
development; however, their implementation requires a comprehensive approach and consideration of ecological 
and social aspects. It has been found that environmentally friendly technologies, such as green energy 
and biotechnology, can substantially improve the ecological situation but require ethical regulation. The social 
aspects of innovations, including issues of social justice and access to technologies, demand particular attention as 
they affect the standard of living and social stability. It is established that state policy and international cooperation 
are key factors for the effective implementation of innovations aimed at achieving sustainable development goals.

The main idea of the article is the importance of the interaction between different sectors of society 
and a comprehensive approach to ensure ecological and social sustainability. Forecasts for the future development 
of the interaction between innovations and sustainable development emphasize the need for further research in 
this area. The article examines the importance of innovations in ensuring sustainable development by considering 
the ecological and social aspects of this phenomenon.

Key words: innovative technologies, sustainable development, ecological aspects, social challenges, state policy.

Постановка проблеми та її актуальність. 
Нинішнє суспільство має низку проблем, 
пов'язаних із потребою забезпечення сталого 
розвитку за швидкого технологічного прогресу. 
Зокрема, розвиток відновлюваних джерел 
енергії, екологічно чисті виробничі процеси 

та новаторські методи утилізації відходів спри-
яють зменшенню впливу людей на природні 
екосистеми (Карпань, 2021). Соціальний склад-
ник сталого розвитку стає усе більш важливою, 
оскільки економічний прогрес і технологічне 
вдосконалення мають забезпечити покращення 
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якості життя людей. Головне – забезпечити 
всім однаковий доступ до новітніх технологій 
та інновацій, щоб протидіяти соціальній нерів-
ності й досягти соціальної справедливості. 
Своєю чергою, це охоплює покращення інфра-
структури, системи охорони здоров'я та освіти, 
а також створення нових робочих місць у секто-
рах, що сприяють стійкому розвитку. 

Тому інновації та сталий розвиток пов'язані 
та потребують комплексного підходу і співп-
раці між різними галузями. Щоб успішно впро-
вадити новаторські рішення в екологічному 
та соціальному контекстах, потрібно поєднати 
зусилля уряду, бізнесу та громадянського сус-
пільства (Uralovich, 2023, с. 971). Тільки коли 
поєднаються ці зусилля, можна досягти резуль-
тату, що сприятиме стабільності екологічних 
систем і підвищенню добробуту населення. 

Взаємодія інновацій та сталого розвитку 
в екологічному та соціальному контекстах 
відкриває нові можливості для філософ-
ського аналізу, оскільки вона ставить під сум-
нів основні аспекти прогресу, етики та соці-
альної справедливості (Rudenko, Kharkov, 
2023, с. 5). Інновації як сили змін виражають 
прагнення до удосконалення та подолання 
обмежень людей, але їх вплив на навко-
лишнє середовище та суспільство залежить 
від способу та мети їх реалізації. Постійний 
розвиток, своєю чергою, підкреслює важ-
ливість збереження балансу між економіч-
ними, соціальними та екологічними інтер-
есами, потребуючи від нас не лише технічних 
рішень, а й етичних підходів до використання 
ресурсів та розподілу благ. Тому філософське 
вивчення цієї взаємодії сприяє кращому розу-
мінню того, як інновації можуть інтегрува-
тися у сталий розвиток, забезпечуючи довго-
строковий добробут планети та людства.

Аналіз досліджень та публікацій. Філо-
софський розгляд взаємодії інновацій та ста-
лого розвитку в екологічному та соціальному 
контекстах підкреслює складність балансу 
між технічним прогресом і потребами дов-
готривалого виживання людства та планети. 
К. Боннедал, М. Велтер, Х. Діпенмаат, І. Кар-
пань, Р. Кемп, Х. Стал, П. Хант'єнс, Н. Харірам, 
Л. Хаскелл указують, що інновації впливають 
на сталий розвиток як каталізатор або потен-
ційна загроза, якщо не враховувати екологічні 
та соціальні аспекти. 

Важливо також ураховувати питання спра-
ведливого розподілу благ і впливу нових тех-
нологій у соціальному контексті інновацій 
і сталого розвитку. С. Алерасул, Г. Афельтра, 
В. Куценко, Н. Лікарчук, Н. Сакаласуорія, 
Ф. Строцці, Г. Трілленберг, К. Уралович, К. Фан 
зауважують, що інновації часто сприяють еко-
номічному зростанню, проте можуть збіль-
шувати соціальну нерівність, якщо доступ до 
нових технологій залишається обмеженим для 
певних груп населення. Н. Метеленко, В. Нікі-
тенко, Б. Реєрс, К. Руджеріо, О. Руденко, С. Хар-
ків, О. Шапуров, С. Шарма, К. Шарма відзна-
чають, що для досягнення справжнього сталого 
розвитку потрібно впроваджувати інновації 
з урахуванням принципів соціальної справед-
ливості та рівності. 

Метою статті є здійснення філософського 
аналізу взаємодії інновацій та сталого розвитку 
з урахуванням екологічних та соціальних кон-
текстів.

Виклад основного матеріалу. Філософ-
ський аналіз взаємодії інновацій та сталого 
розвитку в екологічному та соціальному кон-
текстах вимагає глибокого розуміння складних 
і взаємопов'язаних процесів, що впливають 
на наш світ. Інновації часто розглядаються як 
рушійна сила економічного прогресу, але їхній 
вплив на навколишнє середовище і соціальну 
структуру викликає значні дискусії серед філо-
софів. Як зазначає сучасний дослідник К. Фан, 
«інновації не можуть розглядатися окремо від 
екологічних та соціальних контекстів, у яких 
вони реалізуються» (Fan, 2023). Цей підхід під-
креслює необхідність інтеграції екологічної 
свідомості у процес розроблення та впрова-
дження нових технологій.

Сталий розвиток натомість передбачає збе-
реження екосистем та соціальних структур для 
майбутніх поколінь. Він прагне збалансувати 
економічне зростання з екологічною стабіль-
ністю та соціальною справедливістю. Філо-
софія сталого розвитку наголошує на етичних 
аспектах, що вимагають відповідального став-
лення до природи та суспільства. Як зазначає 
П. Хант'єнс, «сталий розвиток – це не лише про 
збереження природи, а й про формування соці-
альних систем, що сприяють загальному добро-
буту» (Huntjens, 2021). Такий підхід вимагає від 
інновацій ураховувати довгострокові наслідки 
їх упровадження.
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Взаємодія між інноваціями та сталим розви-
тком повинна розглядатися крізь призму етич-
них імперативів та цінностей, що з'являються 
у сучасному світі. Інноваційні процеси мають 
бути спрямовані на створення рішень, які не 
тільки покращують економічні показники, 
а й зберігають екологічну рівновагу і сприяють 
соціальній гармонії. Як підсумовує К. Руджеріо, 
«істинна інновація полягає у здатності гармо-
нізувати технологічний прогрес із природними 
та соціальними процесами» (Ruggerio, 2021). 
Це вимагає інтеграції міждисциплінарного під-
ходу, що включає етичні, екологічні та соціальні 
перспективи у формуванні політики інновацій 
та сталого розвитку.

У сучасному світі, де швидкий розвиток тех-
нологій іде пліч-о-пліч із деградацією навко-
лишнього середовища та соціальними нерівно-
стями, філософський аналіз принципів сталого 
розвитку та інновацій набуває особливого зна-
чення (Sharma S., Sharma K., 2023, с. 216). Пер-
шим кроком до розуміння цієї взаємодії є визна-
ння того, що інновації самі по собі можуть 
бути як благом, так і загрозою. Відновлювані 
джерела енергії та екологічно чисті технології, 
які зменшують викиди парникових газів і спри-
яють раціональному використанню ресурсів, 
є прикладом позитивного впливу інновацій на 
навколишнє середовище. Такі інновації забез-
печують збереження природних ресурсів і біо-
різноманіття, що є фундаментальними принци-
пами сталого розвитку.

Соціальний контекст також відіграє ключову 
роль у філософському аналізі взаємодії інно-
вацій та сталого розвитку. Соціальна справед-
ливість, рівність та інклюзивний економічний 
розвиток є невід'ємними складниками сталого 
розвитку. Інновації можуть сприяти досяг-
ненню цих цілей, наприклад, через створення 
нових робочих місць та забезпечення доступу 
до сучасних технологій для всіх верств насе-
лення (Likarchuk, Velychko, Andrieieva, Lenda, 
Vusyk, 2023, с. 777). Проте важливо, щоб такі 
технології розроблялися і впроваджувалися 
з урахуванням етичних стандартів та прав 
людини. Забезпечення прозорості та підзвіт-
ності у процесах інноваційного розвитку допо-
магає уникнути соціальних конфліктів і сприяє 
покращенню якості життя.

Раціональне землекористування та збе-
реження екосистем є ще однією важливою 

сферою, де інновації можуть мати значний 
вплив (Нікітенко, Метеленко, Шапуров, 
2022, с. 147). Екологічний дизайн та викорис-
тання екологічно чистих матеріалів допомага-
ють мінімізувати негативний вплив людської 
діяльності на природу. При цьому філософія 
сталого розвитку наголошує на необхідності 
гармонійного співіснування людини та при-
роди, що вимагає від нас не лише технічних 
рішень, а й глибокого переосмислення наших 
цінностей і ставлення до навколишнього світу. 
Таке переосмислення включає розвиток еко-
логічної освіти та просвіти, які допомагають 
формувати свідоме суспільство, готове підтри-
мувати сталий розвиток.

Відповідно, партнерство та співпраця є клю-
човими принципами, що забезпечують успішну 
реалізацію інновацій та сталого розвитку (рис. 
1). Жодна із цих сфер не може існувати у ваку-
умі; необхідно залучати всі зацікавлені сторони: 
уряди, бізнес, наукову спільноту та громад-
ськість. Такий підхід сприяє створенню ефек-
тивних рішень, які відповідають потребам як 
сучасного, так і майбутніх поколінь. Інновації, 
підкріплені філософськими засадами сталого 
розвитку, можуть стати потужним інструмен-
том для досягнення гармонії між економічним 
зростанням, соціальною справедливістю та збе-
реженням навколишнього середовища.

Науковці часто підкреслюють необхідність 
балансу між технологічним прогресом і збере-
женням природних ресурсів. Відомий еколо-
гічний дослідник Н. Харірам зазначає: «Ста-
лий розвиток передбачає, що ми повинні жити 
в межах екологічних можливостей планети, не 
виснажуючи ресурси і не руйнуючи екосис-
теми» (Hariram, 2023). Це означає, що інно-
вації повинні бути спрямовані на підтримку 
екологічної рівноваги, а не на її порушення. 
Екологічно чисті технології та відновлювані 
джерела енергії є прикладами таких іннова-
цій, що допомагають зберігати ресурси для 
майбутніх поколінь.

Соціальний аспект сталого розвитку також 
привертає увагу дослідників. Г. Афельтра, 
С. Алерасул, Ф. Строцці підкреслюють важ-
ливість соціальної справедливості в контексті 
сталого розвитку: «Розвиток має бути орієн-
тований на розширення можливостей людей 
і забезпечення рівних умов для всіх» (Afel-
tra, Alerasoul, Strozzi, 2023, с. 411). Інновації 
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Рис. 1. Принципи інновацій в екологічному та соціальному контексті
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Залучення громадськості до прийняття 
рішень і партнерство між різними секторами 
суспільства є ключовими для успішної реалі-
зації принципів сталого розвитку. Як ствер-
джує науковець Б. Реєрс, «…ефективні рішення 
потребують активної співпраці між урядами, 
бізнесом і громадянським суспільством» 

(Reyers, 2022, 661). Це партнерство сприяє 
створенню інновацій, які враховують як еко-
номічні, так і соціальні та екологічні аспекти. 
Залучення громадськості до процесу прийняття 
рішень забезпечує прозорість і підзвітність, що 
є важливими умовами для сталого розвитку 
(рис. 2).

Філософські підходи до інновацій та ста-
лого розвитку в екологічному та соціальному 
контекстах відображають глибокі переко-
нання та цінності, які формують нашу взаємо-
дію з довкіллям і суспільством (Sakalasooriya, 
2021). Вони допомагають визначити, як слід 
розробляти та впроваджувати нововведення, 
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Таблиця 1
Філософські підходи до інновацій та сталого розвитку в екологічному  

та соціальному контекстах
Філософський підхід Опис Контекст інновацій Контекст сталого розвитку

Екоцентризм
Уважає природу основною 
цінністю та ставить її 
добробут вище людських 
потреб

Інновації спрямовані на 
мінімізацію впливу на 
природу, використання 
відновлюваних ресурсів

Охорона біорізноманіття, 
збереження природних 
екосистем, зменшення 
антропогенного впливу

Антропоцентризм
Людина та її потреби є центром 
уваги, природа розглядається 
як ресурс для забезпечення 
людського добробуту

Інновації орієнтовані на 
задоволення людських потреб, 
економічний розвиток

Пошук балансу між 
економічним зростанням та 
охороною довкілля

Техноцентризм
Віра у технологічний 
прогрес як засіб вирішення 
екологічних та соціальних 
проблем

Розроблення нових технологій 
для підвищення ефективності 
ресурсів, зменшення 
шкідливих викидів

Інноваційні технології для 
зниження екологічного 
сліду, сталий розвиток через 
технологічні досягнення

Гуманізм Орієнтується на людину, її 
гідність, свободу та добробут

Інновації для покращення 
якості життя, соціальної 
справедливості

Забезпечення справедливого 
доступу до ресурсів, 
поліпшення умов життя

Сталий розвиток

Розвиток, що задовольняє 
потреби нинішнього 
покоління, не ставлячи під 
загрозу здатність майбутніх 
поколінь задовольняти свої 
потреби

Інновації, які враховують 
довгострокові екологічні та 
соціальні наслідки

Інтеграція економічного, 
соціального та екологічного 
вимірів у стратегії розвитку

Соціальна 
справедливість

Прагнення до рівності, 
справедливого розподілу благ, 
можливостей і доступу до 
ресурсів

Інновації, що сприяють 
зменшенню соціальної 
нерівності, доступності 
технологій для всіх верств 
населення

Зниження бідності, доступ 
до якісної освіти та охорони 
здоров'я, рівні можливості для 
всіх

Глибока екологія
Уважає всі форми життя 
цінними самі по собі 
незалежно від їх корисності 
для людей

Інновації, що враховують 
інтегровані екосистеми та 
біорізноманіття

Підтримка екологічної 
рівноваги, збереження всіх 
форм життя

Біорегіоналізм

Орієнтація на розвиток 
місцевих громад та 
використання місцевих 
ресурсів для досягнення 
стійкості

Локальні інновації, які 
використовують місцеві 
знання та ресурси, підтримка 
місцевих економік

Самодостатність місцевих 
спільнот, зниження 
залежності від глобальних 
ринків, стійке використання 
місцевих ресурсів

Джерело: узагальнено авторами на основі (Fan, 2023; Huntjens, 2021; Ruggerio, 2021)

щоб забезпечити гармонійне існування людини 
і природи, а також сприяють досягненню стій-
кого розвитку, який ураховує потреби тепе-
рішнього покоління і зберігає можливості для. 
Вивчення цих підходів є ключовим для розу-
міння та впровадження ефективних стратегій, 
що здатні вирішити сучасні глобальні виклики 
(табл. 1).

Упровадження нових технологій попри їхні 
значні переваги може також спричиняти низку 
загроз і проблем як для довкілля, так і для 
суспільства. Наприклад, високотехнологічне 
виробництво часто супроводжується значними 
викидами шкідливих речовин, що забрудню-
ють повітря та воду (Куценко, Трілленберг, 
2014, с. 21). Неправильне утилізування елек-
тронних відходів може призвести до накопи-
чення токсичних матеріалів у ґрунті та водних 

ресурсах (Likarchuk, Andrieieva, Likarchuk, 
Bernаtskyi, 2022). Окрім того, нові техноло-
гії можуть поглиблювати соціальні нерівно-
сті, оскільки доступ до них часто обмежується 
фінансовими можливостями або рівнем освіти, 
створюючи так звану «цифрову прірву».

У цьому контексті роль державної політики 
та міжнародної співпраці є критично важливою 
для забезпечення сталого розвитку через іннова-
ції. Ефективна державна політика може включати 
стимулювання екологічно чистих технологій, 
установлення суворих екологічних стандартів 
та забезпечення соціальної справедливості через 
регулювання ринку праці та підтримку освіти. 
Міжнародна співпраця дає змогу об'єднати 
зусилля різних країн у боротьбі зі спільними 
викликами, такими як зміна клімату та збереження 
біорізноманіття. Як зазначають Х. Діпенмаат, 
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Р. Кемп, М. Велтер, «глобальні проблеми вимага-
ють глобальних рішень, а співпраця між країнами 
є ключем до успіху в досягненні сталого розви-
тку» (Diepenmaat, Kemp, Velter, 2000).

Філософський аналіз взаємодії інно-
вацій та сталого розвитку в екологічному 
та соціальному контекстах передбачає роз-
гляд як теоретичних, так і практичних аспектів 
цього питання. Зокрема, важливо зосередитися 
на прикладах успішних проєктів, що демон-
струють значення глобального підходу до вирі-
шення екологічних та соціальних проблем. Про-
єкт Solar Energy for All був реалізований в Індії 
і мав на меті забезпечити віддалені села досту-
пом до електроенергії за допомогою сонячних 
панелей. Інновації в технології сонячної енер-
гетики дали змогу створити дешеві й ефективні 
системи, які забезпечують електроенергією 
домогосподарства та школи. Цей проєкт не 
лише сприяв покращенню якості життя меш-
канців, а й зменшив залежність від викопного 
палива, що позитивно вплинуло на довкілля. 
Green Cities – ініціатива включає проєкти в різ-
них містах по всьому світу, таких як Копенга-
ген, Сінгапур і Амстердам, які спрямовані на 
створення більш екологічно чистих та сталих 
урбаністичних просторів. Проєкти включають 
розвиток громадського транспорту на електро-
енергії, створення зелених зон, упровадження 
інноваційних систем управління відходами 
та використання відновлюваних джерел енер-
гії. Такі міста показують, як інновації можуть 
сприяти сталому розвитку, роблячи міські зони 
більш придатними для життя та екологічно 
дружніми (Haskell, Bonnedahl, Stal, 2021).

Відповідно, глобальний підхід до вирішення 
екологічних та соціальних проблем базується 
на розумінні етики відповідальності. Це вклю-
чає не лише особисту відповідальність кожної 
людини, а й колективну відповідальність на 
рівні суспільств, урядів та корпорацій. Інно-
ваційні проєкти, такі як Solar Energy for All, 
демонструють, як відповідальність за добро-
бут інших може бути впроваджена в конкретні 
дії. Сталість вимагає системного підходу до 
вирішення проблем, де економічні, соціальні 
та екологічні чинники розглядаються як взає-
мозалежні. Проєкти Green Cities показують, що 
розвиток інфраструктури, екологічна політика 
та соціальні інновації можуть працювати разом 
для досягнення сталих результатів. Філософія 

сталого розвитку орієнтована на забезпечення 
можливостей для майбутніх поколінь. Проєкти, 
такі як Ocean Cleanup, акцентують увагу на 
необхідності збереження природних ресурсів 
та екосистем для майбутніх поколінь, що є важ-
ливим складником етики сталого розвитку.

Висновки. Взаємодія інновацій та сталого 
розвитку в екологічному та соціальному кон-
текстах є складним і багатогранним процесом, 
що вимагає глибокого філософського аналізу. 
Інновації як рушійна сила прогресу мають 
потенціал значно покращити екологічну ста-
більність та соціальний добробут. З одного 
боку, інновації сприяють розвитку нових тех-
нологій і рішень, що дають змогу ефективніше 
використовувати ресурси, зменшувати негатив-
ний вплив на навколишнє середовище та ство-
рювати нові форми соціальної організації, що 
сприяють більш справедливому розподілу благ. 
Проте, з іншого боку, неконтрольоване впро-
вадження інновацій може призвести до непе-
редбачуваних наслідків, таких як збільшення 
нерівності, втрата біорізноманіття та деграда-
ція екосистем.

Сталий розвиток вимагає балансування між 
економічними, соціальними та екологічними 
аспектами. Інновації можуть сприяти цьому 
процесу, але лише за умови їх відповідального 
використання та інтеграції у загальну стратегію 
сталого розвитку. Необхідно враховувати етичні 
аспекти впровадження інновацій, аналізувати їх 
довгострокові наслідки та забезпечувати участь 
усіх зацікавлених сторін у прийнятті рішень. 
Це включає розроблення політик, що сприя-
ють екологічній відповідальності та соціальній 
інклюзивності, а також розвиток освітніх про-
грам, що підвищують свідомість суспільства 
щодо важливості сталого розвитку.

Таким чином, філософський аналіз взаємодії 
інновацій та сталого розвитку підкреслює необ-
хідність комплексного підходу до вирішення 
сучасних викликів. Інновації мають бути спря-
мовані на досягнення гармонії між людиною 
та природою, ураховуючи потреби як сучас-
ного, так і майбутніх поколінь. Це вимагає сис-
темного мислення, що поєднує технічні, соці-
альні та екологічні знання, а також моральну 
відповідальність за наслідки прийнятих рішень. 
Лише так можна забезпечити сталий розвиток, 
що сприятиме збереженню планети та покра-
щенню якості життя для всіх її мешканців.
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КОНЦЕПТ ŚĀNTA RASA  
В КОМЕНТАРІ АБГІНАВАГУПТИ АБГІНАВАБХАРАТІ

У статті розглянуто концепт śānta rasa в коментарі Абгінавагупти (Х–ХІ ст.) Абгінвавабгараті до трактату 
про театральне мистецтво Натьяшастра Бгаратамуні (ІІ–V ст. до н. е). Висвітлено сумніви критичних дослід-
ників трактату Натьяшастра стосовно походження концепту śānta rasa і обґрунтованості його в естетичній 
теорії Абгінавагупти. Проведено порівняння між концептом śānta rasa і концептом восьми rasa з естетичної 
теорії Бгаратамуні, підкреслено сумнів із приводу відсутності відповідного стабільного стану для śānta rasa, 
що очевидно відрізняється від методології введення інших концептів rasa. Виявлено когнітивний характер 
естетичного переживання śānta rasa, його причини, наслідки і перехідні стани, підкреслено відмінність цього 
концепту в розумінні Абгінавагупти від спрощених уявлень релігійного дискурсу, а також дискурсів веданти 
і доктрини санкх’я. Проаналізовано аргументи Абгінавагупти в характерному для нього процесі пошуку 
джерела стабільного стану для śānta rasa через послідовний розгляд точок зору опонентів, вивчення можли-
вих гіпотез і формулювання власної точки зору. Відзначено стилістичну подібність аргументації стосовно 
śānta rasa до аргументації до коментаторської дискусії до rasa сутри, що не залишає сумнівів щодо оригі-
нальності концепту śānta rasa в естетичній теорії Абгінавагупти і одночасно своєрідності цього концепту. 
У процесі дослідження розуміння концепту śānta rasa сучасними дослідниками естетичних теорій Індії від-
значено, що концепт śānta rasa часто сприймається спрощено, незважаючи на публікації Daniele Cuneo, який 
неодноразово підкреслював когнітивний характер естетичного досвіду. Можна відзначити, що спостеріга-
ються як мінімум два способи розуміти концепт śānta rasa: один – у світлі порівняльних естетичних теорій 
Індії і західної естетики, другий – у світлі похідних від естетичної теорії Бгаратамуні описів естетичних 
переживань, які пристосовуються до різноманітних релігійних систем, наприклад переживання відданості 
богу у вішнуїстських традиціях. Це свідчить про те, що концепт śānta rasa досі не знайшов визнаного місця 
в естетичних теоріях. 

Ключові слова: śānta rasa, Абгінавагупта, естетична теорія, історико-філософське дослідження, індій-
ська філософія.
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THE CONCEPT OF ŚĀNTA RASA  
IN ABHINAVAGUPTA'S COMMENTARY ABHINAVABHARATA

The article examines the concept of śānta rasa in Abhinavagupta's (10th–11th centuries) commentary 
Abginvavabgarati to the treatise on theatrical art of the Natyashastra Bhagaratamuni (2nd–5th centuries BC). 
The doubts of critical researchers of the Natyashastra treatise regarding the origin of the concept of śānta rasa 
and its validity in the aesthetic theory of Abginavagupta, according to the commentary of Abginavabgarati, are 
highlighted. A comparison is made between the concept of śānta rasa and other concepts of the eight rasas from 
Bhāratamuni's aesthetic theory, and the doubt about the lack of a corresponding stable state for śānta rasa is 
emphasized, which is obviously different from the methodology of introducing other rasa concepts. The cognitive 
character of the aesthetic experience of śānta rasa, its causes, consequences and transitional states is revealed, 
the difference of this concept in the understanding of Abhinavagupta from simplified representations of religious 
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discourse, as well as discourses of yoga, Vedanta and Sankhya doctrine is emphasized. Abhinavagupta's arguments 
are analyzed in his characteristic process of searching for a source of a stable state for śānta rasa, through successive 
consideration of the opponents' points of view, study of possible hypotheses and formulation of one's own point 
of view. The stylistic similarity of the argumentation regarding śānta rasa to the argumentation of the commentary 
discussion on the rasa sutra is noted, which leaves no doubt about the originality of the concept of śānta rasa in 
Abhinavagupta's aesthetic theory and, at the same time, the originality of this concept. In the process of studying 
the understanding of the concept of śānta rasa by modern researchers of Indian aesthetic theories, it was noted that 
the concept of śānta rasa is perceived simplistically, despite the publications of Daniele Cuneo, who repeatedly 
emphasized the cognitive nature of aesthetic experience in the understanding of Abhinavagupta. It can be noted 
that there are at least two ways of understanding the concept of śānta rasa, one in the light of comparative aesthetic 
theories of India and Western aesthetics, the other in the light of descriptions of aesthetic experiences derived 
from Bhāratamuni's aesthetic theory, which are adapted to various religious systems, for example, the experience 
of devotion to God in Vaishnu traditions. This shows that the concept of śānta rasa has not yet found a recognized 
place in aesthetic theories.

Key words: śānta rasa, Abhinavagupta, aesthetic theory, historical-philosophical research, Indian philosophy.

Проблематика дослідження. Коментатор 
Натьяшастри Бгаратамуні Абгінавагупта при-
ділив великий коментар в Абгінавабгараті кон-
цепту śānta rasa, оригінальність якого в есте-
тичній теорії rasa Бгаратамуні залишається 
під сумнівом. Дослідницькою гіпотезою було 
визначити, чи вважав Абгінавагупта śānta rasa 
окремим естетичним досвідом у процесі філо-
софського мислення, і якщо так, то як Абгіна-
вагупта розумів відповідний універсальний 
стан (sthaibhāva), який би відповідав ідеї мис-
лення.

Новизна дослідження полягає у тому, щоб 
розглянути концепт śānta rasa не в контексті 
переживання спокою, умиротворіння, який при-
писується індійським мудрецям (muni) і практи-
кам служіння (sadhu), вийти за межі релігійного 
дискурсу буддизму, з якого, на думку Рагнавана, 
був запозичений концепт śānta rasa в індійську 
естетичну теорію. Такий методологічний підхід 
базується на тому, що śānta rasa значно відрізня-
ється від інших видів естетичних переживань 
(rasa) і має філософський характер. 

Метою дослідження було розглянути час-
тину коментаря Абгінавгупти Абгінавабгараті, 
що стосується śānta rasa, і виявити, які саме 
когнітивні стани індійська філософська думка 
пов‘язувала з переживанням śānta rasa. 

Як показує аналіз останніх публікацій, розу-
міння концепту śānta rasa досі дуже різне. Alf 
Niltebeitel у першому розділі «Śāntarasa, Vīrarasa 
and the Mahābhārata`s Two Receptions» книги 
«World of Wonders. The Work of Abhutarasa in 
the Mahābhārata and the Harivamśa» (Niltebeitel, 
2022, с. 40) називає śānta rasa – «flavor of peace». 
Це поширена точка зору, але великою мірою 

спирається на етимологію слова, а також на 
дискурс естетичної теорії Натьяшастри Бга-
ратамуні, де переживання rasa порівнюються 
зі смаками. Слово śānta має корінь śam і має 
форму пасивного дієприкметника минулого 
часу, у словнику Моньер-Вільямса переклада-
ється як appeased, pacified, calm і означає стан 
досягнутого спокою, самовладання. Daniele 
Cuneo у статті «The emotional sphere in the light 
of the Abhinavabhāratī» (Cuneo, 2007, с. 22) дово-
дить, що емоційне переживання містить когні-
тивний елемент і що Абгінавагупта вважав, що 
rasa складається з пізнання. 

Із часу, коли були знайдені манускрипти 
бібліотеки палацу махараджі Траванкора з Трі-
вандрума в 1950-х роках, дослідників трактату 
про театральне мистецтво Натьяшастри Бга-
ратамуні (II–V ст. до н. е) не полишали сум-
ніви, чи належить частина тексту VI розділу 
про śānta rasa Бгаратамуні чи це більш пізня 
вставка невідомого автора. Перше видання 
Натьяшастри Інституту Барода, яке базувалося 
на 40 манускриптах і вийшло в 1926 р., ще не 
містило частину про śānta rasa і відповідний 
коментар Абгінавагупти. Перше видання пере-
кладу Маномаханом Гхошем тексту Натьяша-
стри в 1951 р. і друге відредаговане видання 
в 1967 р., яким користуються як критичним 
і сьогодні, не містить частини про śānta rasa, 
бо Гхош ураховував перше видання Інституту 
Бароди і кілька інших джерел і не мав доступу 
до манускриптів про śānta rasa. Проте під час 
підготовки до другого видання Натьяшастри 
дослідниками Інституту Барода були знайдені 
додаткові манускрипти і серед них два ману-
скрипти, що містять частину про śānta rasa 
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з коментарем Абгінавабгараті Абгінавагупти 
(Х–ХІ ст. н. е.) до неї (Kavi, 1956, с. 12).

Оскільки, відновлення тексту Натьяша-
стри відбувалося згідно з коментарем Абгі-
навагупти, у другому критичному виданні 
Інституту Барода в 1956 р. частина тексту про 
śānta rasa була включена і взята в квадратні 
дужки, що за поміткою редактора означало 
сумнів, чи належить текст авторству Бгарата-
муні, а коментар Абгінавагупти до śānta rasa 
наведений повністю, без будь-яких сумні-
вів у його оригінальності. Дотепер повторні 
публікації тексту Натьяшастри з перекладом 
Гхоша виходять без частини про śānta rasa, але 
з коментарем Абгінавагупти про śānta rasa, 
наприклад Натьяшастра Бгаратамуні з комен-
тарем Абгінавагупти за редакцією професора 
П. Кумара 2010 р., оскільки ніхто не ставить 
під сумнів авторство Абгінавагупти і методо-
логію відновлення корінного тексту Бгарата-
муні за коментарем Абгінавабгараті і ніхто не 
запропонував кращого цілісного перекладу 
тексту Бгаратамуні, ніж Гхош. Із погляду істо-
рико-філософського дослідження важливо не 
тільки знати, які саме манускрипти викорис-
товувалися для відтворення корінного тексту 
та яка методологія застосовувалася уклада-
чами критичного видання, а й пристати на 
узгоджену точку зору дослідників індійських 
естетичних теорій про визнання тексту про 
śānta rasa в трактаті Бгаратамуні як такого, 
що мав вплив і в подальшому коментувався 
Абгінавагуптою та іншими розробниками 
естетичних теорій незалежно від того, чи 
дійсно він належав авторству Бгаратамуні чи 
тільки приписувався йому.

Абгінавагупта у своєму коментарі Абгінаваб-
гараті (Х–ХІ ст.) до шлоки, де перелічені 8 rasa 
в трактаті про театральне мистецтво Натьяша-
стра Бгаратамуні (II–V ст. до н. е.), указав про 
існування ще однієї rasa і назвав її śānta rasa.

śṛṅgārahāsyakaruṇā raudravīrabhayānakāḥ |
bībhatsādbhutasaṃjñau cetyaṣṭau nāṭye rasāḥ 

smṛtāḥ || 15|| (Kavi, 1956, c. 266)
Пристрасть, сміх, жаль, гнів, героїзм, жах, 

огида, подив – це rasa.
Абгінавагупта в коментарі пише: «Tena 

prathamaṃ rasāḥ | te ca nava| śāntāpalāpinastvaṣṭāviti 
tatra paṭhananti|» (Kavi, 1956, c. 267). Тими пер-
шими rasa. Їх дев’ять. śānta заперечує, не вісім – 
тут розглянуті. 

Ось так śānta rasa описана в тексті, що при-
писують Бгаратамуні:

[atha śānto nāma śamasthāyibhāvātmako 
mokṣapravartakaḥ | sa tu tattvajñānavairāgyāśaya
śuddhyādibhirvibhāvaiḥ samutpadyate|

tasyayamaniyamādhyātmadhyānadhāraṇopāsa
nasarvabhūtadayāliṅgagrahaṇādibhiranubhāvairab
hinayaḥ prayoktavyaḥ | 

vyabhicāriṇaścāsya nirvedasmṛtidhṛtisarvāśram
aśauca- stambharomāñcādayaḥ |

(Kavi, 1956, c. 332–333) 
śānta від стану (sthaibhāva) śama, веде до 

звільнення (mokṣa).
Вона виникає від причин (vibhāva) знання 

істини (tattvajñāna), незабарвленості емоціями 
(vairāgya), незалежного мислення.

Наслідки śānta rasa – правила поведінки 
(яма і ніяма), роздумування над собою, концен-
трація, практика, симпатія до всього живого, 
[поява] атрибутів. 

Перехідні стани [śānta rasa] – відстороненість 
(nirveda), пам’ять, твердість думки, чистота на 
усіх стадіях життя, здоров‘я тіла і духа, здат-
ність захоплюватися (мурашки по тілу).

Опис дев‘ятої śānta rasa цілком відповідає 
визначенню rasa (естетичного переживання), 
яке Бгаратамуні дав у rasa сутрі:

tatra vibhāvānubhāvavyabhicārisaṃyogādrasan
iṣpattiḥ | (Kavi, 1956, c. 272)

виникає (niṣpattiḥ) rasa з об’єднання при-
чин (vibhāva), наслідків (anubhāva), перехідних 
емоцій (vyabhicāri).

Але з опису śānta rasa можна зробити висно-
вок, що в Натьяшастра Бгаратамуні описаний 
ментальний стан, який характерний для мисля-
чої людини і досягається звичайними засобами 
контролю емоцій, зосередження на предметі 
дослідження і хоча й має бути притаманний 
людині від природи, досягається на певному 
етапі зрілості, за гарного фізичного здоров’я 
і за умови незалежного мислення. 

Свій коментар стосовно śānta rasa Абгіна-
вагупта наводить у кінці VI розділу про rasa – 
в śāntarasavichārah.

Сам коментар присвячений пошуку відпо-
віді на питання, що ж буде стабільним станом 
śānta rasa. Бгаратамуні за зразком rasa сутри 
детально описав усі вісім rasa, śānta rasa також 
визначена через опис її причин, наслідків 
і перехідних станів, і Бгаратамуні вказав ста-
більний стан śānta rasa як рівний (śama), проте 
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Абгінавагупта так не вважає і спростовує це 
у своєму коментарі. Ось так указані стабільні 
стани восьми естетичних переживань:

rati hasaśca śokaśca krodhotsāhau bhayaṃ 
tathā | 

jugupsā vismayaśceti' sthāyibhāvāḥ prakīrtitāḥ 
||17|| (Kavi, 1956, c. 267).

Насолода, смішне, сумне, гнівне, сильне, 
страшне, огидне, дивне – це стабільні стани 
(sthaibhāva).

Окрім того, станам (bhāva) присвячений 
VII розділ Натьяшастри. Якщо порівняти есте-
тичні переживання Бгаратамуні і його стабільні 
стани, то очевидно, що пристрасті відпові-
дає насолода, сміху – комічне, суму – сумне, 
гніву – гнівне, героїзму – відчуття сили, жаху – 
страшне, огидному – огидне, а подиву – дивне, 
але при цьому використовуються різні терміни. 
Співвідношенню естетичних переживань і ста-
більних станів присвячено частину коментаря 
Абгінавагупти про коментаторську дискусію, 
проте з порівняння можна помітити, що йдеться 
про загальне поняття і його втілення у вигляді 
переживання. 

Із тексту Бгаратамуні відомо, що він уважав 
рівний стан (śama) стабільним станом пере-
живання śānta rasa, окрім того, що «[atha śānto 
nāma śamasthāyibhāvātmako mokṣapravartakaḥ 
|» (Kavi, 1956, c. 332) śānta від рівного стану 
(sthai) śama, веде до звільнення (mokṣa). При 
цьому в перших шлоках коментара Абгінава-
гупта спростовує цю позицію:

tatra kecidāhuḥśāntaḥ śamasthāyibhāvātmakas
tapasyā'yogisamparkādibhiḥ vibhāvairutpadyate | 
(Kavi, 1956, c. 332)

тут якісь розказують -рівний стан (śama) суть 
sthaibhāva śānta і що [вона] виникає з причин 
(vibhāva) таких як аскетична практика (накопи-
чення енергії тапасу), яка асоціюється з йогами 
і ін. (Kavi, 1956, c. 332)

etadapare na sahante | śamaśāntayoḥ paryāyatvāt 
| (Kavi, 1956, c. 332)

інші з цим не згодні по причині того, що 
śama і śānta синоніми.

І тому що сам Бгаратамуні не вказав рівний 
стан (śama) як стан (bhāva) в переліку станів 
(bhāva)

ekānna (ekona) pañcāśadbhāvā iti 
saṅkhyātyāgāt| (Kavi, 1956, c. 332)

49 станів (bhāva) – [по причині] рахунок 
запропоновано [Бхаратою].

До bhāva відносяться 8 постійних станів, 
33 перехідних станів і 8 sāttvikа станів:

ete hyaṣṭau rasāḥ proktā druhiṇena mahātmanā 
punaśca bhāvānvakṣyāmi sthāyisañcāritattvajān 

||16|| (Kavi, 1956, c. 267)
8 емоційних станів (rasā) сказано Друхіте-

ною, знову розповів про стани (bhāva), компле-
ментарні чи перехідні стани (sañcāri), sāttvikа 
(ті що народжені від сатви)

rati hasaśca śokaśca krodhotsāhau bhayaṃ 
tathā | 

jugupsā vismayaśceti' sthāyibhāvāḥ prakīrtitāḥ 
||17|| (Kavi, 1956, c. 267)

Насолода, сміх, сум, гнів, сила, страх, огида, 
подив – це sthaibhāva

nirvedaglāniśaṅkākhyāstathāsūyā madaḥ 
śramaḥ | 

ālasyaṃ caiva dainyaṃ ca cintā mohaḥ 
smṛtirdhṛtiḥ ||18|| (Kavi, 1956, c. 268)

відстороненість (nirveda), виснаження, побою-
вання, також заздрість, сп’яніння, втома, лінь, зне-
віра, занепокоєння, омана, спогад, задоволення.

vrīḍā capalatā harṣa āvego jaḍatā 'tathā | 
garvo viṣāda autsukyaṃ nidrа аpasmāra eva ca 

|| 19 || (Kavi, 1956, c. 268)
сором, мінливість, радість, хвилювання, 

остовпіння, зарозумілість, відчай, нетерпля-
чість, сон, одержимість.

suptaṃ vibodho marṣa cāpі avahittham atho 
ugratā | 

mati vyādhi tatha unmāda stathā maraṇam eva 
ca || 20 || (Kavi, 1956, c. 268)

дрімання, пробудження, обурення, нещи-
рість, насилля, мудрість, хвороба, божевілля, 
смерть.

 trāsaścaiva vitarkaśca vijñeyā vyabhicāriṇaḥ | 
trayastriṃśadamī bhāvāḥ samākhyātāstu 

nāmataḥ ||21|| (Kavi, 1956, c. 268)
страх, збентеження: пізнавані як перехідні 

емоції (vyabhicāriṇaḥ) тридцять три стани 
(bhāvāḥ) заявлені такими назвами.

stambhaḥ svedа аtha romāñcaḥ 'svarabhaṅgа 
аtha vepathuḥ | 

vaivarṇyam aśru pralaya ityaṣṭau sāttvikāḥ 
smṛtāḥ ||22|| (Kavi, 1956, c. 268)

параліч, потовиділення, жах, зміна голосу, 
тремтіння, знебарвлення [збліднення чи почер-
воніння обличчя], слізливість, непритомність: 
8 станів сатви (sāttvikāḥ).

Отже, рівний стан (śama) не може бути ста-
більним станом (sthaibhāva), бо вона не вказана 
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у списку стабільних станів, вона є синонімом 
śānta, на думку Абгінавагупти. Абгінавагупта 
залишається у дискурсі Браратамуні і намага-
ється знайти серед 49 станів той, який міг би 
бути стабільним станом śānta.

У кінці коментаря Абгінавабгараті Абгі-
навагупта після обговорення інших варіантів 
доводить, що знання істини чи сутність істини 
(tattvajñāna) певного виду, а саме знання істини 
атмана, буде стабільним станом śānta rasa. Абгі-
навагупта у своїй звичній манері спочатку роз-
глядає точки зору опонентів, а потім розгортає 
аргументацію на користь своєї позиції.

Основні концепти, які розглядає Абгіна-
вагупта на роль стабільного стану śānta rasa: 
сутність істини (tattvajñāna), незабарвленість 
емоціями (vairāgya) і відстороненість (nirveda), 
стабільні стани інших rasa.

Абгінавагупта відмежовує śānta rasa від тра-
диційних конотацій.

tapo’dhyayanādayastu na śāntasya samanasya 
(samasya) [ye] hetavaḥ | (Kavi, 1956, c. 332)

Аскеза чи накопичення енергії (тапас), 
ведичні рецитації і ін. не є безпосередньою 
причиною śānta.

tattvajñānasyānantarahetava iti 
cetpūrvataroditatattvajñāne’pi tarhi prayojyateti 
tapo’dhyayanādīnāṃ vibhāvatā tyaktā syāt | (Kavi, 
1956, c. 333)

Піддається сумніву [що] причини [śānta] 
безпосередні від знання істини (tattvajñānа), 
[бо] також вважають пріоритетним початком 
знання істини (tattvajñānа) – практику, накопи-
чену енергію (тапас) і ведичні рецитації [як] 
причини.

Але ці практики – накопичення енергії 
(тапас) чи аскеза і ведичні рецитації не забез-
печують знання істини.

na cākiñcitkaratvamātreṇa tattvajñānopāye 
vyutpādyante | (Kavi, 1956, c. 333)

Неможливо навчити, як досягти знання 
істини (tattvajñānа) методами бездіяльності.

vineyāḥ сaite paraduḥkhaduḥkhitamanaso 
dṛśyante samyagdarśanasamāvasthāṃ prāptāḥ | api 
tu saṃsāre | tanna śānto rasa iti| (Kavi, 1956, c. 333)

досягнути стану правильних знань спогля-
данням нещасть інших [неможливо], бо [вони 
перебувають] також у самсарі, там śānta rasa 
немає. 

Але оскільки в тексті Бгаратамуні вка-
зано, що стан śānta rasa веде до звільнення, 

то Абгінавагупта використовує концепт звіль-
нення (mokṣa) у своїй аргументації: 

atrocyate – iha tāvaddharmāditritayameva(miva) 
mokṣo’pi puruṣārthaḥ| (Kavi, 1956, c. 333)

Тут пояснюється: мета людини – також 
звільнення, як і досягнення результатів на всіх 
етапах життя. 

Оскільки, згідно з естетичною теорію есте-
тичних переживань rasa Бгаратамуні, людина 
досягає результатів на різних етапах життя 
завдяки відповідним емоційним переживан-
ням (rasa), Абгінавагупта ставить питання, 
чи досягнення звільнення не є метою, до якої 
веде śānta rasa, і яким буде перехідний стан, 
а також що саме людина переживає на шляху 
до звільнення. Абгінавагупта розглядає від-
стороненість (nirveda) як можливий варіант 
стану:

kiṃ nāmāsau – tattvajñānotthito nirveda iti 
kecit | (Kavi, 1956, c. 333)

Хтось вважає/називає відстороненість 
(nirveda) [яка] з’являється з знання істини 
(tattvajñānа) [є стабільним станом śānta rasa].

athā hi – dāridryādiprabhavo yo nirvedaḥ sa 
tato’nya eva | (Kavi, 1956, c. 333)

Ця відстороненість(nirveda) не така яка 
з’являється від бідності (відсутності чогось).

heto stattvajñānasya vailakṣaṇyāt | (Kavi, 
1956, c. 333)

[По причині] відмінності причини знання 
істини (tattvajñānа).

Причина відстороненості – бідність і при-
чина відстороненості – знання істини, це різні 
причини і різні відстороненості (nirveda).

І тут ми приходимо до протиріччя – знання 
істини (tattvajñānа) причина і śānta rasa і від-
стороненості (nirveda), і при цьому відсторо-
неність (nirveda) – перехідний стан śānta-rasa, 
таким чином, відстороненість (nirveda) не може 
бути стабільним станом śānta rasa.

Інший претендент на стабільний стан śānta 
rasa – незабарвленість емоціями (vairāgya), це 
також спростовується: 

' vairāgyātprakṛtilayaḥ | ' iti hi tatrabhavantaḥ  
(ī. kṛ. sāṃkhyakārikā. 45.)| (Kavi, 1956, c. 334)

від vairāgya (незабарвленість емоціями) при-
рода розчинення (prakṛtilayaḥ) – тут [сказано] 
поважними людьми.

Массон додає, що «від безпристрасності 
походить тільки розчинення (prakṛtilayaḥ) 
(розчинення у 8 причинах, прадхана, будхі, 
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ахамкара і панчатанматрах, а не звільненя 
(mokṣa) (Masson, 1969, c. 125).

nanu tattvajñāninaḥ sarvatra dṛḍhataraṃ 
vairāgyaṃ dṛṣṭam | (Kavi, 1956, c. 334)

заперечення – скрізь знавець істини 
(tattvajñānin), твердий у незабарвленості емоці-
ями (vairāgya).

tatrabhavadbhirapyuktaṃ – 'tatparaṃ 
puruṣakhyāterguṇavaitṛṣṇyam' iti (yogasūtra – 
1–16) | (Kavi, 1956, c. 334)

Хоча від [знання] вищого людського знання 
[виникає] якість свободи від бажань.

tādṛśaṃ tu vairāgyaṃ 'jñānasyaiva parā kāṣṭhā 
|' iti (vyāsabhāṣya – 1–16) bhujaṅgavibhunaiva 
bhagavatā’bhyadhāyi | (Kavi, 1956, c. 334)

така незабарвленість емоціями (vairāgya) – 
вища ціль знання (коментар В‘ясабхаш‘я) вища 
вершина.

Абгінавагупта цитує у цьому місці авто-
ритетні джерела, які мали вплив на філо-
софію Кашмірського Шиваїзму – доктрина 
санкх’я (Санкх’я каріка), традиція йоги 
(Йога-сутра) і класичний коментар до Йога 
сутри – В’яса Бхаш’ю. Отже, незабарвле-
ність емоціями (vairāgya) – це мета знання 
істини (tattvajñānа), а не звільнення. Таким 
чином, знання істини, незабарвленість емо-
ціями і відстороненість залишаються відпо-
відно причинами і перехідною емоцією śānta 
rasa.

Наступні претенденти з числа стабільних 
станів:

anye manyante ratyādaya evāṣṭau cittavṛttiviśeṣā 
uktāḥ | (Kavi, 1956, c. 335)

інші думають вісім специфічних станів сві-
домості (cittavṛtti) починаючи з раті розрізня-
ють, сказано.

Інші розрізнять тільки 8 sthaibhāva як напи-
сав Бгаратамуні.

ta eva kathitavibhāvaviviktayā(tayā) śrutā(tyā) 
dyalaukikavibhāvaviśeṣasaṃśrayā vicitrā eva tāvat 
| (Kavi, 1956, c. 335)

tataśca tanmadhyādevānyatamo’tra sthāyī | 
(Kavi, 1956, c. 335)

інші серед них можуть стати стабільним ста-
ном [для śānta rasa].

Аргументація Абгінавагупти полягає на 
його поглядах, розглянутих у коментаторській 
дискусії, що будь-яке естетичне переживання, 
яке допомагає досягти мети на різних етапах 
життя, призведе до звільнення.

tatrānā( vyā ) hatānandamaya (tānandamaya) 
svātmaviṣayā ratireva mokṣasādhanamiti seva 
śāstre(nte) syāyinīti | (Kavi, 1956, c. 335)

насолодження – об‘єкт безупинного свого 
блаженства, [насолодження] – спосіб досяг-
нення звільнення (mokṣa); насолодження – 
також стабільний стан (інструмент стану) [śānta] 
сказано в шастрі. 

Массон так описує потенціал стабільних ста-
нів: «Зосереджуючись на собі, можна досягти 
безупинного блаженства в значенні звільнення 
(mokṣa). З іншими станами так само людина 
досягає свободи, якщо вона бачить кумедність 
усього в світі; якщо вона бачить, що весь світ 
у скорботі; якщо людина сприймає те, що тра-
пляється у світі, як шкоду для своєї духовності 
(і злиться на них); якщо звертається до надзви-
чайної енергії, яка домінує у відсутності ілюзій; 
якщо відчуває страх від усіх об‘єктів почуттів; 
якщо відчуває огиду до молодих жінок і ін., хоча 
вони бажані всім ін. людям; якщо відчуває подив 
від усвідомленням себе» (Masson, 1969, c. 129).

Але недолік цих восьми стабільних станів 
у тому, що один стабільний стан витісняє інший 
стабільний стан на протязі життя людини, 
наприклад насолода поступається гніву чи 
сміху, і саме тому жоден із восьми стабільних 
станів не може бути стабільним станом для 
śānta rasa.

evaṃvādināṃ tu parasparameva 
"viśārayatāmekasya sthāyitvaṃ viśīryata eva | 
(Kavi, 1956, c. 336)

але ті, які кажуть таким чином, взаємно 
також відміняють [одна одну]; однієї стабіль-
ність відміняють.

Після розгляду всіх варіантів Абгінавагупта 
повертається до гіпотези про знання істини:

kastarhyatra sthāyī | (Kavi, 1956, c. 336)
що тут [вважати] є sthaibhāvaа [śānta]
ucyate – iha tattvajñānameva 

tāvanmokṣasādhanamiti tasyaiva mokṣe sthāyitā 
yuktā | (Kavi, 1956, c. 336)

сказано (доречно) – знання істини 
(tattvajñāna) [одна] до звільнення (mokṣa) веде; 
mokṣa стабільного стану пов‘язана (підходяща).

tatvajñānaṃ ca nāmātmajñānameva | (Kavi, 
1956, c. 336)

знання істини (tattvajñāna) це і є називається 
суттю (атманом) знання (jñāna).

Абгінавагупта використовує таку ж аргу-
ментацію, як і в коментаторській дискусії до 
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rasa сутри, а саме, що пізнання себе (атмана) 
неможливо безпосередньо, бо людина завжди 
забарвлена якимись переживаннями, напри-
клад стабільними і нестабільними станами, 
тому пізнати себе (атман) можливо тільки через 
призму інших станів.

tattvāsvādo’sya kīdṛśaḥ| ucyate- uparāgadāyib
hirutsāharatyādibhiruparaktaṃ yadātmasvarūpaṃ 
tadeva viralombhitaratnāntarālanirbhāsamānasitat
ara sūtrava dābhātasvarūpaṃ 

sakaleṣu ratyādiṣūparañjakeṣu 
tathābhāvenāpi sakṛdvibhāto’yamātmeti nyāyena 
bhāsamānaṃ paro'nmukhatātmasakaladuḥkha
jālahīnaṃ paramānandalābhasaṃvidekatvena 
kāvyaprayogaprabandhābhyāṃ sādhāraṇatayā 
nirbhāsamānamantarmukhāvasthābhedena 
lokottarānandaghana tathāvidhahṛdayaṃ vidhatta 
iti | (Kavi, 1956, c. 340–341)

яка вона сутність того досвіду? Кажуть – 
форма/природа атмана забарвлена ентузіазмом, 
насолодою, які здатні передати забарвлення.

Так як біла нитка з нанизаними дорогоцін-
ними каменями, які сяють, припускає передачу 
всіх емоцій, насолоди і інших. (передають 
здатність забарвлювати атман і атман просві-
чується через ці забарвлення), навіть таким 
чином одного разу проявлена – це і є сутність 
(атман).

Абгінавагупта пояснює знання істини 
(tattvajñāna) як стан пізнання себе в різних емо-
ційних переживання, оскільки безпосереднє 
пізнання самого себе неможливе без прожи-
вання перехідних емоцій, які є проявом восьми 
стабільних емоцій в умовах, у яких людина зна-
ходиться. 

tenātmaiva jñānānandādiviśuddhadharmayogī 
parikalpitaviṣayoparāgarahito’tra sthāyī | na cāsya 
sthāyitayāsthāyitvaṃ vacanīyam | ratyādayo hi 
tattatkāraṇāntarodaya – pralayotpadyamānani
rudhyamānavṛttayaḥ kañcitkālamāpekṣikatayā 
sthāyirūpātmabhittisaṃśrayāḥ ṣaṭ (santaḥ) 
sthāyina ityucyante | tattvajñānaṃ tu 
sakalabhāvāntarabhittisthānīyaṃ sarvasthāyibhyaḥ 
sthāyitamaṃ sarvāḥ ratyādikāssthāyicittavṛttīrvyab
hicārībhāvayat nisargata eva siddhasthāyibhāvamiti 
tantravacanena | ata eva pṛthagasya gaṇanā na yuktā 
| na hi khaṇḍamuṇḍayormadhye tṛtīyaṃ gotvamiti 
gaṇyate tenaikānna (nekona) pañcāśadbhāvā 
ityavyāhatameva | (Kavi, 1956, c. 336)

Атман (характеризується) задоволенням, 
знанням і чистими якостями, позбавлений 

задоволень вигаданих [розумом] пристрастей – 
це стабільний стан [śānta rasa]. Стабільний стан 
(sthaibhāva) атмана не такий самий як інші ста-
більні стани (sthaibhāva). 

Починаючи з насолоди, яка виникає і зни-
кає в силу відповідних внутрішніх причин, 
[стабільні стани] притягуються на деякий час 
до атмана, який незмінний по відношенню 
до них. У тантрах говориться, знання істини 
(tattvajñāna) – це внутрішня основа емоцій, 
і вона найбільш стабільна серед усіх стабіль-
них станів (практично емоцію можна усві-
домити), трансформація стабільних станів 
в перехідні емоції (cittavṛtti), і в цьому процесі 
усвідомлення (природи стабільного стану) зна-
ння істини (tattvajñāna) досягає своєї доверше-
ності (стає сідхою). Знання істини (tattvajñāna) 
не треба вважати окремим випадком стабіль-
ного стану, окремо від інших стабільних станів, 
так само, як не можна вважати окремою харак-
теристикою природи бика – бика з поломаним 
рогом. Таким чином, загальне число 49 станів 
(bhāva) не змінюється.

Таким чином, Абгінавагупта завершує 
пошук стабільного стану śānta rasa, збері-
гаючи основні положення естетичної теорії 
Бгаратамуні навіть у кількості станів, залиша-
ючись в дискурсі загальний індуїстських уяв-
лень про шлях реалізації на всіх етапах життя 
людини і в рамках не технократичної культури, 
у якій пізнання істини розгорнуто, насампе-
ред, на пізнання себе, і продемонструвавши 
абсолютно не аскетичний, протилежний йозі 
і буддизму тантричний шлях досягнення стану 
істини через насолодження будь-яким станом 
естетичного переживання, як і з восьми станів 
Бгаратамуні, так і насолодження станом піз-
нання істини.

Виcновки:
1. Визначення śānta rasa, наведене в тексті 

Натьяшастри Бгаратамуні, цілком відповідає 
визначенню rasa сутри та інших восьми rasa, 
проте причини, наслідки і перехідні стани, 
з яких виникає śānta rasa, носять когнітивний 
характер.

2. śānta rasa доцільно розглядати окремо від 
естетичних теорій, оскільки хоча це вид пере-
живання, проте він має не естетичну, а когні-
тивну природу.

3. Абгінавагупта відмежовує переживання 
śānta rasa від поширених у його час аскетичних 
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і когнітивних практик йогів і прихильників вед, 
а також від релігійного дискурсу буддистів. 

4. Абгінавагупта використовує концепт 
mokṣa, чи звільнення, як мету śānta rasa у сенсі 
звільнення від помилкових уявлень, і це також 
підкреслює інтелектуальний характер пережи-
вання śānta rasa.

5. У результаті дослідження вдалося повністю 
підтвердити гіпотезу, що Абгінавагупта вбачав 
стабільний стан śānta rasa в ідеї мислення, він 
називає стабільним станом сутність знання про 
себе, що відповідає нетехнократичній культурі 
Індії, в умовах якої гідним об‘єктом мислення 
вважається пізнання самого себе.
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the influence of Soviet ideology, and the peculiarities of preserving the national culture of the Hungarian minority. 
The paper highlights numerous festivals, concerts, and other cultural events in Berehove. Special attention is 
paid to village and city days, which reflected the political and cultural aspirations of Soviet society. These events 
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demonstrated the successes of collective farms, strengthened Soviet identity, and promoted devotion to communist 
ideals. The author describes in detail the activities of the Palace of Culture, which became the centre of the city’s 
cultural life. Exhibitions, concerts, and theatrical performances were held here. Particular attention is paid to 
the development of Berehove’s people’s theatre and its repertoire. The article analyses the work of local artists, 
particularly Anna Horvat, whose works were presented at international exhibitions. The activities of the literary 
studio and the Gyula Illyés Hungarian Literary Club are highlighted. The author notes that despite ideological 
pressure, elements of the national culture of the Hungarian minority were preserved in the city. Literary evenings, 
poetry competitions were held, and memorial plaques to Hungarian cultural figures were unveiled. Special attention 
is paid to the period of «Perestroika», when a freer expression of national identity became possible. The activities 
of the Transcarpathian Hungarian Cultural Association (KMKSZ) are described, which contributed to the revival 
of historical past and cultivation of national traditions. In the conclusions, the author emphasizes that public events 
and holidays during the Soviet period served as a tool for promoting Soviet political and ideological goals, but 
at the same time contributed to the preservation of elements of national culture and strengthening community 
cohesion. The study demonstrates the complex interaction of official Soviet culture and national cultural traditions 
in a multinational city.

Key words: Berehove, cultural life, Soviet period, Hungarian minority, festivals, Palace of Culture, tradition.

Постановка проблеми. Дослідження культур-
ного життя Берегового у період застою та пере-
будови в СРСР є актуальним із кількох важливих 
причин. Перш за все, воно дасть змогу краще 
зрозуміти особливості розвитку багатонаціональ-
ної культури в умовах радянської системи. Окрім 
того, вивчення цього періоду допомагає просте-
жити зародження та розвиток культурних проце-
сів, які вплинули на формування сучасної куль-
турної ідентичності регіону. Аналіз культурного 
життя Берегового того часу також дає можливість 
оцінити вплив радянської ідеології на культурні 
практики національних меншин. Зрештою, це 
дослідження може сприяти збереженню історич-
ної пам’яті та культурної спадщини міста.

Основна проблема полягає у необхідності 
комплексно проаналізувати співіснування офі-
ційної радянської культури та національних 
культурних традицій, а також вплив ідеологіч-
них установок на проведення різноманітних 
культурних заходів окресленого періоду.

Аналіз досліджень та публікацій. Куль-
турне життя Закарпаття 1964–1991 рр. загалом 
розглянув у підрозділах колективної моногра-
фії Р. Офіцинський (Вегеш, Фединець, ред., 
2010, с. 367–381). Утім, свята й фестивалі 
в культурному житті Берегового та району від-
повідного періоду не ставали окремим предме-
том дослідження.

Мета дослідження – комплексно оха-
рактеризувати культурне життя Берегового 
у 1960–1990 рр., включаючи вивчення осно-
вних напрямів розвитку культури, діяльності 
культурних установ, впливу радянської ідео-
логії, особливостей збереження національної 
культури угорської меншини та оцінку змін 

у період послаблення радянського режиму.
Виклад основного матеріалу. В умовах 

пом’якшення політичної атмосфери стала 
можливою поява все більшої кількості повідо-
млень і статей про минуле та історію закарпат-
ських угорців. Так, про барвистий гобелен села 
Береги і про те, як його виготовляють, написав 
рецензію науковий співробітник обласного 
музею побуту та ландшафту Дюла Шуберт 
(Шуберт, 1965, с. 4). У великій статті окружна 
газета повідомила, наприклад, про перебування 
Шандора Петефі в Берегові та опублікувала 
вірш «Теплий полудень», який написав у Бере-
говому видатний угорський поет (З історії…, 
1965, c. 4).

Модними були дні села й міста. Таке свято 
складалося не лише з веселощів. Це була нагода 
підбити підсумки та продемонструвати досяг-
нення колгоспу, показати техніку, похвалити 
передовиків, спланувати подальші дії тощо 
(Кіш, 1965, с. 4). На святі було багато чужих 
народним звичаям елементів, але водночас 
могли виступати фольклорні ансамблі, тради-
ційні колективи, хори, танцювальні ансамблі, 
до програм яких додавалося дедалі більше 
народних пісень і народних танців. Саме тоді 
бажано було проводити групові комсомольські 
весілля. У звичай увійшли групові іменини 
в клубних залах, якими всіляко хотіли замінити 
хрестини (Богош, 1971, с. 4).

1966 р. яскраво й урочисто пройшов III 
районний фестиваль інтернаціональної 
дружби. Відкрив святкове зібрання голова рай-
виконкому Ф. Ілку. Серед гостей були, зокрема, 
Шандор Гегедюш, секретар Вашарошнамень-
ського окружного комітету УСРП, делегації 



293

з Чехословаччини й Долинського, Володи-
мир-Волинського та Виноградівського районів 
(Дупелич, Камінський, Чанаді, 1966, с. 2–3). 
Уперше святкова частина фестивалю проходила 
на новозбудованій відкритій сцені (Оргкомітет, 
1966, с. 4), яка відтоді стала ареною багатьох 
масових політичних і культурних заходів.

IV районний фестиваль інтернаціональної 
дружби, що відбувся 16–17 вересня 1967 р. на 
честь 50-річчя Великого Жовтня, пройшов зі 
звичною помпезністю та пишністю під гаслом 
«Будуємо комунізм у дусі інтернаціоналізму». 
16 вересня о 21.00 відбулася смолоскипна хода, 
17 вересня відбулися віче та святковий концерт 
у літньому театрі, а на міському стадіоні – спор-
тивні змагання (Дупелич, Жбура, Камінський, 
Поляк, Чанаді, 1967, с. 1–4).

У жовтні 1967 р. Берегове відвідала мис-
тецька делегація з Російської Федерації. Гостей 
і митців привітала начальник районного відділу 
культури В. Поляк. Були присутні, наприклад, 
секретар дирекції Спілки письменників СРСР 
С. Сартаков, поетеса М. Рум’янцева, художники 
Г. Орлова й С. Безкінська. У Будинку культури 
відбувся концерт за участю піаністки А. Яблон-
ської – лауреата Міжнародного конкурсу піа-
ністів у Парижі та Ріо-де-Жанейро, В. Гро-
мадського – співака, лауреата Міжнародного 
конкурсу Шумана, А. Бєляєва – електро-бая-
ніста та багатьох інших (Чанаді, 1967, с. 1–2).

5 грудня 1967 р. відзначалося 80-річчя від 
дня народження хірурга – головного лікаря 
Бертолона Ліннера, який отримав звання лікаря 
1911 р. (Чанаді, 1967, с. 4). На його честь 
9 грудня у великій залі Будинку культури свят-
кове засідання відкрив доктор Шандор Феди-
нець, професор, президент окружної організа-
ції Асоціації хірургів, і він першим привітав 
ювіляра. Привітали ювіляра Бертолона Ліннера 
й керівники району, міста, області та представ-
ники громадських організацій.

Навесні 1968 р. за сприяння поета Вільмоша 
Ковача, який за дорученням Закарпатського 
осередку Спілки письменників відвідав Бере-
гове, літературну студію було реорганізовано 
у складі Червоного Прапора. Успіхи студійців 
можна було виміряти їхніми творами, опубліко-
ваними на літературних сторінках газети. Серед 
них відзначилися Тігамер Ференці, Магдалина 
Фюзеші, Дєрдь Дупка, Давід Пірошка, Янош 
Паль, Анна Нетруфал, Бейла Кечкеш, Саболч 

Туровці, Міклош Балог, Золтан Надь та багато 
інших. «Їхній творчості властивий пошук інди-
відуального тону, вони сміливіше підходять до 
більш серйозних тем, у їхніх віршах можна 
знайти оригінальні поетичні образи» (Богош, 
1970, с. 4), – йдеться в рецензії, написаній про 
них.

7–8 серпня 1968 р. в рамках фестивалю 
«Ленінська дружба народів» до міста при-
була престижна делегація. Гостями міста були 
відомі вчені, дослідники, філософи, письмен-
ники, художники, Герої Радянського Союзу. 
Серед них, зокрема, – С. Кульчицький, кан-
дидат економічних наук, науковий співробіт-
ник Інституту економіки Академії наук УРСР. 
Амфітеатр був святково прикрашений, на сцені 
висіли прапори всіх 15 радянських республік, 
місцеві мешканці влаштували святкову виставу 
на честь гостей (Представники братніх…, 
1968, с. 2–3).

У середині квітня 1969 р. з нагоди 50-річчя 
першої комуністичної робочої суботи в саду 
Дружби на українсько-угорському кордоні від-
булися робітничий суботник і мітинг. У цьому 
також узяли участь перший секретар Бере-
гівського райкому КП України М. Семенюк 
та перший секретар Вашарошнаменського рай-
кому УСРП Шандор Гегедюш (У саду дружби, 
1969, с. 1). Поступово ці робочі суботи на кор-
доні стали своєрідним святом, і в них брало 
участь дедалі більше людей, адже саме тут 
можна було зустріти родичів, які живуть по той 
бік кордону.

У середині травня 1969 р. в Берегівській 
середній школі імені Лайоша Кошута від-
бувся перший обласний конкурс з угорської 
мови та літератури. Членами журі конкурсу 
були, наприклад, професор Лайош Лервінц, 
керівник відділу Інституту лінгвістики Угор-
ської академії наук, представники журналу 
«Угорська мова» і Дєрдь Бешенєі, доцент Уні-
верситету Лоранда Етвеша. Головою журі був 
завідувач обласного відділу фольклору Степан 
Шуба. У трираундовій 10-годинній напруженій 
боротьбі берегівчани не досягли успіху. Янош 
Палі (учень Батівської середньої школи, який 
посів друге місце) та Дєрдь Дупка (випускник 
Пийтерфолвівської середньої школи, який 
також посів друге місце у своїй віковій групі) 
виконали на конкурсі кожен зі своїх віршів із 
великим успіхом (Чанаді, 1969, с. 4). Перший 
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вірш Магдалини Фюзеші (учениці Березької 
середньої школи, яка змогла отримати четверте 
місце) був опублікований у районній газеті 
Берегового 1 травня 1969 р. під назвою «Під-
літкові мрії» (Фюзезі, 1969, с. 4).

Із нагоди проведення в Україні Тижня гру-
зинської літератури, який проходив із метою 
зміцнити дружбу між українським і грузин-
ським народами, до Берегового прибула делега-
ція, у складі якої були, наприклад, поет і драма-
тург Карло Каладзе, поет і прозаїк Константин 
Лордкіпанідзе. Із цієї нагоди в музеї Будинку 
дружби відбулася масштабна виставка (Чанаді, 
1969, с. 3).

Із 1969 р. в Палаці культури проходило 
багато заходів та виставок. Однією з перших 
стала виставка Лариси та Івана Бровді, чле-
нів Спілки українських художників. Одними 
з перших виставку відвідали президент 
Дирекції Спілки художників СРСР, член-
кореспондент Академії мистецтв Радянського 
Союзу, народний художник УРСР Катерина 
Беласова та Макс Бірштейн, відомий москов-
ський художник і критик. Тут часто можна 
було побачити високоякісні роботи членів 
Товариства образотворчого мистецтва СРСР, 
таких як Йожеф Гарані та Анна Горват. Чудові 
роботи Шандора-Роберта Ціхермана, Ката-
лін Кадаш, Йожефа Сливки, Петера Вереша, 
Шандора Імре, Дєрдя Яцини, Кароля Вейнра-
уха, Арпада Дєрдя, Ференца Шуби, Абрахама 
Соломона та Міклоша Делі також часто демон-
струвалися. Були окремі виставки домашнього 
текстилю Ельвіри Вешелені, вишиванок Ката-
ліни Антонік, Іболі Дерцені та Йолани Гарані, 
які всі зробили багато для того, щоб зберегти 
в чистоті та любові традиційні, справжні бере-
гівські народні декоративні елементи, які були 
би до вподоби усім (Чанаді, 1971, с. 4). Багато 
хто мав змогу помилуватися роботами Дєрдя 
Бенкьо, про творчість якого йдеться в одній зі 
статей: «Відвідувачі виставки надовго затри-
муються перед картиною Дєрдя Бенкьо із 
зображенням старого селянина. Ця картина – 
одна з найкрасивіших на виставці. Вражає гли-
боке психологічне зображення постаті, впев-
неність його живопису» (Чанаді, 1972, с. 4). 
Серед експонатів часто були жіночі портрети 
Роберта Зіхермана, пейзажі Іштвана Фабі-
ана, металеві рельєфи Абрахама Соломона, 
різьблення по дереву Йолана Кіш, вишивки 

Каталіни Антонік, керамічні композиції Марти 
Гісем та роботи інших художників.

Палац культури влаштував багато високоя-
кісних, незабутніх заходів. Протягом пів року 
після відкриття тут виступали художні ансамблі 
з Москви, Ленінграда, Києва, Одеси, Латвії, 
Литви. Тут відбувся традиційний VI міжна-
родний фестиваль дружби за участю угор-
ських і чехословацьких гостей, болгарського 
естрадного ансамблю, українського народного 
ансамблю пісні й танцю «Піддуклай» із Чехос-
ловаччини, ансамблю танцю «Будапешт» Угор-
ської Народної Республіки, хору вчителів із 
Матесальки, тут зустрічали ансамбль із Дому 
профспілок у Ніредьгазі та багатьох інших гос-
тей, яких майже неможливо перелічити. Народ-
ний театр Берегового запланував драму Кос-
тянтина Треньова під назвою «Любов Ярова» 
і вперше представив її тут на честь 100-річчя 
Леніна (Чато, 1970, с. 4). 27 акторів, серед 
яких – Йожеф Головач, Кароль Гелебан, Йожеф 
Кенде, Ерне Балог, Ервін Хентер, Маргіт 
Галанта, Каталін Васочик, Шандор Белаварі, 
зачарували глядачів (Шобер, 1996). Трохи зго-
дом містяни змогли познайомитися з комедією 
Міклоша Дярфаша «Мишачий слід». Україн-
ському глядачеві було представлено музичну 
виставу «Гуцулова скрипка» та ін. Любителям 
мистецтва запропонували різноманітні гуртки 
(Шобер, 1970, с. 3). Відомим на все Закарпаття 
був гурт «Олімпія», який діяв на базі Палацу 
культури, а його керівником був Йожеф Жупан 
(Комсомольська…, 1970, с. 2).

Зайнятим святкуванням сторіччя Леніна 
в 1970 р. була більша частина міста. Звичай-
ним явищем були конференції, паради люби-
телів мистецтва, мітинги, культурні та спор-
тивні заходи. Так, у січні в районному огляді 
гуртків мистецького спрямування брали 
участь усі навчальні заклади. У кожній школі 
було створено хор і танцювальний гурток, 
а в середній школі Кошута Лайоша – симфо-
нічний оркестр під керівництвом Йожефа Густі 
(Шобер, 1970, с. 4). У жовтні 1969 р. відбулася 
перша репетиція Берегівського симфонічного 
оркестру під керівництвом Йожефа Густі, але 
невдовзі оркестр із 50 постійних учасників став 
одним із найкращих на Закарпатті. Окрім дири-
гента, в успіх оркестру багато внесли Габор 
Ковач, Зіта Папп, Каталін Романскі, Михайло 
Богдан, Елемер Сюч, Золтан Кедебец, Шандор 
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Прібілінський, Ласло Маркович, Ференц Смер 
та інші засновники оркестру. На обласному 
фестивалі ансамблів любителів мистецтва, 
організованому на честь сторіччя В.І. Леніна 
від дня його народження, вони здобули друге 
місце, випередивши мукачівських симфоністів, 
які мають давню історію й багатий репертуар 
(Чато, 1970, с. 4).

3 липня 1970 р. в Народному театрі була 
представлена п’єса «Мишачий слід» режи-
сера Дюли Тілла з Мартою Товт у головній 
ролі, а всі актори зіграли чудово: Дюла Тілла, 
Йолан Погар, Йожеф Головач, Каталін Васов-
чик тощо. Після вдалої прем’єри через три 
дні мала відбутися ще одна вистава з аншла-
гом, але пожежна частина закрила Будинок 
культури в день вистави, оскільки підрядник 
не виконав обіцяні оздоблювальні роботи 
в зданій будівлі вчасно. Глядачі, які прийшли 
на виставу, повернулися додому розчаро-
вані, викуплені квитки стали дійсними лише 
12 вересня, коли Будинок культури знову від-
крив свої двері (Шобер, 1996).

7 вересня 1971 р. було оголошено місяцем 
Російської Радянської Федеративної Соціалістич-
ної Республіки, з нагоди якого в місті побували 
артисти Сибірського державного російського 
народного хору (Відкриття місяця…, 1971, с. 2).

25–26 вересня 1971 р. відбувся VIII район-
ний інтернаціональний фестиваль дружби, 
присвячений 50-річчю утворення Радянського 
Союзу, на якому були присутні представники 
майже всіх союзних республік. Так, із Москви 
прибула делегація фабрики «Червона Швея», 
з представниками з Казахстану, Грузії, Литви, 
Узбекистану, Молдови, Латвії, Киргизстану, 
Таджикистану, Вірменії, Туркменістану, Есто-
нії, Азербайджанської РСР та інших союзних 
республік. Церемонія проходила на стадіоні, де 
один за одним виступали гості з Москви, Ленін-
града, Вашарошнаменя, Требишова й Долини 
(Велике і незабутнє…, 1971, с. 1–3).

Народний театр Берегова розвивався. 
10 березня 1972 р., відзначаючи 20-річчя його 
існування, Ласло Табі, чудовий угорський гумо-
рист, представив «Особливий Всесвітній день», 
триактну комедію режисера Отто Шобера. На 
сцену також вийшли сам Отто Шобер, Дюла 
Тілл, Йолан Погар, Марта Товт, подружжя Вей-
нраухів – Каталін і Кароль, подружжя Кухар – 
Каталін і Янош, Магда Ноно, Іштван Ленерт, 

Ержебет Форіш, Іштван Хоер та інші. Стильна 
декорація Анни Горват стала гідною атмосфе-
рою для виступу (Чанаді, 1972, с. 3).

28 червня 1972 р. в Палаці культури від-
бувся вокальний концерт дружби. Усі були 
вражені Томашем Хацкі (одним із перемож-
ців конкурсу «Хто що знає?» 1962 р. у класі 
флейтиста та інших категорій, який закінчив 
Будапештський медичний університет і пра-
цював у лікарні Угорської державної залізниці) 
та будапештським гуртом «Ex Antiquis» під 
його керівництвом (гурт виконував старовинні 
пісні, як видно з назви), на концерті також були 
присутні А. Мамонтов із Москви, В. Алексан-
дров та І. Косирєв, а також шоу групи «Орбіта» 
(Чато, 1972, с. 3).

У серпні 1972 р. на честь 50-річчя існування 
Радянського Союзу на Закарпатті розпочалася 
низка свят мистецтва народів країни. На честь 
цього у відкритому театрі, прикрашеному пра-
порами та гербами союзних республік, відбувся 
перший спільний концерт Державного заслуже-
ного ансамблю пісні й танцю Казахської РСР 
і Закарпатського державного народного хору. 
Церемонію привітав другий секретар райкому 
КПУ В. Ваш. Як завжди, на церемонії він наго-
лосив на практичній важливості тісної дружньої 
співпраці. Так, наприклад, берегівський мебле-
вий комбінат 1971 р. поставив робітникам Казах-
стану меблів на 112 тис руб.; учні ПТУ меха-
нізації сільського господарства № 2 щорічно 
надавали значну допомогу аграріям Казахстану 
в збиранні врожаю; 1971 р., наприклад, у рад-
госпах «Полтавський», «Чилійський» і «Кизиль-
кульський» Чингірлауського району Уральської 
області працювало 45 механізаторів із Берего-
вого; кілька осіб з району осіли на постійне про-
живання в Казахстані, а в Берегівському районі 
оселилися робітники казахської національності 
(Свято мистецтва…, 1972, с. 1–2).

Анна Горват, член Спілки образотворчих 
мистецтв Радянського Союзу, змогла про-
вести два місяці в Юрмалі, поблизу Риги, 
у таборі художників Спілки образотворчих 
мистецтв 1970 р. і ще багато разів після цього. 
Роботи кераміста були представлені на бієнале 
малої скульптури в Будапешті, що проходило 
в жовтні – листопаді 1970 р., а також на між-
народній виставці високого рівня у Варшаві 
(Чанаді, 1972, с. 4). У грудні 1971 р. було ство-
рено Окружне товариство охорони пам’яток, 
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у якому Анна Горват відіграла видатну роль 
(Ревачко, 1972, с. 3). Кераміка Анни Горват була 
представлена також на першій національній 
виставці малої пластики, присвяченій 50-річчю 
утворення Радянського Союзу, що відкрилася 
у Москві. Теракотові фігури Анни Горват вра-
зили відвідувачів виставки. Зокрема, схва-
лення глядачів отримали твори «Вишиваль-
ниці» і «Перевізник» (Брайковська, 1972, с. 4). 
1977 р. 24 країни організували XV Міжнародну 
виставку медальєрного мистецтва, у якій узяли 
участь 75 художників із Радянського Союзу, 
серед них була й Анна Горват, яка з’явилася 
на виставці з табличкою «Місто Берегове». Це 
була вже друга виставка Міжнародної асоціа-
ції скульпторів-медальєрів, у якій художниця 
також успішно брала участь зі своїми робо-
тами. Місто було представлено на виставці 
також роботами іншого художника – Шандора 
Зімерманна, який народився в Береговому, але 
на той час уже жив у Тольятті й у пам’ять угор-
ського повстання селян 1514 р. створив монету 
«Довжа» (Балог, 1977, с. 4).

Твори Анни Горват вирізнялися красою 
й правдивістю зображення, а також високим 
ступенем професіоналізму в найшляхетні-
шому розумінні цього слова. Її роботи вдало 
вписувалися в інтер’єри помешкань, оскільки 
вирізнялися свіжістю виразу, оригінальністю 
та незалежністю, тому в багатьох квартирах 
Берегового були її роботи.

30 грудня 1972 р. після тривалих приготу-
вань місто також відзначило 50-річчя Радян-
ського Союзу. Серед іншого, у присутності 
багатьох тисяч людей перед Палацом культури 
відкрили пам’ятник В.І. Леніну, авторами якого 
були скульптори О. Ковальов, В. Агибалов, 
Я. Рик, а також архітектор В. Гнєздилов Зі свят-
ковою промовою виступили перший секретар 
райкому КПУ Микола Семенюк, голова облви-
конкому Василь Русин. Була присутня делега-
ція округу Вашарошнамень Угорської Народ-
ної Республіки, а також делегація службовців із 
Теребишівського округу Чехословаччини та ін. 
(Пам’ятник Леніну, 1973, с. 2). У витратах на 
спорудження статуї брали участь і містяни, 
кожен мав вкласти по 3 руб. (Балог, 1992, с. 87).

1975 р. у центрі уваги була 30-та річниця 
закінчення Другої світової війни. Ювілею 
було присвячено багато політичних і культур-
них заходів. Фестиваль народних талантів, що 

відбувся із цієї нагоди в Ужгороді 23 березня 
1975 р., був великою подією для мешканців 
Берегового (Загрійчук, 1975, с. 2–3). Після 
параду виступили таланти, ансамблі та солісти 
міста, наприклад ансамбль пісні й танцю 
меблевого комбінату «Дружба», районний тан-
цювальний колектив учителів (ансамбль був 
створений нещодавно, але завдяки грамотній 
та сумлінній роботі його керівника Лайоша 
Бундаша танцюристи досягли високого худож-
нього рівня), симфонічний оркестр середньої 
школи Лайоша Кошута, духовий оркестр Місь-
кого торгового товариства під керівництвом 
Йожефа Ороса, а також дитячий хор середньої 
школи № 2 та ін. (Коробчак, 1974, с. 4).

100-річчя від дня народження Ендре Аді 
було широко оцінено. Проводилися численні 
літературні вечори та поетичні конкурси. Варто 
було відзначити статті про поета перекладачів 
Гізелли Дравай, Марії Пунько, Ласло Дєрке, 
Юрія Скробінця та Івана Петроца (Дравай, 
1977, с. 4; Пунько, 1977, с. 4; Дєрке, 1977, с. 3; 
Скробінець, 1977, с. 4).

У газеті були надруковані перші вірші Кароя 
Ласловича Балла («Заперечую»), Еви Фінти 
(«Пише дощ») та інших молодих поетів (Літе-
ратурна сторінка…, 1977, с. 4).

На превелику радість великої армії книго-
любів, міська бібліотека, де було представ-
лено майже 60 тис книг, відкрилася за адре-
сою: вулиця Декабристів, 22 (колишня будівля 
Народного суду). Вона мала гарно оздоблену 
меблями читальну залу на 30 осіб і проводила 
багато заходів, які організовувала бібліотекар 
Клара Гудак (Худак, 1977, с. 3).

16 червня 1980 р. гостями ІІ фестивалю мис-
тецтв народної дружби були видатні артисти 
Радянського Союзу Анатолій Солов’яненко, 
Микола Кондратюк, Юрій Гуляєв, учасники 
Тбіліської Рив’єри Грузинської РСР, учасники 
вокально-інструментального ансамблю Київ-
ської державної філармонії, заслужений артист 
УРСР Микола Гнатюк та ін. (Чанаді, 1981, с. 1).

У квітні 1981 р. до 111-річчя від дня наро-
дження Леніна в Палаці культури відкрилася 
виставка робіт Жужі Ортутая, Каталін Кадаш, 
Маріанни Профус: текстиль, кераміка, монети. 
Було продемонстровано зокрема теракотові 
скульптури та монети Ж. Ортутая «Віль-
ний час» та керамічні композиції «Сланці», 
«Квіти». Можна було переглянути графіку 



297

К. Кадаш «Мій учитель Д. Г.», графіку «Чисті 
джерела І. ІІ», малюнки «Зустріч», «Блакитний 
автопортрет», якими відвідувачі могли помилу-
ватися. Вишиванки, ткані вироби та композиції 
М. Профус, виконані в техніці макраме, засвід-
чили майстерність автора (Костак, 1981, с. 4).

26–27 вересня 1981 р. відбувся XVIII район-
ний фестиваль інтернаціональної дружби, на 
якому були присутні вихідці майже з усіх союз-
них республік; на спортивному святі, органі-
зованому на стадіоні, були представлені спор-
тивні команди, авіамоделісти, мотофутболісти, 
парашутисти. Увечері молодь міста проводила 
святкування на танцювальній площі на березі 
Верке. У рамках фестивалю біля магазину 
«Ювілейний» відкрилася виставка народного 
господарства, де продемонстрували продукцію 
меблевої фабрики, деревообробного комбінату, 
дослідного заводу діагностичного та гараж-
ного обладнання, швейної фабрики, майоліко-
вої фабрики, консервного заводу й харчового 
комбінату (Плоди дружби, 1981, с. 1–4). Також 
у рамках фестивалю відкрили молодіжну дис-
котеку «Глобус» і кафе-бар «Сніжинка».

11 квітня 1981 р. Народний театр представив 
п’єсу Дюли Іллейша «Бал бліх» за участю Отто 
Шобера, Марти Товт, Магдалини Петрович, 
Ференца Товт, Іштвана Береша, Андраша Трак-
слера, Дюли Тіла, Арпада Далмаі, Анни Надаш, 
Бейли Надь, Ержебет Бочкаі та інших акторів. 
Бейла Надь створив партитуру та підібрав 
народну музику для твору. На честь XXVI з’їзду 
ЦК КПРС влаштовано виставу, яку бачили також 
журі республіканського огляду в столиці, але їм 
не сподобалося, бо вони не розуміли угорської, 
а також не розуміли саму суть вистави й хотіли 
бачити на сцені не угорських селян у штанях, 
а якусь ідеологічну виставу про робітничий 
клас, пройнятий комуністичним ідеалізмом. Не 
було в постановці ні секретаря партії, ні керів-
ного працівника, ні партійних зборів. Вистава 
йшла кілька разів по всьому Закарпаттю, 
а також була представлена 25 березня 1982 р. на 
честь Всесвітнього дня театру з великим успі-
хом (Шобер, 2000, с. 120–122).

Після зустрічі в Саду Дружби, який став 
уже традиційним місцем для цього заходу, 
25–26 вересня 1982 р. відбувся XIX фестиваль 
дружби, присвячений 60-річчю заснування 
Радянського Союзу. Були присутні гості майже 
з усіх союзних республік (Горват, 1982, с. 1; 

Чанаді, 1982, с. 1–4). На фестиваль прибув рес-
тавратор старовинних автомобілів із Москви 
Олександр Ломаков, який представив на стаді-
оні 14 старих автомобілів і 11 мотоциклів, які 
їхали з Москви протягом чотирьох днів і разом 
зі своїм власником знялися в 23 фільмах. Серед 
них марки «Кадилак», «Мерседес-Бенц», «Хорг-
853», «Сітроен», «Пікард» (Папіш, 1982, с. 4).

5 червня 1983 р. в амфітеатрі виступали 
симфонічний оркестр Львівської філармо-
нії, Анатолій Литвинов, московський співак 
Йосип Кобзон, джазовий ансамбль «Діапазон» 
Калінінградської філармонії, Валерій Леон-
тьєв із Москви, «Делібаб» із Дніпропетровська 
та багато інших, які зібрали тисячі людей на 
сцену просто неба (Горват, 1974, с. 1).

У червні 1984 р. в рамках Берегівської 
обласної організації Національного товариства 
книголюбів (НТК) було засновано Угорський 
літературний клуб імені Дюли Іллейша, який 
став першою закарпатською громадською орга-
нізацією з 1945 р., котра займалася не лише 
літературою, а й політичними та громадськими 
питаннями під керівництвом Арпада Дал-
мая (Далмай, 2000, с. 38–40). Найважливішим 
завданням клубу було плекати літературні тра-
диції Берегового й району, увічнювати пам’ять 
письменників і поетів, які тут проживали, про-
водити книжкові та образотворчі виставки 
(Радванці, 2002). Клуб імені Дюли Іллейша 
діяв до заснування Організації ТУКЗ Берегів-
ського району 19 березня 1989 р., оскільки він 
був об’єднаний із нею, але її культурною діяль-
ністю тривалий час керували колишні члени 
клубу (Лайош, 2021).

На початку жовтня 1984 р. однією з визна-
чних пам’яток XXI районного фестивалю 
дружби інтернаціоналістів стала виставка робіт 
фотоаматорів у холі Будинку культури (Фюзеші, 
1984, с. 4).

18–20 жовтня 1984 р. на Закарпатті відбу-
лися Дні Східної Словаччини. Із цієї нагоди 
в Будинку культури відбувся концерт духового 
оркестру «Кодурка» Кошицького металургій-
ного комбінату (Чанаді, 1984, с. 1).

У грудні 1984 р. на Закарпатті відзнача-
лися дні Північно-Осетинської Автономної 
Республіки (Дні Північно-Осетинської…, 
1984, с. 1). Із цієї нагоди в місті виступив Дер-
жавний ансамбль народного танцю Північної 
Осетії «Алан» (Мішка, 1984, с. 1).
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На Різдво 25 грудня 1986 р. відбулося перше 
в місті Зимове свято на відкритій сцені, де діти 
зустріли Діда Мороза та Снігуроньку (Ласкаво 
просимо…, 1986, с. 4).

28 листопада 1987 р. в урочистій обстановці 
було відкрито меморіальну дошку Ш. Петефі 
роботи Жужі Ортутай, розміщену на стіні 
будинку Площі Героїв № 1, колишнього готелю 
«Лев». У ніч із 12 на 13 липня 1847 р. у цій 
будівлі зупинявся Шандор Петефі під час подо-
рожі до Верхньої Угорщини (Чанаді, 1987, с. 4; 
Чанаді, 1988, с. 4). У січні 1988 р. до 165-ї річ-
ниці від дня народження поета в колишньому 
гостьовому будинку Лева було урочисто від-
крито меморіальну кімнату Ш. Петефі (Дал-
май, 1988, с. 4).

Фестивалі завжди були пов’язані з яко-
юсь політичною подією, тому мали політичне 
забарвлення, але вони давали мешканцям міста 
різноманітний, якісний досвід. Берегівчани 
з нетерпінням чекали цих свят. Виставки обра-
зотворчого мистецтва, пов’язані з фестивалями, 
й святкова програма збирали багато людей, 
вільних місць не залишалося. У цей час справді 
вирізнялися колективи художньої самодіяль-
ності під керівництвом Отто Шобера, Деже 
Лізака, Ференца Станковича, Йожефа Густі, 
Бейли Надя, Василя Поляка та ін., які потішили 
публіку високоякісним шоу, але чимало іно-
земних виконавців також відвідали цю подію 
(Чанаді, 2004, 254).

Відродження історичного минулого, пле-
кання традицій, установлення та відновлення 
пам’ятників, відкриття пам’ятних дошок знову 
стали можливими завдяки праці ТУКЗ. Під час 
послаблення радянської системи ТУКЗ органі-
зувало свої національні свята майже п’ятдесят 
років по тому, і завдяки його заступництву 
угорці знову могли використовувати свої наці-
ональні символи. Майже в усіх угорських насе-
лених пунктах 15 березня публічно відзначали 
пам’ять із тисячами учасників. У Береговому 
літературний гурток Дюли Ілейша та гурток 
Ш. Петефі середньої школи № 4 імені Лайоша 
Кошута представили літературну збірку в куль-
турному центрі. Після цього встановили мемо-
ріальну дошку Петефі та поклали вінки на 
могилу 48-річного ветерана Дєрдя Екеля (Вша-
нування пам’яті…, 1989, с. 6).

14 жовтня 1989 р. голова парламенту Угор-
щини Матьяш Сюреш урочисто відкрив 

у Береговому погруддя Дюли Іллейша, яке 
подарувала закарпатському місту через заступ-
ництво Арпада Дальмая Соціалістична бригада 
ім. Дьюли Іллейша при пивоварні «Камено-
ломня» (один із дідусів Іллейша по материн-
ській лінії працював на цій фабриці)1.

Символічне значення мав День Європи, 
який відбувся в Саду Дружби 18 серпня 1990 р. 
(Далмай, 1990) із гаслом «За відкриті кордони 
в Європі», який організували ТУКЗ та УДФ. 
На заході був присутній державний секретар 
Томаш Катона, мати якого народилася в Оро-
сієві на Закарпатті, а прадід був священником 
у Великому Паладі (Манкович, 1991, с. 9).

Висновки. У радянські часи після смерті 
Й.В. Сталіна на Закарпатті проводилося багато 
фестивалів, концертів та культурних захо-
дів. Популярними були дні села та міста. Ці 
заходи мали особливе значення в радянський 
період і багато в чому віддзеркалювали полі-
тичні й культурні намагання радянського сус-
пільства. Ці заходи зазвичай відзначали життя 
сільських громад і сприяли їх згуртованості 
та поширенню радянської ідеології й заохочу-
вали до колективної праці. Однією з головних 
цілей днів села та міста, а також фестивалів 
була демонстрація успіхів колгоспів і радян-
ського сільського господарства. Ці заходи часто 
включали паради, культурні програми та різно-
манітні змагання. Окрім демонстрації продук-
тів місцевого виробництва, метою цих заходів 
було також зміцнити радянську ідентичність 
та відданість комуністичним ідеалам.

У програми днів сіл та міст включалися: 
культурно-розважальні програми, наприклад 
музичні й танцювальні вистави; спортивні 
змагання: місцеві спортсмени змагалися в різ-
них видах спорту, що також зміцнювало дух 
громади; виставки: демонстрували результати 
місцевої промисловості та сільського господар-
ства, де нагороджувалися найкращі продукти 
й виробники; політична частина: виступи полі-
тичних лідерів або місцевих чиновників, які 
часто прославляли сильні боки і досягнення 
соціалізму та радянської держави.
1 Матьяш Сюреш також увійшов до складу опікунської ради 
Фонду Берегівського угорського національного театру імені 
Дюли Іллєйша, тому постійно спостерігав за роботою пер-
шої професійної угорської трупи на Закарпатті. Після 1989 р. 
він кілька разів відвідував Берегове, двічі був урочистим 
промовцем на вшануванні пам’яті 15 березня. Як президент 
Громадського фонду Іллейш, він постійно підтримував куль-
турні організації (Подяка д-ру…, 1997, с. 1).
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Отже, громадські заходи й свята пере-
дусім слугували інструментом просування 

радянських політичних та ідеологічних цілей 
й зміцнення згуртованості громади.
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ПРИНЦЕСА ДІАНА ТА РОЛАН БАРТ:  
СЕМІОТИЧНИЙ АНАЛІЗ СЕРІАЛУ «КОРОНА»

Стаття розглядає специфіку сприйняття історичного серіалу «Корона» загалом та презентації образу 
принцеси Діани зокрема у четвертому сезоні крізь призму семіотичного аналізу. Дослідження базується на 
концепціях Ролана Барта, зокрема «фотографічного парадоксу» та трьох рівнів аналізу відеотворів: інфор-
маційного, символічного та третього значення/«тупе значення»/«filmiс». Для визначення «filmiс» у статті 
здійснюється його порівняння з терміном «punctum», який визначає емоційне та персональне сприйняття 
фотографії у теорії Барта.

У статті здійснено перенесення концепції «фотографічного парадоксу» на четвертий сезон серіалу «Коро-
на», на основі чого була визначена сучасна візуальна стратегія створення автентичності в історичних драмах. 
Вказано, що вона призводить до етичного парадоксу, оскільки незалежно від попереджень глядачі почина-
ють сприймати художні історії як реальну дійсність.

Особлива увага у статті приділяється тому, як образ принцеси Діани у четвертому сезоні серіалу «Коро-
на» викликав співпереживання у глядачів. Визначено, що принцеса Діана була показана як романтична, 
беззахисна, наївна та сором’язлива особа, жертва королівської сім’ї. Цей образ створюється завдяки сюже-
ту, але також аудіовізуальних технік, таких як: підбір костюмів, символіка кольору, підбір саундтрека, 
паралельний монтаж. Квінтесенція образу принцеси Діани представлена у «filmiс», скріншоті з другого 
епізоду серіалу, який поєднує початок королівського життя принцеси Діана з моментом її смерті в авто-
мобільній катастрофі. Вказано, що саме створення образу на різних рівнях значення вплинуло на те, що 
він привернув значну увагу до серіалу та заново актуалізував інтерес до особи принцеси Діани та її істо-
рії, що викликало сильний суспільний резонанс та показало потенціал впливу, який можуть мати сучасні 
історичні серіали. 

Ключові слова: принцеса Діана, Ролан Барт, «Корона», семіотичний аналіз, історичні серіали, «фотогра-
фічний парадокс», «punctum», «тупе значення».
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PRINCESS DIANA AND ROLAND BARTH:  
A SEMIOTIC ANALYSIS OF THE SERIES THE CROWN

The article examines the specifics of the perception of the historical series The Crown in general and, in particular, 
the presentation of the image of Princess Diana in the fourth season through the prism of semiotic analysis. The study 
is based on the concepts of Roland Barthes, particularly the photographic paradox and the three levels of analysis 
of video works: informational, symbolic and third meaning/obtuse meaning/filmic. To define filmic, the article 
compares it with the term punctum, which defines the emotional and personal perception of photography in Barth’s 
theory.
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The article applies the concept of photographic paradox to the fourth season of the series The Crown, based on 
which a contemporary visual strategy for creating authenticity in historical dramas was determined. It is indicated 
that this leads to an ethical paradox because, regardless of warnings, the audience begins to perceive fictional stories 
as real reality.

The article pays special attention to how the image of Princess Diana in the fourth season of the series The Crown 
evoked empathy in the audience. It was determined that Princess Diana was shown as a romantic, defenceless, 
naive and shy person, a victim of the royal family. This image is created through the plot but also audiovisual 
techniques: selection of costumes, colour symbolism, soundtrack selection, and parallel editing. The quintessence 
of Princess Diana’s image is presented in filmic, a screenshot from the second episode of the series, which combines 
the beginning of Princess Diana’s royal life with the moment of her death in a car accident. It is indicated that 
the creation of the image at different levels of meaning significantly influenced the audience’s attention to the series 
and renewed interest in Princess Diana and her story, which caused a strong public resonance and demonstrated 
the potential influence that contemporary historical drama series can have.

Key words: princess Diana, Roland Barthes, The Crown, semiotic analysis, historical drama, photographic 
paradox, punctum, obtuse meaning.

Постановка проблеми. Художні твори, які 
базуються на реальних подіях, завжди стика-
ються з проблемою співвідношення вигадки 
та правди. Особливо це стосується історич-
них серіалів стрімінгових сервісів, які здатні 
охопити значні часові проміжки та мають 
великий бюджет на створення автентичності. 
Одним з таких є серіал «Корона» від «Netflix», 
який заснований на реальних подіях та розпо-
відає про життя королівської сім’ї впродовж 
майже шести десятиліть, починаючи неза-
довго до весілля принцеси Єлизавети та Філіпа 
Маунтбеттена в 1947 році і закінчуючи весіл-
лям принца Чарльза та Камілли Паркер Боулз 
у 2005 році. 

Серіал отримав значну похвалу та визнання 
(двадцять одну нагороду «Еммі» (The Crown), 
вісім премій «Золотий глобус» (The Crown, 
Golden Globes) та інші). У 2024 році вийшов 
останній (шостий) сезон серіалу, який згідно 
з даними сайту «Rotten Tomatoes» отримав 
найменшу оцінку серед усіх сезонів від гля-
дачів та особливо кінокритиків, які оцінили 
його як «Rotten» (від англ. гнилий), тобто 
низьку оцінку (The Crown: Season 6 | Rotten 
Tomatoes). Досі найбільший рейтинг має чет-
вертий сезон (The Crown: Season 4 | Rotten 
Tomatoes). Четвертий сезон розповів про зна-
йомство Діани Спенсер та принца Чарльза, 
їхні відносини та відносини Діани з коро-
лівською сім’єю. Також у ньому з’являється 
Маргарет Тетчер, але більшість епізодів були 
присвячені принцесі Діані. П’ятий та шос-
тий сезони, які також розповідають про долю 
принцеси Діани, ознаменували собою падіння 
рейтингу серіалу. П’ятий сезон має другу 
найнижчу оцінку після шостого сезону серед 

кінокритиків та глядачів (The Crown: Season 5 
| Rotten Tomatoes). 

Принцеса Діана мала та має особливе зна-
чення для багатьох людей, тому її особа при-
вернула особливу увагу до серіалу, але саме 
четвертий сезон виділився поміж інших. Після 
четвертого сезону принцесу Діану грала інша 
акторка, у четвертому – Емма Коррін, у п’ятому 
та шостому – Елізабет Дебікі. Можна було 
асоціювати популярність та оцінку четвер-
того сезону з акторською грою Коррін, які 
продемонстрували харизму та майстерність 
акторської гри, через що після виходу сезону 
увійшли у ранг зірок, але Дебікі також була 
відзначена критиками та отримала нагороду 
«Еммі». Можливо, інтерес та оцінка четвертого 
сезону залежить від того, як саме був показаний 
образ принцеси Діани у ньому та як він активу-
вав значне співпереживання до особи принцеси 
Діани та її історії у глядачів.

Аналіз досліджень та публікацій. Після 
виходу четвертого сезону у соціальних мережах 
з’явилися пости, які захищали принцесу Діану 
та критикували позицію королівської сім’ї сто-
совно неї (наприклад, рис. 1).

Внаслідок значного суспільного розголосу, 
міністр культури британського уряду Олівер 
Доуден закликав «Netflix» додати застереження 
про те, що події, вказані у ньому, є вигаданими 
(UK Culture Secretary Asks Netflix to Label ‘The 
Crown’ as Fiction). «Netflix» відмовився від 
цього, він вказав, що глядачі і так розуміють, 
що дивляться художній твір, а не докумен-
тальну розповідь (Netflix Has ‘No Plans’ to Add 
Fiction Disclaimer to ‘The Crown’).

Згідно з опитуванням, проведеним Еммою 
Рамос Кобо у 2021 році після четвертого сезону, 
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Рис. 1. Твіт з реакцією після четвертого сезону 
серіалу «Корона»

 

майже 20% з 814 респондентів погіршили своє 
відношення до принца Чарльза після виходу 
серіалу (Cobo, 2021). Серіал також був розкри-
тикований за свою історичну точність та здат-
ність вводити в оману аудиторію (English, 2020; 
Vickers, 2020; Jenkins, 2020). Отже, четвертий 
сезон серіалу «Корона» актуалізував питання 
співвідношення правди та вигадки у історич-
них серіалах та їх вплив на аудиторію. 

Стаття не присвячена встановленню історич-
ної правди щодо ситуації, пов’язаної з принце-
сою Діаною, чи інших подій у серіалі. Її метою 
є аналіз специфіки історичних серіалів та їх 
впливу на аудиторію. Оскільки цей вплив здій-
снювався, головним чином, через образ прин-
цеси Діани, у статті буде здійснений семіотич-
ний аналіз презентації її образу у четвертому 
сезоні серіалу «Корона».

Методологічна база статті. Методоло-
гією роботи є семіотичний аналіз, заснований 
на концепції Ролана Барта. Вибір методології 
зумовлений тим, що саме Барт звернув увагу на 
специфіку сприйняття візуальних медіа, їх здат-
ності створення повідомлення без коду, тобто 
представляє певний набір інформації прихова-
ним чином через скриту символіку, яка стає час-
тиною композиції, але глядачами сприймається 
як дійсність. Загалом стаття базується на трьох 
працях Барта: «The Photographic Message», 
«Camera lucida: Reflections on photography», 
«The Third Meaning».

Виклад основного матеріалу. У «The 
Photographic Message» Барт вказав на існування 
«фотографічного парадоксу», який він розгля-
дає як співіснування двох повідомлень: одне 
без коду (фотографічний аналог), інше з кодом 

(мистецтво, письмо, риторика). Суть полягає 
в тому, що конотоване (чи закодоване) повідо-
млення розвивається на основі повідомлення 
без коду (Barthes, 1997a, p. 19). Барт каже, що 
цей «структурний парадокс збігається з етич-
ним парадоксом: коли хтось хоче бути «ней-
тральним», «об’єктивним», прагне ретельно 
копіювати реальність, ніби аналогія є чинни-
ком опору вкладенню цінностей (таким є при-
наймні визначення естетичного «реалізму»)» 
(Barthes, 1997a, p. 19–20). Тобто у фотографії 
цей парадокс виникає через те, що вона завжди 
є сконструйованою (вибором кадрування, 
мізансценою тощо), але може справляти вра-
ження, що представляє справжню дійсність. 
У своїй роботі Барт детально аналізував, як це 
використовується в рекламі для передачі при-
хованого повідомлення глядачу. 

Принцип «фотографічного парадоксу» 
можна перенести на рівень серіалу, оскільки 
його візуальна специфіка також подібна до 
фотографії. Як і фотографія, серіал теж є скон-
струйованим твором, який відтворює дійсність, 
записуючи та показуючи її через певні прин-
ципи структурування візуальної інформації. 

Серіал «Корона» від «Netflix» мав значні 
можливості для створення автентичності, він 
коштував 13 мільйонів доларів США за епізод 
(Netflix penetration by country 2022 | Statista) 
і є «одним із найдорожчих телешоу всіх часів» 
(What ‘The Crown’ Gets Wrong (and Right) About 
Margaret Thatcher). Розробники серіалу ство-
рили дослідницький відділ, який шукав ту 
чи іншу інформацію про певний період часу 
та ситуацію (Netflix, 2021). Серіал був дуже 
точний у передачі дрібних деталей. Наприклад, 
матеріали для весільної сукні принцеси Діани 
були замовлені у тієї самої фірми, що й оригі-
нал (Netflix, 2020).

У «The Third Meaning» Барт пропонує під-
хід до аналізу відеотворів через розгляд трьох 
рівнів: інформаційний рівень (комунікацій-
ний), символічний рівень (сигніфікація), третє 
чи «тупе значення» (від лат. obtusus, яке озна-
чає притуплене, заокруглене повідомлення) 
(Barthes, 1997b, p. 52–55). 

Інформаційний рівень об’єднує все, що від-
носиться до обстановки, костюмів, персонажів, 
їхніх стосунків, їх перформансу тощо (Barthes, 
1997b, p. 52). Костюми, декорації та прикраси 
серіалу «Корона» відтворюють особливу 
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обстановку, глядачі розуміють, що йдеться про 
королівську сім’ю та історія відбувається у пев-
ний проміжок часу. Глядачі можуть не знати, 
який це період точно, але розуміють, що історія 
відбувається не зараз, а колись давно. Інфор-
мативність цього рівня з’являється не на рівні 
символів чи особливого естетичного повідо-
млення авторів серіалу, а на основі її подібності 
до реальних екстер’єрів, костюмів та атрибутів, 
які носили реальні прототипи. Після перегляду 
серіалу глядачі можуть пошукати в Інтернеті 
зображення чи відео тих чи інших моментів 
та побачити максимальну схожість між реаль-
ною та фікцією (WhyWeWrite, 2020). Особливо 
це звичайно відігравало для тих, хто жив у той 
період часу, адже в їхній пам’яті завдяки телеві-
зору чи газетам уже було вміщено всі ці образи. 
Серіал відтворював їх і тим самим пожвавлю-
вав їх знову. 

Автентичність серіалу не прибирає той факт, 
що він є художньою інтерпретацією, ті події, 
які не були записані, наприклад, розмови між 
реальними історичними особами, сценаристи 
домислюють самостійно, використовуючи 
свою уяву та ідеї, які вони хочуть донести до 
глядачів. Як результат виникає етична голово-
ломка, яка полягає не в тому, чого серіал про-
понує досягти у вигаданій історії, а в тому, що 
він досягає незалежно від цього: нерозбірливі 
розмиті межі між фактом і вигадкою (Rampazzo 
Gambarato, & Heuman, 2022).

Цей момент особливо підсилює засіб, який 
використаний у серіалі. Він полягає у з’єднанні 
художнього твору та документальних джерел. 
У всіх сезонах серіалу є епізоди, де наприкінці 
з’являються титри, які вказують на реальні 
результати чи наслідки тих чи інших подій. 
У четвертому сезоні особливо часто вико-
ристовується документальна хроніка, вона 
з’являється майже у кожному епізоді та осо-
бливо яскраво з’являється у четвертому епізоді 
наприкінці, оскільки емоційно підсилює сюжет 
серії. Поєднання переконливої фікції та фактів 
створює враження, що йдеться про точне зобра-
ження подій.

Чи є все це свідомою стратегією розробни-
ків серіалу? Роберт Лейсі, історик, який є кон-
сультантом серіалу, каже, що шоуранер серіалу 
Пітер Морган «дуже, дуже наполегливо, як і я, 
стверджує, що це не історичний документаль-
ний фільм. Ми не претендуємо на те, що це 

хронологічний запис тих років. Є багато доку-
ментальних фільмів, які розповідають про це» 
(Hallemann, 2019).

Скоріш за все, варто говорити про культурну 
тенденцію. Висока якість серіалів є тим, що 
нині можуть надавати розробники, та тим, що 
вимагається аудиторією. Тому автентичність 
є візуальною стратегією, яка нині існує у сфері 
створення серіальної продукції. Інакше нині 
робити драми на історичну тему не можна, бо 
люди їх дивитися не будуть.

Інший момент, чи можна якось змінити 
сприйняття глядачів, щоб вони не поєднували 
реальність з вигадкою? Реніра Рампаццо Гам-
барато та Йоханнес Хойман вважають, що 
ніякі застереження, декларуючи «за історич-
ними подіями», не допоможуть (Rampazzo 
Gambarato, & Heuman, 2022). Так само вважає 
Саймон Дженкінс, він пояснює це тим, що «дій-
сність документальних драм зі «справжньою 
історією» може полягати лише в їхній правди-
вості. Ми повинні вірити, що вони правдиві, 
інакше навіщо ми витрачаємо час? (Jenkins, 
2020). Крім того, Дженкінс вважає, що нам не 
потрібно покладатися на істориків та королів-
ських експертів, щоб роз’яснити, що є неправ-
дою у серіалі, оскільки «виправлення обійде 
мільйони глядачів» (Jenkins, 2020). 

Отже, специфіка історичних серіалів 
та візуальна стратегія автентичності визначає 
те, що сюжет серіалу «Корона» здебільшого 
буде сприйматися глядачами як реальність, що 
впливає на презентацію образу принцеси Діани.

Інформаційний рівень образу принцеси 
Діани також є дуже автентичним. Одяг, пове-
дінка, вимова все створено таким чином, щоб 
відповідати реальності. До інформаційного 
рівня її образу також належить сюжет, оскільки 
через нього серіал безпосередньо комунікує 
з глядачем.

У четвертому сезоні розповідається про те, 
як Діана Спенсер справила гарне враження на 
королівську родину і була вибрана дружиною 
для принца Чарльза, щоб він забув про своє 
захоплення Каміллою Паркер Боулз, яка у цей 
час була заміжньою жінкою. Надалі одруження 
стає кошмаром для принцеси Діани, оскільки 
принц Чарльз не перестає бачити Каміллу, а до 
принцеси Діани ставитися зі зневагою, оскільки 
заздрить тому, як її люблять люди в усьому 
світі. Ставлення королівської сім’ї стає досить 
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холодним, вони не беруть до уваги проблеми 
принцеси Діани та не надають їй жодної під-
тримки. У фінальному епізоді принц Філіп, 
герцог Единбурзький, каже принцесі Діані, що 
вона не єдина, хто страждає, радить їй зосеред-
ити свої зусилля на служінні королеві Єлизаветі 
II та збереженні свого шлюбу. 

Особливо показовим є третій епізод під 
назвою «Казка». Діана Спенсер, молода 
дівчина, радісно приймає шлюбну пропозицію 
принца Чарльза. Вона переїжджає зі своєї лон-
донської квартири до палацу, що супроводжу-
ється значною увагою журналістів. Поки принц 
Чарльз перебуває за кордоном, принцеса Діана 
почувається самотньою в порожньому палаці. 
Її наставляє її бабуся, яка поводиться офіційно, 
без жодної симпатії до своєї онуки. У принцеси 
Діани починається розлад харчової поведінки 
через стрес, який вона відчуває. Коли настає 
день весілля, то він не зображений так само, як 
весілля Єлизавети II у першому сезоні. Замість 
свята похмурий собор та люди, які не зверта-
ють уваги на принцесу Діану. Складається 
враження, що це не казка, а незручна та непри-
ємна ситуація. Діана Спенсер стає не щасливою 
принцесою, а заручницею та жертвою. 

На основі цього інформаційного рівня фор-
мується символічний рівень, як уже не пред-
ставляється безпосередньо, а є референційною 
символікою (Barthes, 1997b, p. 52). Барт каже, 
що він стосується не науки про повідомлення, 
а наук про символ (психоаналіз, економіка, 
драматургія) (Barthes, 1997b, p. 53). Симво-
лічний рівень образу принцеси Діани визна-
чається декількома аспектами. Насамперед 

автори серіалу показують юність принцеси 
Діани через її одяг (рис. 2). Головну роль тут 
відіграють кольори та принти, які часто можна 
зустріти в одязі дітей. 

Ці візуальні елементи доповнюють образ 
принцеси Діани такими характеристиками, 
як беззахисність, наївність, сором’язливість. 
Останні ми можемо помітити в її рухах: як 
вона опускає голову, ховає погляд, сутулиться 
тощо. У третьому епізоді принцеса Діана нудь-
гує у палаці сама та вирішує здійснити перфор-
манс, який нагадує про те, що міг би зробити 
підліток, який залишився сам вдома. Вона одя-
гає ролики та проїздить порожніми коридорами 
палацу, слухаючи «Girls On Film» групи «Duran 
Duran» на плеєрі (рис. 3). Відповідно до сайту 
«Songfacts» ця пісня розповідає «про експлуата-
цію фотомоделей, які мають боротися з дегума-
нізуючими пагонами в шаленому середовищі, 
де вони об’єктивуються для мас» (Girls On Film 
by Duran Duran – Songfacts). Отже, пісня підси-
лює образ жертви.

Автори серіалу також створюють символічну 
асоціацію образу Діани з природою. Для початку 
візьмемо момент першої зустрічі Діани Спенсер 
та принца Чарльза у першому епізоді. Діана тут 
показується в костюмі «скаженого дерева»/лісо-
вого духу, який вона одягла для шкільної вистави 
«Сон в літню ніч» (рис. 4). Асоціація з природою 
може створювати зв’язок з емоційністю, інту-
їтивністю, імпульсивністю. Це ті риси, які сус-
пільство у формі норм та традицій часто намага-
ється підкорити чи пригнічувати.

Другий епізод продовжує асоціацію 
з природою, він складається з паралельного 

Рис. 2. Дитячі візерунки в одязі принцеси Діани в четвертому сезоні «Корони»

Чарльза. Вона переїжджає зі своєї лондонської квартири до палацу, що 

супроводжується значною увагою журналістів. Поки принц Чарльз перебуває 

за кордоном, принцеса Діана почувається самотньою в порожньому палаці. Її 

наставляє її бабуся, яка поводиться офіційно, без жодної симпатії до своєї 

онуки. У принцеси Діани починається розлад харчової поведінки через стрес, 

який вона відчуває. Коли настає день весілля, то він не зображений так само, 

як весілля Єлизавети II у першому сезоні. Замість свята похмурий собор та 

люди, які не звертають уваги на принцесу Діану. Складається враження, що 

це не казка, а незручна та неприємна ситуація. Діана Спенсер стає не 

щасливою принцесою, а заручницею та жертвою.  

На основі цього інформаційного рівня формується символічний рівень, 

як уже не представляється безпосередньо, а є референційною символікою 

(Barthes, 1997b, p. 52). Барт каже, що він стосується не науки про 

повідомлення, а наук про символ (психоаналіз, економіка, драматургія) 

(Barthes, 1997b, p. 53). Символічний рівень образу принцеси Діани 

визначається декількома аспектами. Насамперед автори серіалу показують 

юність принцеси Діани через її одяг (рис. 2). Головну роль тут відіграють 

кольори та принти, які часто можна зустріти в одязі дітей.  

 

 
Рис. 2. Дитячі візерунки в одязі принцеси Діани в четвертому сезоні 

«Корони» 
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Рис. 3. Сцена з третього епізоду, у якій принцеса Діана катається на роликах у палаці

Ці візуальні елементи доповнюють образ принцеси Діани такими 

характеристиками, як беззахисність, наївність, сором’язливість. Останні ми 

можемо помітити в її рухах: як вона опускає голову, ховає погляд, сутулиться 

тощо. У третьому епізоді принцеса Діана нудьгує у палаці сама та вирішує 

здійснити перформанс, який нагадує про те, що міг би зробити підліток, який 

залишився сам вдома. Вона одягає ролики та проїздить порожніми 

коридорами палацу, слухаючи «Girls On Film» групи «Duran Duran» на плеєрі 

(рис. 3). Відповідно до сайту «Songfacts» ця пісня розповідає «про 

експлуатацію фотомоделей, які мають боротися з дегуманізуючими 

пагонами в шаленому середовищі, де вони об’єктивуються для мас» (Girls 

On Film by Duran Duran – Songfacts). Отже, пісня підсилює образ жертви. 

 

 
Рис. 3. Сцена з третього епізоду, у якій принцеса Діана катається на 

роликах у палаці 
 

Автори серіалу також створюють символічну асоціацію образу Діани з 

природою. Для початку візьмемо момент першої зустрічі Діани Спенсер та 

принца Чарльза у першому епізоді. Діана тут показується в костюмі 

«скаженого дерева»/лісового духу, який вона одягла для шкільної вистави 

«Сон в літню ніч» (рис. 4). Асоціація з природою може створювати зв’язок з 

Рис. 4. Принцеса Діана у костюмі «скажене дерево»
 

монтажу між полюванням на оленя та тестом 
королівської родини, який проходить Діана 
Спенсер. Глядачі знають, чим закінчується 
історія для оленя та асоціюють це із ситуа-
цією з Діаною Спенсер. Наприкінці епізоду 
журналісти зустрічають Діану Спенсер на 
вулиці та переслідують її, щоб зробити фото 
та отримати коментарі про її стосунки з прин-
цом Чарльзом. У цьому епізоді також важливу 
роль відіграє музика. Це композиція Джузеппе 
Верді «La Traviata Prelude» з опери «Травіата» 
(від ital. la traviata – «впав», «заблукав», від 

traviare – збитися зі шляху), яка розповідає про 
самопожертву молодої жінки та лицемірство 
вищого класу суспільства, що знову можна 
перенести на сюжет серіалу.

Іншим символічним аспектом образу прин-
цеси Діани у серіалі є колір. Досить часто прин-
цесу Діану можна побачити у синьому одязі 
(рис. 5). У третьому епізоді у сцені з вибором 
обручки вона спочатку вибирає кільце з черво-
ним каменем, але дізнається, що воно пов’язане 
з королівською сім’єю та вибирає іншу каблучку 
із синім каменем.
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Рис. 5. Принцеса Діана в одязі синього кольору

Синій колір мав особливе значення для 
романтичного руху, він був кольором кохання, 
меланхолії та мрій (Pastoureau, 2001, p. 139). 
Блакитна квітка (нім. blaue blume) була цен-
тральним символом натхнення для німецького 
романтизму. Її ввів німецький письменник 
Новаліс у своїй незакінченій історії дорос-
лішання під назвою «Генріх фон Офтердін-
ген» (Pastoureau, 2001, p. 139). В англо-аме-
риканській традиції слово «blue» (у перекладі 
синій), яке багато мов прийняли без змін, вико-
ристовується як термін для меланхолії, нос-
тальгії та депресивних настроїв (Pastoureau, 
2001, p. 140). Так само образ принцеси Діани 
є провідником романтичних настроїв у серіалі.

У десятому епізоду принцеса Діана 
з’являється у чорній сукні (рис. 6). До цього 
вона вибирала чорний колір лише один раз – на 
похороні. У цьому випадку чорний відіграє ту 
саму роль. Її доводиться поховати свою індиві-
дуальність, свої бажання, щоб стати прийнятою 
королівською сім’єю.

Третій рівень Барт назвав «тупим значен-
ням» на противагу «очевидному значенню», 
яке включає інформаційний рівень та символіч-
ний рівень. Подібно до того, як тупий кут біль-
ший за прямий кут, «тупе значення» є більшим, 
воно ніби відкриває поле значення повністю 
(Barthes, 1997b, p. 55). Воно є доповненням, 
яке «інтелект не може поглинути відразу, напо-
легливим і швидкоплинним, плавним і невло-
вимим» (Barthes, 1997b, p. 54). Барт каже, що 
в «тупому значенні» є щось смішне, воно може 
належати «до родини каламбуру, буфонади, 
марних витрат» (Barthes, 1997b, p. 55). Для його 
опису він також використовує поняття «filmiс» 
тому, що «тупе значення» можна зрозуміти 
тільки у нерухомому моменті (Barthes, 1997b, 
p. 65). Тобто у ньому відбувається руйнування 
фільму, але також показ його ключової суті. 

 

Рис. 6. Принцеса Діана у чорному платті  
у десятому епізоді

 

З точки зору Барта фільм лежить у тому регіоні, 
де артикульованої мови більше немає, де почи-
нається інша мова (Barthes, 1997b, p. 65). 

«Тупе значення» є найбільш проблематич-
ним, є означником без означуваного. Воно 
залишається підвішеним між зображенням 
і його описом, між визначенням і наближен-
ням (Barthes, 1997b, p. 65). Як же тоді його 
визначити? У праці Барта «Camera Lucida. 
Reflections on Photography» є термін «punctum», 
який має подібні характеристики: складність 
визначення та додатковість. Барт каже, «щоб 
сприйняти punctum жоден аналіз не буде для 
мене корисним» (Barthes, 1982, p. 42), а також, 
що «punctum» «є додатком: це те, що я додаю 
до фотографії, і те, що тим не менше вже є» 
(Barthes, 1982, p. 55). Саме тому ми вважаємо, 
що «punctum» є подібним до «тупого значення». 
Ми спробуємо визначити «punctum» четвертого 
сезону серіалу «Корона», а потім від нього пере-
йти до «тупого значення», щоб перевірити, чи 



311

вони відповідають один одному. Такий підхід 
вибраний тому, що Барт дає більше інформації 
пре те, де «punctum» повинен знаходитися. 

Барт визначає «punctum» (лат. означає: жало, 
цятка, поріз, маленька дірочка, а також кидок 
грального кубика) (Barthes, 1982, p. 27) як пев-
ний шок, який буквально може травмувати 
(Barthes, 1982, p. 41) Барт порівнює «punctum» 
з іншим елементом «studium». «Studium» є упо-
добанням, естетичним смаком, освітою. Фото-
граф вкладає його у роботу, закодовує. Через 
нього глядач сприймає та розуміє твір (Barthes, 
1982, p. 28) Відповідно, «studium» належить до 
сфер культури, а «punctum», на противагу, нале-
жить не загальному, а індивідуальному, емоцій-
ному сприйняттю глядача певної фотографії 
через знаходження у ній персонально близької 
інформації. У «Camera Lucida. Reflections on 
Photography» є ще одна підказка для знайдення 
«punctum». Барт наводить розмову між Гус-
тавом Яноухом та Францем Кафкою: «Необ-
хідною умовою образу є зір», – сказав Яноух 
Кафці; а Кафка посміхнувся і відповів: «Ми 
фотографуємо речі, щоб викинути їх із пам’яті. 
Мої історії – це спосіб закрити мені очі» 
(Barthes, 1982, p. 53). На основі цього можна 
зробити припущення, що «punctum» є тим, 
що ми бачимо на фотографії, коли закриваємо 
очі. Те зображення, що залишилося з нами 
після перегляду четвертого сезону, присутнє 
на рис. 7. Це скріншот з другого епізоду. Саме 
з цим «filmiс» у нас асоціюється образ принцеси 
Діани у четвертому сезоні. Так само, як вказував 
Барт, «filmiс» можна знайти, тільки зупинивши 
фільм. Якщо переглянути відео цього моменту, 
то у ньому не вийде знайти цієї ситуації, коли 
принцеса Діана дивиться прямо у кадр. Тільки 
покадровий перегляд покаже його.

У цей момент відбувається і те, про що гово-
рив Барт, руйнування твору. Актриса дивиться 
на глядача, що в кіно традиційно забороняють 
і використовують лише зрідка як спеціальний 
ефект – ламання четвертої стіни. Таким чином 
принцеса Діана підтверджує присутність гля-
дача, встановлює з ним зв’язок, наголошує на 
його спостереженні.

У цьому кадрі є одночасно щось кумедне 
та сумне. З одного боку, її погляд є заграванням 
з глядачем. З іншого боку, нам згадується сцена, 
побачена у телевізорі в дитинстві, сцена з маши-
ною у тунелі. Це момент, коли принцеса Діана 

Рис. 7. «Filmiс»
 

загинула. Він є тим «punctum», який пов’язав 
для нас цей «filmiс» та індивідуальний спогад, 
який вразив та, можливо, травмував колись. Ці 
обидва моменти пов’язані із масмедіа. Прин-
цеса Діана загинула, коли водій її машини 
намагався відірватися від папараці. З початку 
її королівського життя принцесу Діану всюди 
переслідували журналісти та папараці. Це від-
бувається у «filmiс», де вона показана одна 
серед натовпу журналістів. Вона дивиться на 
глядача, стверджує його присутність і каже 
йому, що він свідок, який нічого не зробив чи 
який насолоджувався цим процесом зараз та, 
можливо, у той момент, коли вона загинула. 
Отже, «filmiс» може створювати почуття про-
вини у глядачів та завдяки цьому підсилювати 
емоційне співпереживання персонажу/прин-
цесі Діані.

Важливим моментом є те, що «filmiс» поєд-
нує автентичну естетику серіалу (National 
Geographic, 2023) та всі рівні образу прин-
цеси Діани, які згадувалися до цього 
(сором’язливість, образ жертви, символіка 
синього кольору).

Висновки. Четвертий сезон серіалу 
«Корона» спричинив значний суспільний резо-
нанс та актуалізував питання співвідношення 
реальності та художнього вимислу. Це було 
пов’язано з використанням документальної 
хроніки та специфіки представлення образу 
принцеси Діани. Образ принцеси Діани, який 
був створений через наративні та аудіовізуальні 
техніки, викликав значне співпереживання 
у глядачів. Він презентував принцесу Діану як 
романтичну, беззахисну, наївну, сором’язливу 
особу, жертву королівської сім’ї, яка не бере до 
уваги її індивідуальні особливості та потреби, 
оскільки вимагає підкорення прийнятим нормам 



312

Культурологічний альманах. Вип. 3 (11), 2024

поведінки. Через те, що цей образ був створе-
ний на різних рівнях значення, він став потуж-
ним фактором, який привернув значну увагу 
до серіалу та заново актуалізував інтерес до 
особи принцеси Діани та її історії. Це показує, 
що сучасні історичні серіали, які використову-
ють візуальну стратегію автентичності, можуть 
нести значний вплив на сприйняття історичних 
подій. З одного боку, художня інтерпретація 

реальних подій може призводити до зміни гро-
мадської думки та формування нових історич-
них наративів у свідомості глядачів. З іншого 
боку, такі серіали можуть порушувати важливі 
питання, наприклад, питання доцільності збе-
реження інституту монархії у Великій Британії, 
пригнічення яскравої особистості суспільством 
чи встановлення історичної правди щодо долі 
певних осіб. 
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ОПЕРА-SERIA ЯК СИМВОЛ ДОСКОНАЛОСТІ  
У ЄВРОПЕЙСЬКІЙ КУЛЬТУРІ XVIII СТОЛІТТЯ

Метою цієї праці є усвідомлення культурологічного аспекту опери-seria у європейській культурі XVIII ст. 
Методологічною основою роботи виступають позиції культурологічного підходу, який представлений послі-
довниками школи Б. Асаф’єва в Україні: Д. Андросової (Андросова, 2014, с. 398), І. Котляревського (Котля-
ревський, 1971, с. 156), І. Ляшенка (Ляшенко, 1973, с. 326), О. Маркової (Маркова, 1983, с. 142) та ін. Методо-
логія роботи має комплексний характер і базується на герменевтично-компаративному, стильово-жанровому 
методі за прикладом М. Еліаде (Еліаде, 2001, с. 592), Й. Хейзінг (Huizinga, 1955, с. 232) та інших культуро-
логів-мистецтвознавців. Наукова новизна дослідження визначається тим, що вперше в українській культу-
рології є спроба сформулювати показники «пізньої опери seria», дати уточнення щодо трактування опери 
seria та її жанрово-стилістичних особливостей, дослідити оперу В.А. Моцарта «Милосердя Тита» та оперу 
А. Сальєрі «Арміда» як зразки «пізньої» опери seria.

Висновки. Характеристика опери seria середини XVIII ст. вказує на суттєві зміни в умовах представлення 
жанру в театрі. «Пізня» опера seria «заражається» психологізмом і змішаністю виразних проявів. Історичні 
відомості свідчать про всеєвропейський резонанс італійсько-неаполітанського винаходу жанру seria, ґенеза 
якого визначилася містеріальними коренями музичного мистецтва Європи у цілому. Це зробило жанр при-
вабливим для різних націй і країн, незважаючи на критику з боку ентузіастів революційних і антицерков-
них рухів, які вважали необхідним позбавитися від «анахронізму» мистецтва seria. Різні національні шко-
ли прийняли і розвинули цей жанр, створюючи унікальні інтерпретації, що збагачували загальну музичну 
спадщину. Навіть під час періодів соціальних і політичних змін опера seria залишалася символом культур-
ної досконалості. Віденський композитор Вольфганг Амадей Моцарт, який також працював у жанрі опери 
seria, зберіг і вдосконалив традиції цього жанру, інтегруючи в них елементи віденської художньої культури 
та самодостатності. Це підкреслювало його унікальний авторський стиль і забезпечувало тривалий вплив на 
музичне мистецтво Європи. Опери Сальєрі – мелодійні, винахідливі в оркестровці і напрочуд прогресивні 
за своїм світоглядом.

Ключові слова: опера, seria, «пізня» опера seria, жанр у музиці, музичний стиль, bel canto.
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OPERA-SERIA AS A PERFECTION SYMBOL  
IN THE EUROPEAN CULTURE OF THE XVIIITH CENTURY

The purpose of this work is to understand the cultural development of the opera-seria phenomenon in the European 
culture of the 18th century. The methodological basis of the work is the position of the cultural and intonation 
approach, which is presented by the followers of B. Asafyev's school in Ukraine – D. Androsova, I.Kotlyarevsky, 
I. Lyashenko, O. Markova, and others [1; 3; 4; 6]. At the same time, we highlight the hermeneutic-comparative, 
stylistic-genre methods based on the example of J. Huizingi, M. Eliade, and other culturalists-artists [2; 7]. The 
scientific novelty of the study is determined by the fact that, for the first time in Ukrainian musical cultural studies, 
the phenomenon of opera-seria in European culture becomes the subject of research. For the first time in Ukrainian 
cultural studies, V. A. Mozart's opera «The Mercy of Titus» is being studied, and for the first time indicators of what 
is called today «late seria» are formulated. Conclusions. The description of opera seria in the middle of the 18th 
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century indicates significant changes in the conditions of presentation of this genre in the theater. The «late» version 
of this genre is «infected» with psychologism and a mixture of expressive manifestations. Historical data testify 
to the pan- European resonance of the Italian-Neapolitan invention of the seria genre, the genesis of which was 
determined by the mysterious roots of the musical art of Europe as a whole. This made the genre attractive to 
various nations and countries, despite criticism from enthusiasts of revolutionary and anti-church movements, who 
considered it necessary to get rid of the «anachronism» of seria art. Various national schools adopted and developed 
this genre, creating unique interpretations that enriched the common musical heritage. Even during periods of social 
and political change, seria art remained a symbol of cultural excellence.The Viennese composer Wolfgang Amadeus 
Mozart, who also worked in the genre of opera seria, preserved the use of this typology until the 1790s within 
the framework of the artistic self-sufficient expression of the author's creativity mastered by the Viennese. Thus, 
Mozart preserved and improved the traditions of opera seria, integrating elements of Viennese opera into them. 
artistic culture and self-sufficiency. This emphasized his unique author's style and ensured a lasting influence on 
the musical art of Europe.

Key words: opera, seria, late seria, musical genre, 
musical style, bel canto.

Актуальність теми дослідження. Активі-
зація інтересу до барокової оперної спадщини 
сьогодні, зокрема до опери seria з її тембровою 
«штучністю» чоловічого високого звучання 
(категорично відкинутого «оперним реалізмом» 
ХІХ–ХХ ст., для якого «правда життя» стала 
суттєвим критерієм оперної художності), відно-
вила високу значущість умовної символічності 
«вистави зі співом» за її сакральним корінням. 
У класичній опері доби романтизму життєва 
достовірність демонструвала несумісність із 
церковною символікою, закладеною на початку 
формування вокального мистецтва. Це сталося 
завдяки абстрактному підходу до відтворення 
позабуттєвого та позамовленнєвого аспекту зву-
котворчої енергії співу. У подальшому «анти-
реалістичність» вокального виконання знайшла 
нове підтвердження під час релігійного відро-
дження кінця ХХ – початку ХХІ ст. 

Опера seria була сформована під прямим 
впливом містеріальної музичної виразності. 
Взаємопроникнення сакрального та музичного 
трактується як основна причина виникнення 
опери. Але ж і риторика була у центрі баро-
кового мислення і, отже, всього мистецтва. 
Таким чином, опера-серія – це риторичний 
жанр (послання слухачам) і сакральний жанр 
із моральною компонентою. Усе сказане вище 
підтверджує актуальність теми дослідження 
з акцентом на характеристиках класичної 
та «пізньої» seria.

Мета роботи: усвідомлення культурологіч-
ного аспекту опери-seria у європейській куль-
турі XVIII ст.

Методологічною основою роботи висту-
пають позиції культурологічного під-
ходу, який представлений послідовниками 

школи Б. Асаф’єва в Україні: Д. Андросової 
(Андросова, 2014, с. 398), І. Котляревського 
(Котляревський, 1971, с. 156), І. Ляшенка 
(Ляшенко,1973, с. 326), О. Маркової (Маркова, 
1983, с. 142) та ін. Методологія роботи має 
комплексний характер і базується на герменев-
тично-компаративному, стильово-жанровому 
методу за прикладом праць М. Еліаде (Еліаде, 
2001, с. 592), Й. Хейзінг (Huizinga, 1955, с. 232) 
та інших культурологів-мистецтвознавців.

Виклад матеріалу. Термін оpera seria не 
є продуктом епохи бароко, це поняття отри-
мало широке поширення лише в 1920-х роках. 
У період розквіту опера-серія асоціювалася, 
насамперед, із діяльністю Апостоло Дзено 
та П'єтро Метастазіо, кульмінація розвитку 
опери-серії припала на 1720–1790 рр. Опера-
серія зазвичай писалася італійською, проте 
існують опери, де використовувалося кілька 
мов. Так, в «Орфеї, або Прекрасній постійності 
кохання» Г. Телемана звучать французька, іта-
лійська та німецька мови. Опера «Артаксеркс» 
англійського композитора Т. Арна є англійським 
перекладом лібрето П. Метастазіо. Бароковий 
театр поступово перетворювався на місце спіл-
кування: аж до кінця XIX ст. поведінка аудито-
рії під час вистави загалом була неформальною.

Як відомо, опера-серія зародилася при іта-
лійських дворах і відображала культурно-
моральні цінності італійських аристократів, 
складні сценічні ефекти не були суттєвими для 
такого типу опер. Підтримка здійснювалась 
абсолютними правителями, наприклад Фрі-
дріхом Великим, який опікувався мистецтвом. 
Так, в опері «Клеопатра та Цезар» К. Грауна 
фігура Цезаря прирівнюється до фігури Фрі-
дріха Великого, що свідчить про пропагандист-
ський елемент із різним ступенем викладу, як 
це часто буває у барочній опері. Частково цим 
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фактом і пояснюється неприязнь до опер із боку 
революціонерів та ранніх романтиків. 

Усе перераховане відбивалося на мистецтві 
співу, яке відрізнялося більшою інтимністю, ніж 
це було прийнято в ХІХ ст., і меншою потребою 
в досконалій голосовій проєкції на зал для гля-
дачів. Одним із головних концептуальних прин-
ципів опери-seria стає домінування вокаліста, 
яке поєднувалося з мінімальною акторською 
майстерністю та статикою поведінки на сцені. 
Співаки виражали настрій чи емоцію і дотриму-
валися цієї лінії до закінчення арії. Такий підхід 
був однією з найважливіших ідей музичної есте-
тики бароко – ідеєю єдності афекту.

Доктрина єдності афекту погано поєднува-
лася з дуетами, тріо тощо, коли персонажам 
доводилося одночасно висловлювати проти-
лежні емоції. Загальний настрій досягався 
шляхом варіативних повторень. Украй рідко це 
правило ігнорувалося (так, можна згадати тер-
цет Ациса, Галатеї та Поліфема в опері «Ацис 
і Галатея» Г. Генделя).

Найчастіше опери створювалися за принци-
пом «змішати і зіставити»: співаки приносили 
арії власного вибору, вокальні номери також 
запозичувалися з інших опер, з оперою могло 
працювати кілька композиторів.

Виразність жанру seria тісно пов'язана з кон-
фесійною конкретикою втілення церковності, 
що стає особливо очевидним у «лондонських 
серіях» Г. Генделя. Окрім того, особливий тип 
стосунків різних конфесій у питаннях держав-
ності також суттєво впливав на музично-жан-
рові позиції оперної виразності. Це, зокрема, 
стосується німецько-австрійського ареалу, 
де розкрилася повнота майстерності таких 
видатних представників музичного Відня, як 
В.А. Моцарт та А. Сальєрі.

Музикознавці розділяють класичну seria пер-
шої половини XVIII ст. і так звану «пізню seria» 
в деяких монархічних країнах, які не приймали 
продемократичних і прореволюційних, анти-
релігійних настанов у театрі. До таких країн 
можна віднести Австрію, імперії європейського 
Сходу та ін., для яких збереження містеріальної 
seria прирівнювалося до непорушності релі-
гійно-монархічних засад (Маркова, 2012, с. 164) 
Саме в таких умовах виконувалися пізні опери 
seria, де нові вимоги до музичної драми визна-
чили художню якість та високий виконавський 
рівень.

Неаполітанська школа, заснована Алессан-
дро Скарлатті, була відома пильною увагою до 
вокальної техніки та виразності, що зробило 
неаполітанську оперу еталоном для наступних 
поколінь композиторів.

Венеціанська школа на чолі з Антоніо 
Вівальді сконцентрувалася на розкритті драма-
тичної глибини сюжету, запровадила розкішне 
оркестрування та розширила межі жанру опери 
seria. Неаполітанські та венеціанські оперні тра-
диції «мігрували» до Лондона завдяки такому 
композитору, як Г. Гендель, що призвело до роз-
витку жанру seria, створило багатий ґрунт для 
подальших досліджень оперних творів.

Як відомо, класична опера seria виросла 
з неаполітанської опери, яка, своєю чергою, 
тісно пов'язана зі структурою та типологією 
містеріальних вистав. У класичній опері-seria 
акцентується художній бік, проте відсутнє 
зосередження на характеристиках персона-
жів та драматичному вираженні. Опери seria 
Г. Генделя є найкращою ілюстрацією класичної 
форми з протодраматичними рисами, що поєд-
нували повчальну містеріальність із художньо 
значущими принципами.

Класична опера-seria втрачає свою без-
умовно прийняту форму наприкінці 
1720-х років. Наступний етап розвитку опери-
seria у 1720–1740-ті роки пов'язаний із Вене-
цією та ім'ям Антоніо Вівальді, який виступає 
як композитор та імпресаріо, а також із діяль-
ністю Нікола Парпора та Томазо Альбіноні 
(Riemann, 1947, с. 480).

На 1750–1760-ті роки припадає важливий 
злам італійської та французької опер, вибудо-
вується новий тип музичної драми з установ-
кою на реалістичні тенденції, психологізацію 
та індивідуалізацію образів персонажів. Однак 
оперу-seria композитори продовжують писати, 
а в музичному мистецтві поряд із В.А. Моцар-
том усе більше уваги приділяється фігурі 
А. Сальєрі, який писав опери аж до початку 
1790-х років (Roessler, 2000, с. 608). Усе ска-
зане вище підкреслює соціальну затребуваність 
seria в країнах, які протистояли антицерков-
ній прореволюційній активності певної час-
тини суспільства. Монархістські переконання 
В.А. Моцарта та його захопленість жанром seria 
як паралелі до реалістичної музичної драми 
служать найкращим тому підтвердженням. 
Жанр seria надихав найбільш «італійського» 
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із віденських композиторів – В.А. Моцарта. 
У передвіденських творах Моцарта опера seria 
грала значнішу роль, аніж будь-який інший тип 
опери. Фактично В.А. Моцарт був вихований 
на опері-серії, вона була його останньою сце-
нічною роботою. Більшість серйозних опер 
Моцарта були написані для особливих випад-
ків, пов'язаних з австрійським правлячим 
будинком Габсбургів.

У 1770 р. Моцарт мріяв створити оперу seria 
для театру Сан-Карло в Неаполі (Teatro di San 
Carlo) на зразок опер італійського композитора 
Нікколо Йомеллі, хоча його музика і здавалася 
Моцарту «старомодною». Однак Моцартові так 
і не вдалося здійснити свою мрію. Він отри-
мав престижне замовлення з Мілана на оперу 
«Мітридат, цар Понтійський» (1770), яку він 
написав у традиціях неаполітанської школи, 
де secco речитативи чергувалися з аріями da 
capo. Кульмінаційним моментом опери стає 
сцена отруєння, у якій тиран змушує Аспазію 
накласти на себе руки.

Через кілька місяців у 1771 р. виходить 
опера-ораторія «Звільнена Бетулія» (La Betulia 
liberata), вона, ймовірно, ніколи не виконува-
лася за життя композитора. У музиці відчутно 
вплив музичного стилю Н. Йомеллі та німець-
кого композитора Й. Хассе, проте на перший 
план виходить моцартівська індивідуальність. 
В основі лібрето П. Метастазіо лежать події 
книги Іудіфі, що входить до складу Старого 
Завіту. Загальна структура опери досить умовна: 
речитативи чергуються з аріями da capo. Зача-
ровуючим моментом у «Бетулії» є суміш неапо-
літанської та німецької мов (Sturm und Drang), 
що надає драмі похмуро-напруженого і водно-
час витонченого характеру.

Як відомо, в основі оперної творчості 
В.А. Моцарта лежали йозефінізм та художній 
абсолют. У цьому плані показовою є опера 
композитора «Милосердя Тита», яка увійшла 
в історію як одна з трьох («Реквієм», «Чарівна 
флейта», «Милосердя Тита»), що дописувалася 
аж до останніх днів життя композитора (Pahlen, 
2000, с. 1023). Опера «Милосердя Тита» в усіх 
виданнях відзначається як seria, хоча її дво-
актова структура показова саме для комічних 
опер. Цій опері притаманні виражені драма-
тичні елементи, множинність ансамблевих 
номерів, що відтісняють арії з базового типо-
логічного ряду. Індивідуалізовані характери 

персонажів указують на суттєві відмінності 
від основних характеристик класичної seria, 
пов'язаної з містерією. Сама ідея сценічної 
постановки, у центрі якої знаходиться фігура 
ідеального монарха, присутність активних пер-
сонажів (Секстус, Аніус), спів катратів-фальце-
тистів, сюжетна лінія, у якій протидія чинов-
ному поступку патрицій-друзів стає актом 
каяття, дають змогу виявити специфічні риси 
seria. Загалом створена компактна композиція, 
у центрі якої лежить інтенсивна боротьба голо-
вних осіб проти тиранічної та несправедливої 
влади, що тією чи іншою мірою демонструє 
«передчуття народження semiseria» В. Белліні, 
Г. Доніцетті. Сюжетна конфліктність «Мило-
сердя Тита» жодною мірою не співвідноситься 
з етичними антиподами.

Привертає увагу тембрально-реєстрове 
вирівнювання сольних номерів майже всіх 
персонажів, тяжіння до високих регістрів: 
тенор Титус, сопрано і альт фальцетисти Сек-
стус та Аніус, сопрано жіночих персонажів. 
Таким чином, в опері закладається тембральна 
домінанта «світлого» співу, що підтримано 
багатством фігуративних розспівів у партіях 
провідної «трійці» Тітус – Секстус – Аніус. 
І все ж таки: виразність контрастних сольних 
та ансамблевих номерів співвідносна з інтен-
сивністю звучання хору. Драматична кульмі-
нація наприкінці I акту, інтонаційна індиві-
дуалізованість чоловічих та жіночих партій 
стверджують переважання принципів музичної 
драми в опері В.А. Моцарта попри прикладну 
класичну основу seria.

Антоніо Сальєрі – італійський композитор, 
переїхав до Відня, коли йому було лише 16 років 
і жив там до самої смерті, проте був вихований 
у традиціях музичної культури Італії. Учите-
лями А. Сальєрі були австрійський компози-
тор та диригент Флоріан Гассманн та Крістоф 
В. Глюк, одні з найіталійських композиторів із 
віденського ряду.

У 1774 р. після смерті свого вчителя, 
австрійського композитора чеського похо-
дження Ф. Гассмана А. Сальєрі змінив його 
на посаді камерного композитора. У його долі 
брали участь аристократи всієї Європи. До 
1880-х років Сальєрі стає найвідомішим музи-
кантом Австрійської імперії і займає одну 
з найкращих посад у світі (віденський при-
дворний капельмейстер), пише музику в усіх 



319

жанрах, викладає як учитель співу для найви-
датніших співаків свого часу. Мати у своєму 
особистому підпорядкуванні талановитого 
композитора було справою престижу для імпе-
ратора Священної Римської імперії Йосипа ІІ, 
що рішуче приваблював талановитих музикан-
тів та змушував їх конкурувати один з одним. 
Йосип був також одним із найбільш освіче-
них монархів того часу, відомий тим, що від-
мовився від королівської пишноти, ратував за 
народну освіту, інтегрував євреїв в австрійське 
суспільство, проте був авторитарним у методах 
досягнень своїх цілей. Моцарт і Сальєрі пере-
бували у постійному контакті, рухаючись орбі-
тою Йосипа. Проте А. Сальєрі був лояльним 
жозефініанцем, ліберальним у своїх поглядах, 
і не ставив під сумнів владу.

 За Сальєрі «полювали» театри всієї Європи. 
Він спілкувався з найзнаменитішими митцями 
своєї епохи, був композитором-реформатором, 
вплинув на багатьох великих композиторів 
і співаків початку XIX ст.

А. Сальєрі не обмежував свою музичну 
діяльність австрійською столицею. Він був 
справжнім космополітом: часто подорожував, 
мав гарні зв'язки з театрами та музичними 
спільнотами по всьому Європейському кон-
тиненту, його твори виконувалися у Лісабоні 
та Москві.

Музичні твори А. Сальєрі базувалися на 
різноманітних літературних джерелах. Сальєрі 
співпрацював з уславленим П. Метастазіо, 
поетом і лібретистом Лоренцо да Понте. Однак 
Сальєрі і сам писав комедії вдач, в основі яких 
лежала заплутана ситуація. Деякі з опер мали 
очевидні аналогії з операми Моцарта. Часто 
сюжети опер Сальєрі відрізнялися химер-
ністю. Так, в опері-буф «Світ догори дригом» 
(Il Mondo Alla Rovescia) чоловіки та жінки, які 
проживають на острові, змінюються місцями 
як із погляду занять, так і поведінки, власти-
вої двом статям. Сальєрі був одним із перших 
композиторів, який написав двоактову дра-
матичну оперу «Фальстаф» на сюжет комедії 
Вільяма Шекспіра «Віндзорські насмішниці». 
«Фальстаф» стає популярною, але, зрештою, її 
затьмарила однойменна опера Дж. Верді, напи-
сана в 1893 р.

К. Глюк вплинув на музичний стиль Сальєрі, 
що допомогло останньому складати короткі, 
цікаві та переконливі опери, відмовитися від 

хитромудрого музичного стилю. Сальєрі уни-
кав формату арії da capo, який перешкоджав 
розвитку драматичної дії, віддаючи перевагу 
більш простим двочастинним аріям. Сальєрі 
приписують реформування оперної увертюри, 
у якій композитор намагався передати характер 
та настрій подальшої оперної дії. Вплив Глюка 
був особливо помітний у його паризькій опері 
«Тарар» (1787) на лібретто Бомарше – опері 
з політичним присмаком. Сюжетна лінія опери, 
по суті, була тонкою сатирою на абсолютний 
монархізм.

Твори Сальєрі зазвичай писалися для осо-
бливих випадків і, таким чином, були частиною 
«музичної культури, орієнтованої на подію», 
яка домінувала до початку XIX ст. Зразком 
такої опери може бути одноактна комічна опера 
А. Сальєрі «Спочатку музика, а потім слова» 
(Prima la musica e poi le parole), написана 
в 1786 р. для імператорського торжества і вико-
нана в Оранжереї Палацу Шенбрунн у Відні.

А. Сальєрі творив в епоху, коли музичні 
твори писалися швидко і рідко перевидавалися. 
У більше ніж 40 операх А. Сальєрі була якісна 
нерівномірність: в одних операх не вистачало 
інтриги і передбачуваності сюжету, інші опери 
ставилися поспішно, що позначалося на якості. 
Більшість його оперних творів можна зараху-
вати до «ігрової чи комічної драми», а деякі 
з його робіт отримали назву «театральне дивер-
тисменто». Особливою популярністю користу-
валася опера seria А. Сальєрі «Арміда», повна 
чаклунства та романтики. Згодом музичний 
стиль «Арміди» стає джерелом натхнення для 
таких композиторів, як Ж. Люллі, Г. Гендель, 
К. Глюк, а пізніше – Дж. Россіні та А. Дворжак.

Опера «Арміда» Сальєрі на лібретто Марко 
Кольтелліні, закінчена в січні 1771 р., була 
справжньою музичною драмою, мала великий 
успіх на сцені оперних театрів Відня, Гамбургу, 
Берліна, Копенгагена.

Опера відкривається не симфонією, а неспо-
діваною пантомімою: лицар проникає на ост-
рів. Перша дія картини малює похмурі береги 
острова, чується рев монстрів, що охороня-
ють володіння Арміди, глядач бачить солдатів, 
які в паніці тікають у режимі ефектного при-
скорення. Замість традиційного чергування 
речитативів та арій Сальєрі віддає перевагу 
хору з танцем, коротким речитативам та аріям, 
ансамблям, танцям та хору, що створює сліпучу 
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атмосферну мозаїку настроїв та психоделіч-
них ефектів. Композитор використовує ефект 
«великого плану» і «мікрозйомки» передачі 
драматизму в сюжетній лінії. Використання 
тромбонів в оркестровій партії допомагає ство-
рити драматичну лінію, що контрастує. 

Історія «Арміди» – це історія про хрестові 
походи. Чарівниця Арміда заманює християн-
ських лицарів на свій острів, де вбиває їх, поки 
одного разу не стикається з Рінальдо. Число 
головних героїв скорочується до чотирьох: 
лицар Убальдо та Рінальдо. Арміда та Ісмена. 
Чарівниця Арміда – невпевнена, тривожна, її 
хвилювання поступово переростає у розпач, 
лють та розчарування. Вірній та мудрій служ-
ниці Ісмені відведена роль захисниці встанов-
лених правил, вісниці катастрофічних подій. 
Найкращі музичні номери – це ансамблі, дуети 
та тріо другого та третього акту. Оркестрова 
тканина – насичена та енергійна, фінальна арія 
Арміди – органічно-емоційна. Можна ствер-
джувати, що «Арміда» стає проривним твором 
у кар'єрі композитора.

Композиторська кар'єра Сальєрі зрештою 
обірвалася в 1804 р. через невдалу постановку 
опери-зінгшпіль «Негри», дія якої відбувалася 
на американській плантації. Однак Сальєрі 
залишався активним, займався придворним 
музикуванням, складав духовну музику, дири-
гував та викладав безкоштовно. Серед його 
учнів було багато відомих імен: Л. Бетховен, 
К. Черні, Дж. Мейєрбер, Ф. Шуберт та моло-
дий Ф. Лист. Антоніо Сальєрі помер у Відні 
7 травня 1825 р. у віці 74 років, а на його похо-
роні вперше був виконаний його власний Рек-
вієм до мінор.

Висновки. Італійсько-неополітанська опера 

seria згенерувала всеєвропейський резонанс 
і вплинула на музичне мистецтво у цілому. 
Ґенеза seria визначилася її містеріальним корін-
ням. У опері seria середини XVIII ст. відбулися 
істотні жанрово-стилістичні зміни. У «пізній» 
опері-seria простежуються елементи психоло-
гізму та синтезу різних національних вокаль-
них шкіл. Це зробило жанр привабливим для 
різних націй та країн, незважаючи на критику 
активістів революційних та антицерковних 
рухів, які намагалися позбутися «анахронізму» 
мистецтва seria. Однак різні національні школи 
не лише прийняли та розвинули цей жанр, 
а й створили унікальні інтерпретації, які зба-
гатили загальну музичну спадщину. Усвідом-
лення специфічності характерів персонажів 
в опері жанру seria, а також аналіз сюжетів 
та засобів музичної виразності постнеаполі-
танського, поствеціанського та «постлондон-
ського» періоду призводять до висновку, що 
саме в неаполітанській і згодом у венеціанській 
школах сформувалися класичні зразки оперної 
типології. Віденський композитор Вольфганг 
Амадей Моцарт, який також працював у жанрі 
опери seria, зберігав та вдосконалював тради-
ції опери seria, що наклалося на його унікаль-
ний авторський стиль та забезпечило тривалий 
вплив його оперної спадщини на музичне мис-
тецтво Європи.

Антоніо Сальєрі – композитор-космополіт, 
який вільно володів італійською, німецькою 
та французькою мовами, проте не був погли-
нений жодною європейською нацією. Він 
відійшов від суворих умовностей опери seria 
з погляду структури та драматургії. Сальєрі 
уникав традиційних форм арії, натомість гнучко 
використовував речитативні та аріозні номери.

Отже, навіть у періоди соціальних та політичних змін мистецтво seria залишалося символом 
культурної досконалості.
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КОНЦЕРТНА ДІЯЛЬНІСТЬ ВІЙСЬКОВИХ ОРКЕСТРІВ  
ЯК ЯВИЩЕ КУЛЬТУРИ

Запропонована стаття є спробою окреслити важливий напрям мистецької діяльності вітчизняних військо-
вих оркестрів. Політична ситуація в Україні поряд із різними видами діяльності висунула на чільне місце 
публічно-виконавську функцію військових оркестрів. Розглянуто діяльність військово-мистецьких колекти-
вів, які у своїй роботі поєднують інструментально-виконавський універсалізм із професійним вишколом 
військовиків. Метою розвідки стало створення соціокультурного портрету концертної діяльності військових 
оркестрів сучасної України. Описано комунікативні властивості виконуваної музики, її іманентну потребу 
в публічній реалізації, здатність соціалізувати індивідів і формувати певні соціальні групи в активні спіль-
ноти. Новизна статті полягає у спробі здійснити валоризацію військово-оркестрового виконавства з пози-
цій системи сучасних соціокультурних та моральних цінностей. Концертна діяльність музичних колективів 
здійснюється з використанням як традиційних, так і інноваційних методів проведення виступів. Під час кон-
цертного виступу виконавці і слухачі об’єднуються за допомогою тембрально-акустичної енергії у спільний 
культурний простір, де колектив військових музикантів репрезентує модель соціуму художньо обдарованих 
особистостей, об’єднаних у єдине ціле гуманістичною спрямованістю мистецької ідеї. Твори із загально-
го репертуару оркестру підбираються з урахуванням соціокультурних особливостей конкретної аудиторії 
та місця, де буде виконуватися концертна програма. Це відрізняє підготовку до концерту військового орке-
стру від цивільного, оскільки концертна програма цивільного оркестру, як правило, складається без особли-
вого врахування соціального складу аудиторії та стану «концертного майданчика». Натомість військовому 
оркестру часто доводиться виконувати свою програму на відкритому просторі.

Ключові слова: військовий оркестр, військові музиканти, військові диригенти, культурний потенціал, 
соціальний вплив, культурний простір, культурні форми. 
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CONCERT ACTIVITY OF THE MILITARY ORCHESTRAS  
AS A CULTURAL PHENOMENON

The proposed article is an attempt to outline an important area of the artistic activity of domestic military 
orchestras. The political situation in Ukraine, along with various types of activities, has brought to the forefront 
the public performance function of military orchestras. The activities of military-artistic ensembles, which combine 
instrumental performance universality with the professional discipline of military personnel in their work, are 
examined. The aim of the research is to create a socio-cultural portrait of the concert activities of contemporary 
Ukrainian military orchestras. The communicative properties of the performed music, its inherent need for public 
realization, and its ability to socialize individuals and form specific social groups into active communities are 
described. The novelty of the article lies in the attempt to valorize military band performance from the standpoint 
of the system of modern socio-cultural and moral values. The concert activities of musical ensembles are carried out 
using both traditional and innovative performance methods. During a concert performance, musicians and listeners 
unite through the timbral-acoustic energy into a shared cultural space, where the ensemble of military musicians 
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represents a model of a society of artistically gifted individuals, united into a whole by the humanistic orientation 
of the artistic idea. The pieces from the general repertoire of the orchestra are selected considering the socio-
cultural characteristics of the specific audience and the venue where the concert program will be performed. This 
distinguishes the preparation for a military orchestra concert from that of a civilian one, as the concert program 
of a civilian orchestra is typically compiled without special consideration of the social composition of the audience 
and the condition of the «concert venue». In contrast, a military orchestra often has to perform its program in combat 
positions.

Key words: military orchestra, military musicians, military conductors, cultural potential, social impact, cultural 
space, spiritual needs, cultural forms.

Вступ. Історія суспільна та історія мис-
тецька – це два паралельні світи, які у своєму 
існуванні постійно взаємодіють. Інтеграція 
вітчизняної культурології у світовий культур-
ний простір, розвиток музичної психології, 
лінгвістики та соціології, підключення до сві-
тової онтологічної системи нових категорій 
та формулювань, створення глобального поня-
тійного апарату, що вводить в обіг нову мис-
тецьку термінологію, інтелектуалізація вико-
навського процесу спонукають до перегляду 
традиційних знань оцінок та узагальнень.

Українська політична сучасність, трансфор-
маційні процеси у сфері військово-музичного 
мистецтва, серед іншого, актуалізують тему 
соціокультурної функції виконавства військо-
вих оркестрів. Отже, метою статті є створення 
сучасної соціокультурної характеристики кон-
цертної діяльності військових духових орке-
стрів України.

Новизна змісту статті полягає у спробі здій-
снити валоризацію військово-оркестрового 
виконавства з позицій системи сучасних соціо-
культурних та моральних цінностей.

Практичне значення: матеріал статті 
поглиблює та розширює пізнавальний контент 
військового мистецтва і може бути корисним 
у курсах з історії мистецтва, культурології, 
історії музики, музичної соціології та психо-
логії, теорії військового диригування, а також 
у курсах історії військової музики.

Під час написання статті були використані 
такі методи дослідження: аналітичний – для 
вивчення науково-методичної літератури за 
темою та аналізі стилістики репертуару вій-
ськових оркестрів; семіотичний – у процесі 
розкриття явищ музичного мистецтва як сис-
теми знаків; компаративний – для виявлення 
репертуарних особливостей і порівняння вій-
ськових та цивільних мистецьких функцій; 
структурно-функціональний – для з’ясування 
складників соціокультурного впливу музики 

на формування суспільно зрілої особистості. 
Методологічними засадами статті є філософ-
ське положення про відносність теоретичного 
знання, об’єктивності єдності та суперечностей 
між каноном та актуальним реальним явищем, 
що зумовило принциповий підхід до провідних 
культурологічних категорій статті – концертно-
військової та концертно-цивільної соціокуль-
турної функціональності.

Виклад основного матеріалу. Одними 
з найважливіших функцій соціально-культурної 
діяльності, на нашу думку, є культурно-освітня, 
виховна та комунікативна функції. Виконання 
цих функцій спрямоване на забезпечення без-
перервного суспільного розвитку та освіти, 
сприяє збагаченню духовного світу людини, 
розвиває емоційну культуру, забезпечує творче 
натхнення (Філіна, 2016, с. 85). У просторі вій-
ськово-музичного виконавства ці функції реалі-
зуються через концертну діяльність військових 
оркестрів.

Як філософську категорію та іманентну 
властивість цивілізованого менталітету нау-
кова думка визначила концертність у 80-ті роки 
ХХ ст. «Залежно від об’єкта, що розглядається, 
концертність трактується: 1) як музично-есте-
тична категорія; 2) як поняття, яким визнача-
ється специфіка концертної ситуації, механізм 
комунікації…» (Варданян, 2021, с. 4).

Тоді ж як художню інтерпретацію, своєрідну 
персоніфікацію концертності було визнано 
концерт як окремий вид музичного мисте-
цтва. Реалізація концертності відбувається 
на різних рівнях матеріального та ідеального 
буття. Засобами музичної комунікативності 
концертність формує ментально-поведінкові 
моделі, які зумовлюються чотирма основними 
факторами: духовною інтенсивністю серед-
овища; рівнем економічної стабільності у дер-
жаві, характером культурної інфраструктури 
та змістом освіти слухачів (Левко, 2021, с. 7; 
Філіна, 2016, с. 84).



324

Культурологічний альманах. Вип. 3 (11), 2024

Концерт військового оркестру – це завер-
шена форма публічного виступу, виконання 
музичних творів за заздалегідь розробленою 
програмою, що базується на власних законах 
побудови та власних художніх принципах, вод-
ночас це загальнодоступна форма культурно-
просвітницької роботи зі значним виховним 
потенціалом (Хованець та ін., 2014, с. 190). 
Основна функція концерту – формування есте-
тичного смаку та естетичних почуттів, залу-
чення людей до світу прекрасного, виховання 
соціально адекватної самоідентифікованої 
креативної динамічної особистості. Ефект кон-
церту залежить від якості номерної драматургії, 
від створеної духовної атмосфери та витрима-
ного ритму.

У концертній сфері відбиваються актуальні 
проблеми суспільного життя, масової куль-
тури, доступності адекватного гуманістич-
ного мистецтва широким верствам населення. 
Саме в концертності реалізується рівень про-
фесіоналізму в художніх галузях, затребува-
ності таланту, тобто те, що визначає генеральні 
напрями культурної політики, які охоплююють 
усі сфери буття – від засобів масової комуніка-
ції, реклами та одягу до психологічного типу 
особистості.

Із погляду соціології та психології концерт-
ність як концертний жанр сприяє встанов-
ленню емоційних зв’язків між людьми, задо-
вольняє сенсорний голод, який безпосередньо 
пов’язаний із психофізіологічними власти-
востями конкретної особистості, а також мен-
тальністю конкретних суспільних груп. Інакше 
кажучи, музично-концертне дійство є потуж-
ним засобом виховання та розвитку комуні-
кативних навичок (Варій, 2002, с. 80; Левко, 
2021, с. 6).

Сьогодні науково доведено, що музика як 
комунікативний засіб є набагато потужнішою, 
ніж інші види мистецтва, оскільки її хвильова 
природа не підлягає свідомому контролю. 
Поряд із тим справжня музична комунікація 
відбувається в результаті збігу соціально-пси-
хологічних установок музиканта та слухача, 
між культурно однорідними «музикантом-
передавачем» та «слухачем-приймачем». Вод-
ночас завдяки майстерно підібраній програмі 
імпліцитно спрацьовує просвітницько-виховна 
функція концерту. Окрім того, оскільки рівень 
комунікативних навичок слухача визначає 

його приналежність до певної субкультури, він 
прагне отримати додаткову вербальну інформа-
цію про зміст виконуваних творів, звертаючись 
до оркестрантів або інших слухачів, здійсню-
ючи, таким чином, додаткову вербальну кому-
нікацію, створену ситуацією концерту (Варій, 
2002, с. 134; Левко, 2021, с. 7).

Постановка концерту вимагає універсальних 
знань законів творчості та сутності різних жан-
рів. Технології організації концертних програм 
військових оркестрів відіграють значну роль 
в ідейно-моральному та естетичному вихо-
ванні громад концертними засобами. За умови, 
що контрастне розташування високохудожніх 
номерів, об’єднане певною гуманістичною 
ідеєю, прослухана музика спонукає слухачів 
до подальшого спілкування, обговорення своїх 
вражень. Якщо слухачі задовільнили свої духо-
вні потреби і відчувають емоційне піднесення, 
можна стверджувати, що сценарій концерту дав 
оптимальний результат і найвищу мету музи-
кантів досягнуто. 

Очолює усе багатовекторне і поліфонічне 
дійство концерту диригент (Хованець та ін., 
2014, с. 190). Військового диригента порівню-
ють із двома професіоналами – режисером дра-
матичного театру і регулювальником руху, адже 
функція диригента полягає не тільки в тому, 
щоб координувати між собою різні групи 
в оркестрі для злагодженої гри, інколи військо-
вому диригенту доводиться займатися й органі-
зацією концерту. Він повинен визначити тему, 
форму проведення концерту, узгодити дату, час 
і місце, скласти програму, розробити сценарій, 
переглянути, відібрати і підготувати концертні 
номери, продумати текст конферансу та під-
готувати солістів, організувати рекламну кам-
панію, за можливості підготувати і поширити 
запрошення, подбати про афіші, організувати 
технічне забезпечення концерту, провести репе-
тицію, продиригувати концерт, забезпечити 
лаштунки та їх обладнання, здійснити контроль 
за трансферами виконавців і учасників.

Що ж до безпосередньо музичних обов’язків, 
то диригент повинен точно знати партитуру 
твору і вказати музикантам момент вступу. 
Оркестр – не машина, а партитура – не точна 
інструкція до застосування. Авторський текст – 
це не непорушна даність, а лише точка відліку 
для диригента для створення його власного 
прочитання і бачення виконуваного твору. Він 
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повинен мовчки, тільки жестом, донести свої 
наміри оркестрантам: темп, нюанси, динаміку, 
характер музичної фрази, особливості балансу 
оркестрової фактури. Такий невербальний спо-
сіб комунікації здійснюється не лише жестами, 
а й усім корпусом.

Оскільки засоби музичної виразності: звук, 
ритм, тембр перетворюються на музичну мову 
в творі лише у контексті конкретного герме-
невтичного поля, то для повного розуміння 
смислових аспектів твору необхідно воло-
діти знанням семантики цієї доби, тому про-
фесійний обов’язок диригента – це постійне 
самовдосконалення професійної майстер-
ності. Комунікабельність, знання колективної 
психології та психології індивідуума, уміння 
відтворити повністю твір уявно, внутрішнім 
слухом, оперативність, спостережливість, кміт-
ливість, здатність до аналізу і самоаналізу, 
вірна артикуляція, чітка дикція, чиста інто-
нація, уміння читати з аркуша, відчуття часу 
музичного та об’єктивного, акустичних вер-
тикалі та горизонталі, розуміння темпової, 
інтонаційної та ладотональної драматургії, 
структурно-фактурних взаємодій – ось далеко 
не повний перелік вимог, які висуває виконав-
ська діяльність диригента. Увесь цей комплекс, 
сукупність духовного та естетичного досвіду 
сприяє вірному прочитанню музичного тексту, 
транспозиції його знакової фіксації в емоційно-
раціональну ідеальну акустичну форму смислу 
(Хованець та ін., 2014, с. 190).

Незмінне прагнення кваліфікаційного 
зросту вплинуло на зміст професійної освіти 
українських військових диригентів. У закла-
дах вищої освіти для військових музикантів 
було реформовано освітні програми значним 
розширенням блоку гуманітарних дисциплін, 
а у практичних заняттях, окрім технічної під-
готовки, акцентовано увагу на евристичних 
та дискусійних методах навчання, напрацьо-
вано значний обсяг сучасної методики вій-
ськово-оркестрової підготовки. Як результат, 
протягом останнього тридцятиліття в Україні 
з’явилася нова генерація обдарованих ініціа-
тивних динамічних військових диригентів: Ігор 
Кішман, Михайло Рябоконь, Ігор Биковський, 
Роман Велігорський, Любомир Сукенник, Мак-
сим Гусак, Богдан Задорожний, Микола Смаль, 
Богдан Катриняк, Роман Павлів та ін. І не 
дивно, що чимало з них мають дві, а деякі й три 

вищі освіти. Учені звання отримали Володимир 
Скрипчук та Вадим Горбаль, почесне звання 
заслуженого артиста України присвоєно Воло-
димиру Скрипчуку, Юрію Мельнику та Павлу 
Осінському, а Юрій Копач удостоєний держав-
ної нагороди «Заслужений працівник культури 
України».

Змінена політична ситуація країни відчинила 
кордони для українців, і військові музиканти 
отримали можливість брати участь у міжнарод-
них мистецьких акціях конкурсах, фестивалях, 
об’єднаних концертах, де своїми виступами 
неодноразово підтверджували високу фахову 
культуру. Населення Італії, Польщі, Франції, 
Німеччини, Нідерландів, країн Балтії, Амери-
канського континенту радо вітало музикантів 
з України. Слава про майстерність військо-
вих музикантів випереджала їх, і незабаром 
за участю музикантів Євросоюзу було запо-
чатковано практику обміну досвідом: закор-
донні музиканти почали приїжджати в Україну 
і давати уроки майстерності, проводити пока-
зові заняття з диригування, організації репети-
ційної роботи, тощо. Тактика творчого обміну 
значно розширила професійний світогляд укра-
їнських оркестрантів, позначилася на харак-
тері і змінила структуру концертних програм. 
Стратегічним концептуальним стрижнем укла-
дання програм став патріотизм, поєднаний із 
тенденцією до використання якнайширшого 
спектру творів, різноманітного за жанровим 
нахилом та змістом. Аналіз концертних про-
грам останнього двадцятиліття свідчить про 
успішну реалізацію цієї тенденції. 

Особливо важливим і цінним видається 
методичне введення у концертні програми тво-
рів складної великої форми сучасних компо-
зиторів, адже саме завдяки їх звуковим хвилям 
відбувається глибинна інтелектуалізація свідо-
мості слухачів (Філіна, 2016, с. 84). Очевидно, 
що на тлі величезної інформаційної втоми насе-
лення і властивої середньостатистичному слу-
хачеві інерції сприйняття (опір новаторству) 
шедеврів сучасної музики ускладнене. Не раз 
навіть відвідувачі симфонічних концертів волі-
ють почути знайому для них популярну про-
граму, ніж творіння «серйозної музики» сучас-
них авторів. Однак принцип «я вас слухаю, 
а ви мене розважайте» діє лише в межах т. зв. 
легкої популярної музики, яка, своєю чергою, 
є лише інтермедією у звуковому космосі. Зміст 



326

Культурологічний альманах. Вип. 3 (11), 2024

сучасної музики, спираючись на історичні 
традиції, підключив нові настрої та образи 
(катастрофи, психологічної та соціальної 
деструкції), а традиційні, пов’язані з біблій-
ною тематикою образи та сюжети, наповнив 
новим смислом (Горбаль, 2019, с. 27–28). Тож, 
виявляючи артистичну допитливість та від-
вагу, військові музиканти вводять у свій кон-
цертний репертуар, доти не популяризовані 
твори сучасної класичної музики, імена авторів 
якої вперше дізнаємося саме завдяки концерт-
ній практиці військових оркестрів. Це україн-
ські композитори Валерій Антонюк (симфонія 
№ 5 «Про війну»), Ірина Алексійчук («Колис-
кові очерету» – кантата-містерія у п’яти части-
нах для солістів, мішаного хору і симфонічного 
оркестру на вірші Олени Степаненко), Золтан 
Алмаші («Симфонієтта»), Олександр Яковчук 
(Симфонія № 8 «Нескорені» для великого духо-
вого оркестру), Юрій Шевченко («Ми Є!»), 
Едвард Кравчук («Концертино для духового 
оркестру»), Сафет Джемалядінов оркестрова 
сюїта «Поранені пісні»), Борис Школовий (чис-
ленні твори для військового духового орке-
стру), зарубіжні композитори, зовсім невідомі 
в Україні: Бен Бьортт, Гэри Райдстром, Майк 
Хопкинс, Рэнди Том, Чарльз Л. Кэмпбелл, Крис-
тофер Бойс, Эйтан ван дер Рин, Пэр Холлберг, 
Ричард Гимнс, Ричард Кинг, Карен Бейкер Лан-
дерс, Джордж Уоттерс II, Алан Роберт Мюррей, 
Майкл Силверс, Уайли Стейтемэн, Лон Бендер.

Не тільки народна, а й жанри розважальної 
музики зарубіжжя, деякі з яких були просто 
заборонені за часів СРСР, такі як поп, техно, 
фанк, нова хвиля, рок, поп-рок, фолк-рок, 
панк-рок, геві-метал, реп, ігрові саундтреки, 
політичний хіп-хоп, джаз, кроссовер, електро-
музика, включено у концертні програми і пози-
тивно сприймаються як молодим поколінням, 
так і слухачами середнього віку.

Із метою створення оригінальних акустичних 
ефектів застосовують темброву комбінаторику, 
тобто у традиційний інструментальний склад 
оркестру вводяться інструменти різних народів 
світу (духові інструменти Кавказу, африканські 
духові та ударні, шотландські волинки); зву-
чання електроінструментів, як суто інструмен-
тальні барви застосовується вокал прийомом 
mormorando, як сольний, так і хоровий.

Таким чином, концертну діяльність вітчизня-
них військових оркестрів можна інтерпретувати 

як механізм, який інкрустує автентичне музичне 
мистецтво України, її культурний код у світо-
вий соціокультурний простір.

Висновки. 1. Період незалежності відзнача-
ється насиченістю інноваційних подій у сфері 
публічної діяльності військово-мистецьких 
колективів. Реалізація концертної функції здій-
снюється з використанням як традиційних, 
так і інноваційних методів проведення висту-
пів. 2. Сьогодні військовий духовий оркестр 
України – це справжній бренд, який передбачає 
мистецький колектив, що поєднує інструмен-
тально-виконавський музичний універсалізм із 
професійним вишколом військовиків. 3. У про-
цесі концертного виступу оркестр і слухачі 
об’єднуються тембрально-акустичною енер-
гетикою у єдиний культурний простір, у якому 
колектив військових музикантів репрезентує 
взірець соціуму художньо обдарованих інди-
відуальностей, об’єднаних у цілісність гума-
ністичною спрямованістю мистецької ідеї. 
4. Імпліцитний образний та інтелектуальний 
діалог, який відбувається поміж музикантами 
та слухачами під час виконання твору, комуні-
кативний стан свідомості слухачів є важелями 
культурної соціалізації, оскільки саме недо-
статність особистого досвіду комунікатив-
них навичок провокує асоціальну поведінку 
соціопата. 5. Серед соціокультурних функцій 
концертності як культурологічної категорії на 
чільне місце висуваються її освітня функція, 
її роль у онтологічному поступі, вихованні 
соціально адекватної поведінки, формуванні 
та збагаченні культурного тезаурусу, здатності 
до самостійних креативних суджень, тощо. 
6. Концертна ситуація відповідає запиту сучас-
ного суспільства в активних, діяльних, ціле-
спрямованих особистостях, які здатні ефек-
тивно і позитивно комунікувати з навколишнім 
світом, усвідомлюючи при цьому власну окре-
мішність та особистісну цінність. У світлі 
вищесказаного, якщо розглядати соціалізацію 
як наслідок складного процесу набуття жит-
тєвого досвіду в людському суспільстві, то 
концертну ситуацію можна вважати одним 
зі знакових механізмів соціалізації. 7. Кон-
цертні програми характеризуються розмаїт-
тям музичних форм і жанрів, творами значної 
тривалості та мініатюрами, пісенними мар-
шами, популярною та танцювальною музикою. 
8. Стилістичною особливістю концертного 
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репертуару військових оркестрів є тенденція до 
формування кожним колективом власного уні-
кального репертуару, більшість творів з якого 
іншими колективами не виконується. Виняток 
становлять окремі зразки сучасної популярної 
музики. З огляду на це, можна зазначити, що 
і на цьому рівні у просторі концертності спосте-
рігається вдале поєднання властивостей кому-
нікативності з тенденціями до індивідуалізму. 
9. Значний ідейно-виховний підтекст кожного 
окремого концерту вимагає від його організато-
рів і, насамперед, від диригента, значних інте-
лектуальних та організаційних зусиль. У цьому 
відношенні успіх концерту залежить від добре 
продуманої програми. 10. Твори із загального 
репертуару оркестру підбираються з урахуван-
ням соціокультурних властивостей конкретної 
слухацької аудиторії та місця, де буде вико-
нуватися концертна програма. Це відрізняє 
підготовку до концерту військового оркестру 
від цивільного, оскільки концертна програма 
цивільного оркестру не складається урахуван-
ням соціального складу публіки та стану «кон-
цертного майданчика», натомість військовому 
оркестру не раз доводиться виконувати про-
граму в польових умовах. 11. Серед багатьох 
концертних форм найбільшою популярністю 
зараз користуються виступи з елементами теа-
тралізації, шоу, флешмоби, і тут реалізується 

ще одна характерна ознака військового орке-
стру – його мобільність. 12. Складання сце-
нарію сучасного концерту військового орке-
стру часто передбачає візуалізацію основної 
ідеї та змісту виконуваного твору. Для цього 
активно застосовуються світові досягнення 
в технічному забезпеченні концертних висту-
пів, основними з яких є акустична та світ-
лова електроніка, різноманітні синтезатори, 
звукозаписна апаратура, електроінструменти, 
техніка екранізації музикантів із прийомами 
наближення та віддалення окремих виконав-
ців, зміни ракурсів зображення, кліпи, світлові 
інсталяції, прийоми театралізації, шумові імі-
тації. 13. Міжнародні контакти, творчі обміни 
за останні тридцять років увели українські 
військові оркестри у світовий культурний кон-
текст, збагативши їхні програми раніше неві-
домими у нашій країні, жанрами популярної 
музики, оригінальними творами класичної 
та розважальної музики видатних сучасних 
авторів зарубіжжя. 14. Протягом тридцятиліття 
в Україні сформувалася генерація патріотично 
налаштованих, соціально динамічних військо-
вих музикантів-духовиків та військових дири-
гентів, евристичних та ініціативних інтелекту-
алів, які гідно репрезентують у цивілізованому 
світі поліфонічність української музичної 
культури.
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ТРАНСФОРМАЦІЯ МІСТОЗНАВЧИХ ПАРАДИГМ  
У КОНТЕКСТІ СУЧАСНОЇ ГЛОБАЛІЗАЦІЇ

ХХ ст., що закінчилося, називають століттям урбанізації. Після багаточисленних обговорень та дискусій, 
у яких узяли участь практично всі провідні фахівці, пов'язані з розвитком міського середовища, відбуваються 
спроби осмислити напрями сучасного розвитку людства (Джадт, 2020). Протиріччя і багатозначні процеси 
урбанізації супроводжуються різким загостренням різноманітних проблем в умовах життя містян, насампе-
ред великих агломерацій та мегаполісів.

Сучасне місто не є ізольованим соціальним феноменом, а є важливою формою існування суспільства, 
у певному сенсі моделлю цього суспільства, яка відображає і кристалізує основні тренди його розвитку 
(Анатомія, 2012). Саме тому в цьому контексті головним методологічним принципом аналізу процесів соці-
ального, економічного та культурного відтворення є принцип розгляду міста та суспільства як частки цілого.

Багатовекторність глобалізації найбільш зрозуміло висвітлюється на урбанізованих територіях, де швид-
ко формуються мегаполісні поселення та з'являється і поширюється нова філософія міського розвитку.

Така зміна парадигми міського розвитку зумовлена, насамперед, неможливістю старої логіки пояснити 
еволюцію міських і загальносуспільних процесів для забезпечення гармонійного динамізму життя в більш-
менш якісному середовищі буття. Виникає завдання створення образу гармонійного міста, де інновації еко-
номічного розвитку були б поєднанні із соціокультурними, екологічними, комунікаційними, інформаційни-
ми та іншими складниками якісного людського життя.
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TRANSFORMATION OF URBAN SCIENCE PARADIGMS  
IN CONTEXTS MODERN GLOBALIZATION

The 20th century, which ended, is called the century of urbanization. After numerous discussions and debates, 
in which almost all leading experts took part related development in the urban environment, there are attempts 
to understand the directions of modern development of humanity (Dzhadt, 2020). Contradictions and ambiguous 
processes of urbanization are accompanied by a sharp aggravation various problems in the living conditions 
of citizens, primarily large agglomerations and megacities.

The modern city is not an isolated social phenomenon, but is an important form of society's existence, in a certain 
sense, a model of this society, which reflects and crystallizes the main trends of its development (Anatoviya,2012). 
That is why, in this context, the main methodological principle of analyzing the processes of social, economic 
and cultural reproduction is the principle of considering the city and society as a part and a whole.

The multiplicity of globalization is most clearly highlighted in urbanized territories, where megalopolis 
settlements are rapidly forming and a new philosophy of urban development is emerging and spreading.

Such a change in the urban development paradigm is due primarily to the impossibility of the old logic to explain 
the evolution of urban and general social processes to ensure the harmonious dynamism of life in a more or less 
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qualitative environment (45, 2023). There is a task of creating an image of a harmonious city where innovations 
of economic development would be combined with socio-cultural, ecological, communication, information and many 
other components of quality human life.

Key words: urbanization, city, globalization, urban environment, agglomeration.

Як виглядав світ міст, у якому жили давні 
покоління наших предків? Можливо, він вигля-
дав приблизно так, як сьогодні? Чи може бути 
зовсім інакше? Чи дійсно наше міське серед-
овище зазнає колосальних змін?

Можливо, ми живемо і навіть не здогаду-
ємося, що прямо зараз беремо участь у яко-
мусь масштабному та небезпечному експери-
менті в історії людства? Чи все ми знаємо про 
сучасні міста, як вони впливають на нас і наше 
життя?

Чому міста стали саме такими і що до 
цього призвело? Чому мало не в усіх фантас-
тичних фільмах нам показують вимерлий світ 
та величезні техногенні катастрофи? Звідки 
такі похмурі фантазії кінематографістів? І куди 
насправді рухається наш світ?

Міста та міські агломерації змінюють люд-
ство. Сьогодні вже понад 56% людства про-
живає у містах. І для розуміння про темп зрос-
тання: 1950 р. це було лише 30%, а 1800 р. 
й зовсім 2%.

Відповідно до прогнозів, до 2050 р. цифра 
буде вже 68%, що починає нагадувати ту саму 
картину з численних фільмів про майбутнє, де 
люди живуть в одному чи кількох мегамістах. 
Нині ж міста – це змішування всіх культур, 
народностей, соціальних верств та технологій.

Сучасні будівлі стоять пліч-о-пліч з архітек-
турою минулого, а люди з'їжджаються сюди 
з різних куточків країни та світу. Якщо вірити 
офіційній історії, міста почали виникати там, 
де йшла торгівля, і надалі на цих місцях почала 
виникати відповідна інфраструктура.

Головним принципом міста є велике скуп-
чення людей на відносно невеликій території. 
З одного боку, міста – це місце великої кіль-
кості умів, інновацій, капіталів та інфраструк-
тури, а з іншого – це відносно маленький клап-
тик землі, на якому в тісноті та конкуренції всі 
намагаються вміститися (Тарабукін, 2006).

ХХ ст., що закінчилося, назвали століт-
тям урбанізації. Після численних обговорень 
та дискусій, викликаних дослідженнями Юваля 
Харарі, Тімоті Снайдера, Тоні Джадта та деяких 
інших авторів, відбулися обговорення та спроби 

осмислення напрямів розвитку сучасного люд-
ства (Харарі, 2018). 

Так, відомий філософ Михайло Мінаков 
назвав п'ять термінів, які, на його думку, харак-
теризують нашу епоху. Це – глобальність, інду-
стріальний модерн, емансипація, підпорядкова-
ність та урбанізація. Остання визначається як 
«соціально-демографічний процес концентра-
ції населення в містах, який призвів до того, 
що більшість людства почала жити у містах, 
що змінило форми існування індивідів, груп 
і культур. Серед таких наслідків – масовість 
політико-правових процесів, фрагментація 
найбільших міст за культурними, расовими 
та соціальними ознаками (райони-гетто як 
окремі урбаністичні світи), зміни стану природ-
ного середовища та соціокультурного простору 
в урбанізованих зонах, соціокультурна напруга 
між городянами та сільськими мешканцями 
(Маслійчук, 2019, с. 6).

У містах більше роботи, більше грошей 
та перспектив для кар'єрного зростання. У міс-
тах вища технологічність у розвитку інфра-
структури, дозвілля, сфери рекреації, гро-
мадський транспорт, гарний Інтернет, вибір 
продуктів – усе це основні причини масового 
переїзду людей у міста.

Усі їдуть сюди за кращим життям. Але чи 
справді воно стає кращим? Адже великі міста 
мають і зворотний бік. Як уже було сказано 
раніше, місто – це відносно невелика ділянка 
землі, на якій у тісноті всі намагаються вміс-
титися.

І зазвичай під час розмови про місто і тісноту 
люди говорять про пробки, черги та загальну 
трату часу. Але насправді є значно важливі-
ший момент, про який мало хто знає. Психоло-
гічно міська тіснота у зв'язку з конкуренцією за 
«місце під сонцем» викликає у людей почуття 
нестачі чогось, а отже, підштовхує до конку-
ренції та спроб нажитися один на одному.

Усі починають поспішати, більше працю-
вати, а життя зараз прискорюється. Міста не 
просто так називають кам'яними джунглями, 
адже що таке джунглі? Це середовище, у якому 
кожен, щоб вижити, намагається тебе зжерти.
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Здається, що місто живе за цим принци-
пом, тільки тепер тебе хочуть зжерти твої ж 
одноплемінники, але не фізично, а відібравши 
через хитрі маніпуляції твої гроші, які ти отри-
мав в обмін на свій час. Знижки, акції, лікві-
дації, сьогодні останній день, бери, інакше не 
встигнеш.

Позитивні та негативні боки великих місь-
ких агломерацій співіснують. Те ж ми спосте-
рігаємо й у малих містах. А загалом прогнози 
про майбутнє міських форм розселення мають 
захоплюючу та дивовижну полярність – від 
концепцій вимирання міст до припущень про 
суперурбанізацію.

Теоретичні погляди на міста як причину 
всього негативу в розвитку суспільства сягають 
традицій американської соціології урбаністики 
і залишаються популярними серед фахівців. 
Саме на негативних аспектах розвитку міст 
концентрують увагу демографи, екологи, публі-
цисти. Тепер місто для громадян – це місце 
максимального споживання. Для бізнесу – 
місце максимального прибутку з одного ква-
дратного метра. Для держави – ідеальне місце 
управління населенням. Місто – це вівтар, де 
в обміні на блага цивілізації людина приносить 
у жертву, найголовніше – свою свободу.

Утім, є і прості, побутові проблеми. Місто 
здається ідеальним місцем для об'єднання 
контроля та споживання. Наприклад, історія 
з Бурдж Халіфа, найбільш високою будівлею 
у світі. У цього хмарочосу висотою 828 м і вар-
тістю півтора мільярда доларів до 2011 р. були 
проблеми з каналізацією.

Ви здивовані? Що ж, насправді проблеми 
з каналізацією були у всього Дубая, оскільки 
їх будівництво не встигало за будівництвом 
нових будівель і поселенням мешканців, 
а станція очищення Джебель Алі не справля-
лася з обсягами.

Із цієї причини щодня аж до 2011 р. можна 
було спостерігати сотні машин з індійськими 
водіями, які стоять у черзі на шляху в Дубай 
під палючим сонцем, щоб відкачати, а потім 
вивезти відходи життєдіяльності.

Це не випадковий приклад. Дубай уважа-
ється містом майбутнього і тому є чудовим 
прикладом улаштування розвинених міст. Уся 
справа в тому, що для обслуговування такого 
міста з усіма його багатствами та розкішшю 
потрібна дешева робоча сила, що обслуговує. 

Працівники з третіх країн, таких як Індія, Бан-
гладеш та Пакистан, які змушені працювати по 
12 годин за мізерні гроші, яких почали завозити 
ще приблизно з 1970 р.

Сьогодні такі мігранти з обслуги становлять 
приблизно 85–90% населення. І справді, якщо 
подивитися на будь-які інші великі міста абсо-
лютно в будь-якому регіоні, у будь-якій країні, 
то ясно, що це властиво абсолютно всім вели-
ким містам, де більшість населення є обслуго-
вуючим персоналом, а найнижчі посади займа-
ються емігрантами з регіонів або інших бідних 
країн, які є свого роду донорами.

Подивимося на Дубай та інші подібні міста. 
Що є відмінністю цього міста майбутнього? 
Найперше яскраві архітектурні форми – хмаро-
чоси. Висотки та хмарочоси є головною відмін-
ністю сучасного великого міста.

Вони символізують рівень розвитку, 
багатства та статусу, а люди із захопленням 
милуються цими будовами. Але чи можемо 
ми зробити припущення, що хмарочоси – це 
або просто примітивна та невдала придумана 
для роботи та життя форма житла, або чітко 
спланований задум для подорожчання та погір-
шення людського життя?

Перше – енергоспоживання. Чим більше 
будівлі, тим складніше її охолодити чи нагріти. 
А отже, воно споживає значно більше газу 
та електроенергії. Споживання енергії на ква-
дратний метр площі майже в 2,5 рази вище 
у висотних офісних будинках, 20 більше 
поверхів, аніж у малоповерхових, (6 поверхів 
і менше).

Використання газу для опалення буде при-
близно на 40% більше для висотних будівель, 
а загальні викиди різного роду від цих будівель 
були в два рази вище. Друге – це ціна. Чим вище 
будівля, тим дорожче вона обходиться, що озна-
чає зменшення її доступності як житла та офісу.

Але компаніям-забудовникам вигідно буду-
вати такі будівлі, оскільки чим вища вартість, 
тим вищий їхній заробіток, а проблема нестачі 
грошей у громадян вирішується елементарною 
схемою – державна іпотека з величезним від-
сотком.

Далі – людське відчуження. Чим вище 
поверх, чим важче вийти з будівлі, тим рідше 
мешканець буде це робити. А оскільки в самих 
будинках немає простору для повноцінної 
комунікації з іншими людьми, жителі міст 
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спілкуються зі значно меншою необхідною 
нормою та стають самотніми.

Відзначимо також логістику. Коли велика 
кількість людей зосереджується на одній неве-
ликій території, окрім необхідності великої кіль-
кості автомобільних парковок та громадського 
транспорту з потужною пропускною спромож-
ністю, також потрібні дитячі садки, школи, мага-
зини, лікарні та інша інфраструктура.

Додаємо до цього великі офісні будівлі, 
натовпи людей, черги та пробки, а також ще 
одну проблему – відсутність простору для 
життя, спілкування та відпочинку. Міста не 
призначені для людей, вони призначені для 
людини-робітника, де після виходу з дому на 
тебе чекає або дорога, або паркування, або 
сусідні будівлі й іноді галасливий дитячий май-
данчик, що в результаті призведе до того, що ви 
з друзями, скоріше за все, поїдете до торгового 
центру, де вам нав'яжуть споживання чергової 
порції непотрібних речей.

Нині майбутнє людство розглядається лише 
у межах міського життя. Через сучасний кіне-
матограф і загалом культуру людину буквально 
готують до майбутнього, у якому населення 
живе лише у містах.

Причому в кіно зазвичай причинами зміни 
життя у величезних мегаполісах найчастіше 
є якісь епідемії, війни або катаклізми. І якщо 
вже людям готують майбутнє життя у містах, 
то нам необхідно зрозуміти, як уже нинішнє 
середовище відбилося на міській людині.

Що являє собою життя сучасної міської 
людини? Деякі публіцисти, що критично мис-
лять, описують це приблизно так. Повторення 
кількох, однотипних, повторюваних за колом 
дій. Ми встаємо під сигнал будильника, поспі-
хом збираємося, їдемо одним і тим самим 
маршрутом, з одними і тими ж людьми, з однієї 
коробки в іншу.

Працюємо на нецікавий нам роботі, із тими 
самими людьми, в одному й тому місці. Робимо 
ті самі дії за розкладом, працюючи на когось 
заради того, щоб обміняти свій час на гроші. 
Потім утомлені повертаємося у свою чи орен-
довану квартиру. Знову робимо те, що робили 
вчора, і те, що робитимемо завтра. Світло, сон – 
усе спочатку. Люди мріють вибратися із цього 
кола, розпочати власну справу, зайнятися ціка-
вими речами, заробити більше грошей і змінити 
оточення, жити тим життям, про яке мріють.

Але в результаті більшість терпить низку 
невдач, опускає руки і, змирившись із сірою 
дійсністю, припиняє спроби щось змінити. 
Через це ми живемо день у день, чекаємо на 
закінчення робочого дня, чекаємо, коли наста-
нуть вихідні, виплатять зарплату, підвищать на 
посаді та відпустять у відпустку.

Чекаємо, коли життя ось-ось стане краще, 
ще один крок, ще одне приблизно маленьке 
зусилля, і все вийде. Але, зрештою, хтось 
навіть починає чекати на пенсію. По суті, місто 
перетворилося на місце мрій, де всі чекають на 
момент, коли їм хоча б ненадовго випаде мож-
ливість зайнятися чимось, що їм дійсно подо-
бається.

Насправді міська людина почувається само-
тньою, тому що більшу частину часу вона про-
водить у чужому їй оточенні. Якщо раніше 
людина знаходилася в структурі племені, гро-
мади чи села, де вона була оточена знайомими 
їй людьми, які були зацікавлені в її успіху, 
оскільки їхні життя залежали один від одного, 
то сьогодні ми часто навіть не знаємо імен най-
ближчих сусідів.

Ми живемо з людьми, яких ми не знаємо. 
Їдемо в одному транспорті з тими, хто нам 
неприємний. Працюємо з тими, хто нам не ціка-
вий і не поділяє наші погляди. І все, що поєднує 
таке існування, – спільне отримання матеріаль-
них благ.

У 1985 р. завдяки соціологічним досліджен-
ням у США стало відомо, що кількість близь-
ких людей в однієї людини, з якими вона могла 
поділитися найпотаємнішими речами, дорівню-
вала трьом. Але коли в 2004 р. ці дослідження 
знову повторили, з'ясувалося, що кількість 
таких близьких людей скоротилася до одного.

Тобто ще до початку глобального впрова-
дження в наше життя Інтернету проблема із 
взаєминами між людьми вже існувала (Кас-
тельс, 2007). То чому ж ми живемо у містах? 
Чому ми робимо те, що робимо, якщо це не має 
сенсу?

Чому замість того, щоб нарешті насолоджу-
ватися благами цивілізації, сучасна людина 
робить те, що через час починає ненавидіти? 
Населення продовжує і продовжує концентру-
ватися в агломераціях, великих містах, у мега-
полісах.

Водночас якщо подивитися на карту, то 
насправді половина населення Землі живе лише 
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у трьох зонах світу. Це Китай, Індія та Африка. 
У сумі вони дають майже 4 млрд людей. Зви-
чайно, можна сказати, що справа не тільки в міс-
тах, що на це впливають і технології, і культура, 
і саме така точка зору буде вірною.

Утім, масштаб побутових проблем не мен-
шає. Велика кількість складнощів, неякісні 
міська вода, їжа та повітря, візуальне та шумове 
забруднення, життя в житлі з відчуттям постій-
ної присутності інших людей, постійна ходьба 
по асфальту та плитці, електромагнітне випро-
мінювання, пробки та черги, підвищене роздра-
тування, стрес на роботі, навчанні у пробках, 
у черзі, де завгодно, розмиті кордони та повне 
змішування всіх верств населення.

Буде справедливо сказати що сьогодні певна 
частина людства буквально вимирає, а за так 
званою теорією надлишку населення насправді 
ховається його скорочення. І це проблема плане-
тарного масштабу. І особливо зазначених регі-
онів. У виграші від сучасного міського серед-
овища залишаються лише державні машини 
та корпорації, де держава отримує найбільший 
контроль, а бізнес – найбільший прибуток. Але 
тоді постає питання: яке завдання вони вирішу-
ють? І чи відповідає така ситуація нормальним 
нормам гуманітарної політики, покращення 
життя окремої людини? Питання риторичне.

Що буде з містами і мешканцями, що їх 
населяють? Що взагалі буде з людською циві-
лізацією? Може здатися, що прогнозувати май-
бутнє неможливо. Але це не так. Знаходяться 
фахівці, які на основі численних даних статис-
тики становлять прогнози перспектив розвитку 
людства до 2099 (!) р.

Так, використовуючи дані народжуваності, 
урбанізації, цифровізації та соціалізації, мож-
ливі варіанти найближчого майбутнього вигля-
дають приблизно так.

Розмаїття культури народів змінилося роз-
маїттям особистостей, а сенсом життя тепер 
є споживання. Люди почали перебувати в соці-
альних мережах більшу частину часу. Через 
нездатність завести нові відносини багато хто 
почав заводити як партнерів штучні машини, 
які неможливо відрізнити від живих людей, 
котрим видали соціальні права та прирівняли 
до живих (Кримський, 2012).

Ще одна категорія людей перестала вихо-
дити на вулицю особисто, а замість себе почала 
використовувати аватари, якими керують із 

дому. Також тепер люди не мають у розпоря-
дженні приватної власності, а все, чим вони 
користуються, належить державі й одній вели-
чезній конгломерації колись колишніх корпо-
рацій.

Вони отримали доступ до всіх спогадів гро-
мадян, і тепер штучний інтелект знає все, що 
вони бачили, чули та відчували, і на підставі 
цих даних може передбачати рішення людей ще 
до того, як людина сама це зрозуміла.

За рахунок використання голограм та висо-
коточних звукових сигналів, посилених звуком 
до конкретної людини, вони зробили рекламу 
максимально персоналізованою. Це вивело її 
на такий високий рівень, що тепер за перегляд 
реклами люди почали отримувати гроші, аби 
тільки вони продовжували її бачити і купувати.

Суспільство остаточно розділилося на два 
класи. Тепер є тільки абсолютно багаті та абсо-
лютно бідні, де бідність вийшла на зовсім новий 
рівень і почала вважатися новою.

Боротьба з девіантною поведінкою над-
звичайно ефективна за рахунок використання 
мільярдів камер із функцією читання думок, що 
дало змогу передбачати дії людей ще до того, до 
якого висновку та рішення вони встигли дійти.

Як такі перспективи? Чи не правда, усе ска-
зане нагадує кадри популярних фільмів, ство-
рених фантазіями кінематографістів? Але ж 
творці таких кінохітів, як «П'ятий елемент» 
(1997), «Час» (2011), «Інтерстеллар» (2014), 
«Першому гравцю приготуватися» (2018), і ще 
десятків подібних кінострічок малювали кар-
тини майбутнього людства не на порожньому 
місці, тонко відчуваючи провідні тренди ево-
люції нашої дійсності. Чи можна виключити 
елементи пророцтва у цих художніх творах?

Здається, що сьогодні людство розділилося 
на два табори. Одні вважають, що жити у містах 
неможливо, інші – що у сільській місцевості. 
Але насправді тут прихована певна маніпуля-
ція. Усе здається дуже просто. Усе побудовано 
на принципі «розділяй і володарюй», бо щоб 
керувати людьми, їх необхідно розділити на два 
та більше табори.

Механізм такої світоглядної маніпуля-
ції досить простий. Такий розподіл дає змогу 
приховати істину. Працює це просто. Є якась 
істина і є брехня. Якщо перед людиною буде 
простий вибір між істинною та брехнею, рано 
чи пізно вона зрозуміє, де брехня. І щоб цього 
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не сталося, істину прибирають зовсім, а брехню 
поділяють на дві брехні і до кожної з них дода-
ють частинку прихованої істини. Таким чином, 
люди поділяються на два табори: одні бачать 
частинку істини і приймають одну брехню 
з усіма її мінусами.

Подібний поділ збиває людей із пантелику. 
З одного боку, у міському житті є свої плюси 
та свої мінуси, а з іншого – у сільській місце-
вості є свої плюси та свої мінуси.

Істина і, відповідно, її рішення, як завжди, 
знаходяться десь приблизно посередині. Необ-
хідно поєднати плюси сільського та міського 
життя та нейтралізувати всі їхні мінуси. Необ-
хідна максимальна наближеність до природи 
та при цьому технологічна та інфраструктурна 
розвиненість.

Можливо, необхідно одночасно зібрати 
достатню кількість розумних людей для вза-
ємодії та спільного розвитку і при цьому не 
переходити допустимий кордон за кількістю 
в одному місці. Можливо, це ніяка не утопія.

Варто сказати, що деяким людям, які не 
згодні з існуючими умовами життя, вдається 
розірвати юридичні договори з державою 
та корпораціями і піти на другий бік, де люди 
живуть інакше.

Чи можливий такий сюжет для нашого 
фільму, коли, пройшовши сотні миль по нежи-
вій землі, герої зустрічають малоповерхове 
поселення, де люди живуть у гармонії з при-
родою, економічно та юридично вільному сус-
пільстві, позбавленому тотального державного 

контролю та диктату економічних та фінансо-
вих корпорацій, використовуючи лише безпечні 
технології для здоров'я людини?

Висновки. Цікавими є ідеї української 
школи урбаністики, мета якої – аналіз та фор-
мулювання стратегії розвитку наших міст.

Розглядаючи міські агломерації як комплек-
сний феномен, що виходить далеко за рамки 
якоїсь конкретної професії: архітектора, соці-
олога, культуролога або будівельника, для 
справжнього урбаніста важливо connection. 
Бути фахівцем і розуміючи єдину містознавчу 
концепцію, світогляд, що поєднує фахівців різ-
ного профілю.

«Урбанізм, – каже один із засновників про-
єкту Урс Томман, – це весь простір міста, який 
використовують його мешканці. Однозначно, 
це не лише архітектура, міське середовище, 
інфраструктура. Сюди якраз включені і самі 
городяни» (Балацанова, 2015, с. 12). 

Звідси головний висновок авторів проєкту, 
з яким ми готові погодитися: ідеальне місто – це 
насамперед місто освічених людей. Це концен-
трація інтелектуального ресурсу, який покли-
каний працювати на суспільство. Ідеальне 
місто – не питання міського простору чи мінімі-
зації міських проблем, а можливості та умови їх 
вирішення. Створення механізму з метою вико-
ристання всього людського інтелектуального 
ресурсу. Уміння побудувати відповідні мережі, 
нетворк генералістів, нетворк спільностей 
і людей, орієнтованих на зміни і здатних реально 
діяти через конкретні міські проєкти.
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У процесі аналізу літератури та вивчення  
матеріалів щодо українізації виявилося, 
що сучасного терміна «українізація» не 
сформульовано, а саме слово асоціюється 
з 1920–1930 роками та радянськими декре-
тами. Процес українізації був започаткова-
ний декретом Ради народних комісарів УСРР 
від 27 липня 1923 року «Про заходи в справі 
українізації шкільно-виховних та культурно-
освітніх установ», що передбачав перехід на 
українську мову викладання в навчальних 
закладах. Другий декрет, ухвалений ВУЦВК 
і Раднаркомом УСРР 1 серпня 1923 року «Про 
заходи рівноправності мов і про допомогу 
розвиткові української мови», зобов’язував 
запроваджувати українську мову на всіх 
щаблях державного управління. Але радян-
ська українізація, як відомо, тривала не довго. 
В 1930-х роках почалися репресії й знищення 
не тільки української культури, а й населення. 
Цей неоднозначний процес завершився при-
йняттям Постанови Політбюро ЦК КП(б)У від 
10 квітня 1938 року «Про реорганізацію наці-
ональних шкіл на Україні», якою було визна-
чено обов’язковість вивчення російської мови. 
Звичайно, українізація, розпочата радянською 
владою, не мала на меті зміцнення національ-
ної свідомості українців, адже Україна мала 
бути «молодшим братом», тому русифікація 
була очікувана. М. Винницький визначає, що 
«ми маємо розуміти, що процес русифікації 
України тривав 75 років. Я не впевнений, що 
можна у зворотному напрямку пришвидшити 
процес. Ми наразі пройшли 30 років повільної 
українізації» (Винницький, 2022).

За результатами досліджених матеріалів 
з цієї теми є підстава вважати, що україніза-
ція суспільства – це процес підвищення ролі 
української мови, культури та ідентичності 
в усіх сферах суспільного життя. Підкреслю-
ючи важливість українізації, Ю. Ніколаєць 
говорить, що «її успішність буде запорукою 
піднесення власне українського патріотизму 
та національної гордості на основі формування 
ідентичності, що може ґрунтуватися на крите-
рії раціонального прагматизму з усвідомленням 
національних матеріальних та духовних інтер-
есів» (Ніколаєць, 2022). Підвищений інтерес 
до процесу українізації сучасного суспільства 
сьогодні не викликає сумнівів; вона охоплює 
кілька напрямів. Одним з основних є мовна 

політика. І. Лосєв стверджує: «Насправді укра-
їнізація сьогодні – це забезпечення реальної 
можливості всім охочим опанувати державну 
мову, ознайомитися з українськими культурою, 
історією, традицією і жити в тому духовному 
просторі, якщо є таке бажання. Така можли-
вість має бути надана всім, незалежно від регі-
ону мешкання, без заборонених зон для україн-
ської мови та культури» (Лосєв, 2022).

Отже, українська мова – важливий маркер 
національної державності та національної іден-
тичності, який безпосередньо зачепило повно-
масштабне російське вторгнення. Дослідження 
соціологічних агентств містять опитування 
щодо змін у мовному питанні. Проаналізуємо 
деякі з них.

Соціологічна група «Рейтинг» у березні 
2022 року провела загальнонаціональне опи-
тування щодо мовного питання в Україні 
та надала результати порівняно з 2012 роком. 
За його результатами на 19% зросла кількість 
тих, хто вважає українську мову рідною: з 57% 
у 2012 році до 76% у 2022 році; а відсоток 
російськомовного сегмента українців змен-
шився на 22%: у 2012 таких респондентів 
було близько 40%, наприкінці 2021 – 26%, 
а на початку війни – 18%. За те, щоб україн-
ська була єдиною державною мовою в Україні, 
висловились 83% опитуваних. Ці дані свідчать 
про зростання рівня мовної самоідентифікації 
українців (Шосте загальнонаціональне опиту-
вання, 2022).

Опитування «Мова та ідентичність в Укра-
їні на кінець 2022-го» провів у грудні 2022 року 
Київський міжнародний інститут соціології. 
Його результати свідчать про збільшення частки 
респондентів, які спілкуються українською 
мовою в повсякденному житті: 41% опитаних 
зазначили, що спілкуються винятково україн-
ською, а у 2017 році ця цифра становила 34%; 
у родинному колі тільки або переважно укра-
їнською спілкуються 52% респондентів проти 
37% у 2017 році; на роботі чи під час навчання 
українською спілкуються тільки або переважно 
68%, у 2017 році – 43%. Також опитування пока-
зало 26% зростання на Півдні й Сході України 
кількості громадян, які пов’язують себе з укра-
їнською національністю: у 2017 році це 64%, 
а у 2022 році – 90%. Ці результати свідчать про 
розвиток національної самосвідомості україн-
ців (Щокань, 2023).
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Варті уваги також цифри щодо Києва, як 
повідомляє пресслужба КМДА, серед опита-
них 86,3% вважають українську мову рідною. 
Водночас вдома українською спілкуються 47% 
респондентів, із друзями – 44,4%, на роботі – 
60,2%, під час навчання – 81,4%. Тобто кияни 
загалом підтримують українську мову, але вона 
для них усе ж є більше мовою офіційного спіл-
кування (Стасюк, 2023).

Отже, можна зробити висновки про поси-
лення ролі мови як чинника національної кон-
солідації. Українська мова починає домінувати 
у більшості регіонів, включаючи Схід та Пів-
день; підвищився рейтинг української мови як 
однієї із європейських мов на світовому рівні. 
Через опанування української мови відбува-
ється і краще сприйняття української культури 
через літературу, кінематограф, театр, музику.

Слід зазначити, що через війну значній час-
тині населення України довелося змінити місце 
проживання. Більшість внутрішніх переселен-
ців зі Сходу та Півдня – російськомовні, вони 
вимушено переселилися на Захід. В резуль-
таті для них склалися сприятливі обставини 
для опанування української мови. С. Стуканов 
наголошує, що в нинішніх умовах «ключовою 
інтенцією більшості громадян України стало 
прагнення розірвати будь-які зв’язки з країною-
терористкою та позбутися будь-якої залежності 
від неї. Деколонізація та дерусифікація куль-
турного простору та простору пам’яті стали 
складниками цього процесу» (Стуканов, 2022). 

З цією метою 2022 року реалізовано про-
єкт «Єдині». Він проголошує основні цінності: 
«Українська мова – єдина державна, це наш 
культурний фронт, вона на часі і має значення! 
Єдність усіх українців у прагненні підтримки 
та поширення української мови в Україні й за 
кордоном! Вірність Україні. Любов та бажання 
робити свою країну кращою. Спільна іден-
тичність українців як один з ключових факто-
рів єдності нашого народу» (Єдині, 2022). За 
даними організаторів проєкту за вісім прове-
дених курсів на українську мову перейшли 50 
тисяч людей. Проєкт безплатний, він успішно 
реалізовується, і приєднатися до нього можна 
з будь-якої точки світу. Крім нього, також орга-
нізовуються курси для вивчення української 
мови, такі як «Мова – ДНК нації», «Є-мова», 
розмовні клуби. Це свідчить, що попит на 
вивчення української мови зростає.

Влучно про зміну ролі української мови 
у суспільстві висловився С. Жадан: «Здається, 
що українська мова, мабуть, уперше за свою 
історію вийшла поза межі якогось гетто, і вона 
сьогодні, справді, є мовою нормального щоден-
ного побутування і функціонування серед укра-
їнців. Це попри те, що далеко не всі українці 
нею користуються щодня, але все одно, зага-
лом, це не можна порівняти із ситуацією, ска-
жімо, дворічної давнини. Зараз українська – це 
справді не одна із двох мов, якою користуються 
українці. Це головна мова, це перша мова» 
(Жадан, 2023).

Мова й культура як духовні цінності орга-
нічно пов’язані між собою. Мова – це прояв 
культури. «Мова утримує в одному духовному 
полі національної культури всіх представників 
певного народу і на його території, і за її меж-
ами. Вона цементує всі явища культури, є її 
концентрованим виявом. Удосконалюючи, обе-
рігаючи та вивчаючи рідну мову, ми зберігаємо 
національну культуру» (Бабич, 1990, с. 85).

Ще одним важливим елементом українізації 
суспільства є виховання молоді в українізова-
ному освітньому просторі. Р. Гурак наголошує: 
«Популяризація, впровадження та підтримка 
української мови є головним викликом для сис-
теми освіти, особливо для шкільних колективів, 
які сьогодні працюють в Україні» (Волошин, 
2022). У цьому питанні маємо певні успіхи. Як 
показали результати дослідження, проведеного 
Державною службою якості освіти України 
та Уповноваженим із захисту державної мови, 
майже 94% вчителів, 93% батьків та 91% дітей 
зазначили, що вважають рідною мовою україн-
ську та використовують її у всіх сферах свого 
життя: для спілкування у родинному колі, 
у навчальній діяльності, культурній практиці 
(Волошин, 2022). Про важливість освіти в кон-
тексті українізації говорить заступник началь-
ника управління освіти та науки Дніпропетров-
ської міської ради, ветеран АТО Ю. Семчук, 
який вважає, що «українізація має означати 
насамперед модернізацію освіти» (Ціннісна 
українізація в освіті, 2023).

За словами М. Потураєва, якісні зміни 
у цій сфері почалися з 2014 року, коли активна 
українізація освіти лише набирала обертів. 
Нині виростає покоління, для якого мовне 
питання майже не існує, адже це люди, які 
закінчили українські школи та університети 
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з україномовною освітою. «Ці покоління абсо-
лютно позбавлені комплексу меншовартості 
і не розуміють, як може бути інакше, аніж 
те, що українська мова є мовою державною 
і мовою повсякденного спілкування. Такі дані 
опитування ми отримували під час політичних 
кампаній» (Фонд «Демократичні ініціативи» 
ім. Ілька Кучеріва, 2023).

Російська агресія продемонструвала, що 
велике значення для розвитку та піднесення 
престижу української мови мають не тільки 
заходи державної політики, але й громадські 
ініціативи. Стосовно цього доречно вказати 
на кроки, до яких на початку 2023 року вда-
лися два українські вищі навчальні заклади: 
Харківський національний університет імені 
В.Н. Каразіна та Національний університет 
«Києво-Могилянська академія». Завідувач 
кафедри української мови Харківського універ-
ситету М. Філон став уповноваженим із захисту 
державної мови, який контролює дотримання 
мовного законодавства у ВНЗ та сприяє попу-
ляризації української мови. А академічна кон-
ференція Києво-Могилянської академії затвер-
дила нові правила внутрішнього розпорядку, які 
рекомендують і водночас вимагають уникати 
в університеті спілкування російською мовою 
як мовою країни-агресора. Наразі посади мов-
них омбудсменів на громадських засадах запро-
ваджено ще в кількох українських ВНЗ. Серед 
них – Харківський національний університет 
імені Г.С. Сковороди та Південноукраїнський 
національний педагогічний університет імені 
К.Д. Ушинського в Одесі.

Більшість опитувань та досліджень зосеред-
жуються на мовному питанні в контексті укра-
їнізації, але Разумков центр провів опитування 
щодо культурних традицій. У травні 2023 року 
81% опитуваних зазначили, що відносять себе 
до української культурної традиції (для порів-
няння: у 2006 році це було 56%); до загаль-
ноєвропейської культурної традиції 10% (у 
2006 році 7%); до російської 0,5% (у 2006 році 
11%) та радянської 4% (у 2006 році 16%) куль-
турних традицій. Значні зміни відбулися за 
рахунок Південного – з 50% до 80% і Східного 
регіонів – з 46% до 76% (Разумков центр, 2023).

«Освіта формує в людині цінності, а інсти-
туції сфери культури задовольняють потреби 
в культурному продукті, надають культурні 
послуги. Якщо у людини є потреба прочитати 

українську книгу, подивитися україномовний 
фільм чи виставу, включити українське теле-
бачення, то вона обов’язково має це знайти. 
Головне, щоб україномовні продукти були 
затребуваними. Важливо зробити цю пропози-
цію цікавою. Цікавішою, ніж інші», – зазначив 
Р. Карандєєв (Карандєєв, 2023).

Культурна політика держави, а саме реа-
лізація культурних проєктів, організація свят 
та заходів, спрямованих на збереження і попу-
ляризацію української спадщини, розвиток 
музейної справи, проведення виставок та фес-
тивалів, є важливим аспектом процесу укра-
їнізації. З початком повномасштабної війни 
український кінематограф, який з 2014 року все 
більше звертається до тем війни та історії, не 
припиняє свою діяльність. Н. Гулій констатує, 
що на міжнародному рівні українські режи-
сери невтомно говорили про Україну як сильну, 
культурну та незалежну державу (Гулій, 2024).

Ось декілька українських фільмів, які 
зібрали найбільше нагород у 2022 році: «Пам-
фір» Д. Сухолиткого-Собчука, «Мати апосто-
лів» Зази Буадзе, «Битва за Україну» А. Зайця, 
«Клондайк» М. Ер Горбач, «Бачення метелика» 
М. Наконечного, «Гартовані гнівом» Л. Калин-
ської та Р. Батицького. Більшість українських 
фільмів 2022 року показують війну, яка ведеться 
проти українського народу вже дев’ятий рік. 
А в 2024 році картина «20 днів у Маріуполі» 
про облогу міста режисера Мстислава Чернова 
стала першою українською стрічкою, що здо-
була «Оскар» у номінації найкращий повноме-
тражний документальний фільм.

На церемонії вручення нагороди М. Чернов 
виголосив промову, яку назвали найсильнішим 
виступом на церемонії: «Напевно, я буду пер-
шим режисером, який скаже це тут: я хотів би, 
щоб цього фільму не було. Я хотів би, щоб росія 
ніколи не нападала на Україну, ніколи не оку-
повувала наші міста. Я б віддав цю нагороду 
за те, щоб росія не вбивала десятки тисяч моїх 
співвітчизників-українців, звільнила всіх укра-
їнських військових і цивільних, які в полоні. 
Я не можу змінити історію. Не можу змінити 
минулого. Але... Ми всі, всі, хто в цьому залі, 
найталановитіші люди у світі, можемо зробити 
так, щоб правда перемогла» (Куришко, 2024).

Пророцтво німецького філософа Й.Г. Гер-
дера: «Україна стане колись новою Елладою 
(Грецією): прекрасний клімат цього краю, 
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весела вдача народу, його музичний талант, 
родюча земля – все це колись прокинеться 
і встане велика культурна нація; її межі про-
стягнуться до Чорного моря, а її вплив аж 
у далекий світ» у праці «Щоденник моєї подо-
рожі в 1769 році» свідчить про потенціал укра-
їнської культури, який зараз реалізовується 
(Гердер, 1769).

За словами Г. Щокань, «українські музи не 
мовчать навіть у війну. Попри воєнний стан, 
в Україні не відмовились від проведення куль-
турних заходів, хоча довелось переносити, змі-
нювати формати на онлайн або телемарафони. 
В різних містах України, навіть близьких до 
лінії фронту, відбуваються фестивалі, концерти 
та презентації книг. Київський міжнародний 
інститут соціології у 2023 році оприлюднив 
результати ще одного опитування – чи задо-
волені українці якістю подій? Понад поло-
вина опитаних задоволені якістю проведення 
культурних заходів, створених українською 
мовою, а 89% позитивно висловились загалом 
про продукт, створений українськими митцями 
або в Україні. Найбільше відсотків отримали 
музичні твори (89%), фільми (81–83%), книги 
(75–80%), концерти (72–78%), музеї (66–72%), 
культурні фестивалі (62–68%), театральні 
вистави (58–68%)» (Щокань, 2023). Ці дані 
насамперед свідчать, що фізичне руйнування 
соціально-культурної сфери не зупиняє роботи 
культурних закладів та не зменшує цікавості до 
культурних подій.

«Ще один аспект українізації – це збере-
ження, відродження та популяризація україн-
ських традицій, які є чинником відродження 
української культури, національної свідомості, 
духовних скарбів народу. Культурна спадщина 
володіє стабілізуючою властивістю у критичні 
моменти пошуку суспільством культурної або 
національної ідентичності», – відзначають 
П. Василь, В. Котубей та В. Грицько (Нікола-
єць, 2022).

Кожен народ має свої традиції, обряди 
та звичаї, які передаються з покоління в поко-
ління. І. Батирєва стверджує: «Велике значення 
для утвердження національної самосвідомості 
українців мали народні звичаї, обряди, традиції 
святкування, які були невід’ємною частиною 
повсякденного життя і стали засобом збере-
ження української ідентичності. Вони відобра-
жають не тільки етнічну своєрідність, але 

й естетику, моральні цінності, ментальність, 
історію» (Батирєва, 2020). Варто відзначити, 
що в умовах сьогодення національні традиції, 
народна творчість, обрядовість відроджуються 
та популяризуються в усіх регіонах України. Це 
не завжди масштабні всеукраїнські заходи, але 
вони проходять як у великих містах, так і в міс-
течках.

Т. Іванова розповідає, «що у 2022 році серед 
жителів Черкаської області значно зріс попит 
на різноманітні заходи, які вони проводять. 
ОЦНТ пропонує різноманітні концерти, кон-
курси, виставки, огляди, майстер-класи та фес-
тивалі від фольклорних до театральних та хоре-
ографічних. З початком війни започаткували 
програму «Культурний фронт» – доробки куль-
тармійців області для захисників» (Медіагрупа 
«Нова молодь Черкащини» – «Дзвін», 2023).

У 2022–2024 роках в усіх куточках країни 
постійно відбуваються заходи, метою яких 
є саме відновлення та популяризація україн-
ських традицій, такі як «Різдвяна капела» в Чер-
нігові, «УЗВАР-фест» у Черкасах, «Центр автен-
тичних українських традицій – «УСПІШНЕ 
СЕЛО» – на Вінниччині, а на Київщині у Богус-
лаві відкрили «Центр Відродження Традицій». 
Це не всеукраїнські проєкти, але важливо, що 
вони реалізуються у регіонах і до участі в них 
залучаються не тільки діячі культури, а й гро-
мадськість. Адже, як вважає Я. Гай: «Україн-
ська традиційна культура є і тим, що оберігає 
Україну і робить її існування можливим» (Гай, 
2024).

Не можна не звернути увагу також на куль-
турну дипломатію, на зміцнення авторитету 
України на міжнародній арені. Нарешті світ 
почав сприймати Україну як незалежну кра-
їну із власною історією та культурою. Так, 
О. Ткаченко дуже влучно визначив роль україн-
ської культури: «Українська культура – “мʼяка 
сила”, що об’єднує та ідентифікує нас, укра-
їнців. Наша спадщина і мистецтво, наші цін-
ності та сенси, наш погляд на сьогоднішній 
світ та свідома і субʼєктна позиція – ми маємо, 
що сказати світу. Культура, як право на само-
визначення, і є тим, проти чого ще 8 років тому 
розпочала криваву війну російська федерація» 
(Устименко, 2023).

Російське вторгнення загострило ще одну 
проблему, пов’язану з українізацією, це перейме-
нування топонімів населених пунктів України. 
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Результати опитування Фонду «Демократичні 
ініціативи» імені Ілька Кучеріва, проведеного 
в грудні 2022 року, свідчать, що 59% опитува-
них підтримують перейменування, пов’язані 
з дерусифікацією та декомунізацією, але від-
сотки по регіонах різняться так: на Заході – це 
83,6%, на Сході – 52,3%, в Центрі – 55,3%, а на 
Півдні – лише 22,8% (Фонд «Демократичні іні-
ціативи», 2022). До 2020 року підтримка була на 
рівні третини опитуваних, отже, змінили свою 
думку близько половини. В цьому ж опитуванні 
було питання щодо важливості національної 
пам’яті, відповіді респондентів на це питання 
більш однорідні – по Україні дуже важливою 
вважають 80,2%, по регіонах: Захід – 89,7%; 
Схід – 67,8%; Центр – 80,9%; Південь – 76,7%. 
Загарбники хотіли «денацифікувати» Україну, 
але натомість підштовхнули процес дерусифі-
кації та відновлення історичної пам’яті (Фонд 
«Демократичні ініціативи», 2022). Про укра-
їнську культуру на цьому етапі можна сказати, 
що вона «протестна», чим більше намагаються 
її знищити, заперечити існування багатовіко-
вої української культури та історії, тим більше 
маємо усвідомлення національної гідності, 
української ідентичності та підтримки ініціа-
тив, спрямованих на українізацію.

Особливо важлива українська культурна 
дипломатія після початку війни. Митці, 
артисти, літератори, режисери, беручи активну 
участь у міжнародних культурних подіях, таких 
як конкурси, фестивалі, виставки, сприяли заці-
кавленості міжнародної спільноти в пізнанні 
української культури. А проєкт «Від латвій-
ського серця до українського серця», присвя-
чений Марії Примаченко, після розгрому її 
музею в Іванкові, завдяки якому в Ризі створені 
60 мозаїчних реплік-парафраз робіт художниці, 
є наочним прикладом ваги культури для промо-
ції України у світі (Устименко, 2023).

Світ зацікавився Україною, і на часі робота 
над питаннями, які сформулювала О. Дятел: 

«Щоб назавжди закріпитися у свідомості як 
повноправний учасник світового культурного 
контексту, Україні важливо правильно вико-
ристати момент цієї уваги. Вже зараз ми маємо 
інтенсивно працювати над створенням вистав, 
виставок, фільмів; підтримувати тих, хто здатен 
створювати нові якісні продукти. Поняття якості 
має бути синхронізовано зі світовим рівнем, а не 
лише національним. Інакше ми можемо стати 
нецікаві. Це надзавдання для нас, яке важливо 
виконати зараз, щоб наші мистецькі та культурні 
ініціативи запрошували на міжнародні події 
незалежно від того, чи триває війна в Україні, чи 
ми нарешті перемогли» (Дятел, 2024).

Варто звернути увагу ще на одне питання, 
яке потребує окремого дослідження, – це нова 
українська діаспора за кордоном. Вимушені 
переселенці є носіями української культури, 
мови та традицій, вони транслюють українські 
цінності до міжнародної спільноти.

Роблячи висновок, можна сказати, що про-
цес українізації суспільства після початку вій-
ськової агресії, як відгук на зовнішній виклик, 
відбувається масштабніше та активніше. За 
роки незалежності українізації приділялося 
не досить уваги, тому це питання залишається 
невирішеним. Україна відстоює свою держав-
ність, демонструє незламність та зміцнення 
національної самосвідомості. Збільшується 
відсоток україномовного населення, війна 
стала одним із факторів, що спонукає росій-
ськомовних українців переходити на україн-
ську, яка є символом державності. Культура 
розвивається не тільки в контексті мистецьких 
та культурних заходів, а й у спілкуванні, підви-
щенні культурно-освітнього рівня. Країна пра-
цює над зміцненням свого авторитету у світі, 
який нарешті визнав та сприйняв її як країну 
з власною історією та культурою. Досліджені 
матеріали наводять на думку, що процес укра-
їнізації є незворотним та неминучим для май-
бутніх поколінь.
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ЛИЦАРСЬКИЙ ЕТОС:  

ДОБРОЧЕСНІСТЬ У ЧАСИ ВИПРОБУВАНЬ

У статті досліджується актуальність лицарського етосу середньовічної Європи для сучасного українсько-
го суспільства, яке стикається з численними викликами в умовах російсько-української війни. У цьому кон-
тексті лицарський етос, відображений у середньовічних хроніках, юридичних кодексах і літературі, виступає 
як джерело моральних орієнтирів та настанов. 

У статті зазначається, що лицарська культура була глибоко вкорінена в середньовічній Європі, і її вплив 
відчувався навіть після занепаду лицарства як соціального інституту. Лицарські ідеали знайшли нові форми 
вираження в культурі, літературі, філософії та професійній етиці Західної Європи. Принципи лицарського 
етосу, такі як честь, вірність, мужність та захист слабких, стали основою для багатьох сучасних моральних 
і етичних норм. У сучасному світі ці ідеали знаходять своє місце в міжнародному гуманітарному праві, яке 
обмежує засоби ведення війни і захищає права цивільних і військовополонених. Звернено увагу на необхід-
ність дотримання норм міжнародного гуманітарного права як важливого елемента збереження людяності 
та справедливості навіть у найскладніших ситуаціях.
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Ponomarenko Oksana,
Postgraduate Student at the Department of Philosophy

H.S. Skovoroda Kharkiv National Pedagogical University
orcid.org/0000-0003-0500-6148

oksana.ponomarenko1987@gmail.com

KNIGHTLY ETHOS: INTEGRITY IN TIMES OF TRIAL
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В умовах протистояння російській агре-
сії українське суспільство стикається з чис-
ленними викликами, які вимагають не лише 
військової, а й моральної стійкості. Захист 
своєї держави від агресора, збереження 

територіальної цілісності та суверенітету, 
а також забезпечення безпеки громадян вима-
гають від українських воїнів і цивільного 
населення високих моральних якостей. У цих 
складних обставинах особливо актуальним стає 
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звернення до історичних прикладів лицарської 
доблесті та честі. Лицарський етос Середньо-
віччя, який поєднував принципи вірності сво-
єму обов'язку, самопожертви та захисту слаб-
ких, може служити моральним орієнтиром для 
сучасних захисників України. Проблематика 
доброчесності в сучасному світі також охоплює 
питання гуманності у війні, збереження люд-
ської гідності навіть у найважчих умовах і під-
тримання високих моральних стандартів серед 
військових і цивільних. Лицарський етос про-
понує цінні уроки, які можна застосувати для 
вирішення цих питань, сприяючи згуртованості 
та солідарності в суспільстві.

Принципи лицарського етосу знайшли своє 
оформлення у численних середньовічних пра-
цях та документах, які включають історичні 
хроніки, юридичні кодекси, релігійні трак-
тати та літературні твори. Так, в анонімній 
хроніці XI ст. «Діяння франків та інших пілі-
гримів, що йшли до Єрусалиму», яка описує 
події Першого хрестового походу, підкрес-
люються ідеали релігійного служіння та вій-
ськової доблесті. Прикладом етичних кодек-
сів, які регулювали поведінку лицарів, були 
«Єрусалимські ассизи» XII–XIII ст., моральні 
настанови для лицарів знаходимо в «Книзі 
про лицарський орден» Рамона Льюля, «Книзі 
про лицарство» Жоффруа де Шарні. Напри-
кінці XII ст. Кретьєн де Труа став одним із 
перших, хто виразив ідеали лицарства у рома-
нах «Лицар воза, або Ланселот», «Персиваль», 
«Ерек і Еніда» та ін. Епічна поема «Пісня про 
Роланда» репрезентує військовий етос іде-
ального лицаря, демонструючи уявлення про 
лицарські чесноти, обов'язки та етику військо-
вої слави. У тексті поеми читаємо: 

«Роланд відважний, мудрий Олів'єр,
Усім відомі доблестю своєю,
Озброєні, на коней посідали.
їм краще вмерти, ніж уникнуть битви.
Сміливі графи, а слова їх горді.
Зрадливі маври мчать на них із люттю».
Об'єктивний погляд на лицарську культуру 

вимагає визнання того, що ідеалізовані образи 
лицарів у середньовічній літературі відобража-
ють не так реальність, як прагнення суспільства 
до моральних ідеалів. Літературні твори, такі 
як «Трістан і Ізольда» або «Персиваль», зобра-
жують лицарів як утілення доблесті, честі, 
відваги і самопожертви. Ці твори створювали 

ідеальний образ лицарства, який був призначе-
ний для виховання моральних якостей і служив 
моделлю для наслідування. Однак реальність 
лицарського життя була набагато складнішою. 
Лицарі як військовий клас були передусім 
воїнами, які жили у світі, де насильство було 
поширеним і прийнятим засобом досягнення 
цілей. Лицарі брали участь у боях, здійснювали 
набіги та грабували не лише з наміром пока-
рати ворогів, а й щоб задовольнити свої елемен-
тарні потреби. Як зазначає Жан Флорі у праці 
«Повсякденне життя лицарів у Середні віки», 
відсутність належної системи постачання зму-
шувала воїнів добувати їжу та корм для своїх 
коней через грабунок. Військовий здобуток 
уважався законною здобиччю, а лицарі часто 
привласнювали його. Грабунок розглядався як 
невід'ємна частина лицарської професії. Церква 
засуджувала цю практику і спочатку заохо-
чувала лицарів відмовлятися від «мирського 
воїнства» та приєднуватися до «Божого воїн-
ства», тобто ставати монахами. Уважалося, що 
служити можна або світу з мечем у руках, або 
Богу, розкаюючись у своїх гріхах. У XI і част-
ково в XII ст. багато лицарів на схилі літ або 
перед смертю ставали монахами. 

Соціально-культурні перетворення раннього 
Середньовіччя внаслідок військового зіткнення 
латинського і германського світів розпочали 
процес взаємних запозичень. Франческо Сторті 
відзначає, що «у варварському суспільстві вій-
ськова справа мала схильність до формування 
соціальних механізмів шляхом надання влади 
тим особам, які виявляли особливу схиль-
ність до керівництва (герцоги, королі), і закрі-
плюючи цю владу за допомогою спеціальних 
форм заснованого на довірі партнерства між 
солдатами і військовим начальством» (Еко, 
2021, с. 261–262).

Незважаючи на те що військова культура 
Середньовіччя зазнала впливу матеріальних 
та ідеологічних засад варварського суспільства, 
антична спадщина мала значний вплив на фор-
мування лицарства та його етосу у середньовіч-
ній Європі. Військові, філософські, літературні 
та інституційні елементи античної культури 
вплинули на середньовічні уявлення про честь, 
мужність, обов'язок та вірність. Античні герої 
та легенди часто з'являлися в середньовічній 
літературі. «Енеїда» Вергілія стала своєрід-
ним мостом між античною та середньовічною 
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культурою. Багато новонароджених держав 
європейського Заходу проголошували тро-
янського героя своїм засновником, як це 
робив Рим з античності. Варто згадати працю 
Джеффрі Монмутського «Історія королів Бри-
танії» 1136 р., де автор виводить міфічну гене-
алогію британських королів від Брута Тро-
янського (Villing, Fitton, Donnellan, Shapland, 
2019, p. 184). 

На ранньому етапі феодалізму лише неве-
лика кількість добре озброєних дорослих 
чоловіків несла військову службу. Природним 
місцем для виконання їхніх обов'язків була 
фортеця, куди вони періодично прибували для 
гарнізонної служби. Вони підпорядковувалися 
власнику фортеці, влада якого мала виразний 
сімейний характер. Лицарі входили до його 
«сім'ї» і ставали частиною його приватного 
життя. Важливість родинних стосунків відобра-
жалася в тому, що лицарі підписували офіційні 
документи разом із родичами свого сеньйора, 
утворюючи однорідну групу. Патрон уважав 
своїм обов'язком забезпечувати вірних лицарів 
їжею або надавати їм феод у спадкове воло-
діння з умовою виконання певних обов'язків. 
Суперечки між лицарями вирішувалися при-
ватним порядком – у дуелях, судових поєдинках 
або третейському суді, який очолював патрон 
(Aries, Duby, 1987, p. 19–20).

Важливою рисою лицарської етики була 
вірність даному слову. Коли лицар потрапляв 
у полон, для збирання необхідної суми викупу 
часто було необхідно тимчасово звільнити 
його. Слово честі мало урочистий характер, 
його гарантом слугувала репутація особи, яка 
його дала. Це поняття ілюструвало важливість 
особистої відповідальності та чесності, які 
стали невід'ємними рисами лицарської етики. 
Цей принцип мав ширший вплив, виходячи за 
межі ситуацій із викупом. Він став символом 
лицарської доброчесності і включав вірність 
у всіх аспектах життя лицаря, будь то служіння 
своєму сюзерену, дотримання обітниць.

Ключовим моментом у зміні ставлення до 
військової професії стала епоха Хрестових 
походів. У цей час виникла ідея законності 
військової служби та традиційних військових 
практик. Військовий етос лицарства посту-
пово набував нових рис, поєднуючи військові 
традиції з моральними вимогами Церкви 
та аристократичною етикою. Трактат «Похвала 

новому лицарству» Бернарда Клервоського 
сприяв формуванню доктрини ордену тамплі-
єрів та здійснив значний вплив на формування 
лицарської етики, підкреслюючи важливість 
моральних цінностей у військовому житті. 
Бернард засуджував молодь свого часу, яка 
брала участь у приватних війнах, полюванні 
та турнірах. Він сподівався, що його трактат 
наверне представників аристократичного кола, 
особливо молодших синів знатних родин, до 
нового ідеалу лицарства. Бернард мріяв про 
перетворення цих молодих людей на праведних 
лицарів (Бульст-Тіле, 2024).

Після Хрестових походів, коли великі битви 
поступилися місцем локальним конфліктам 
феодального типу між сусідами, навіть між 
родичами, професія елітарного важкоозбро-
єного кінного воїна стала прерогативою від-
носно вузького кола осіб. Ці особи утворювали 
своєрідну корпорацію, члени якої постійно 
зустрічалися один з одним при дворах, на 
турнірах і, звісно, на війні. Як і будь-яка інша 
корпорація, ця група мала свої корпоративні 
інтереси. Вона прагнула, щоб їхня професія 
була прибутковою, почесною та надійною. Для 
вирішення всіх цих завдань існували звичаї, які 
підкоряли практику професії певним правилам, 
усуваючи все, що шкодило гідності корпора-
ції у цілому. Середньовічний лицарський етос 
відтворився в унікальному кодексі поведінки, 
який вимагав від лицарів не лише військо-
вої доблесті, а й моральної чистоти, вірності 
та справедливості. Як зазначає Чарльз Тейлор, 
«християнський лицар епохи після хрестових 
походів є взірцем втілення платонівської моделі 
стримування етики вчинку і слави пануван-
ням вищої моралі розуму та чистоти» (Тейлор, 
2005, с. 163). Лицарі прагнули досягати слави 
й честі, але їхні дії були обмежені і спрямовані 
вищими моральними принципами, які похо-
дили з християнського вчення.

Занепад лицарства як соціального інсти-
туту середньовічного суспільства був резуль-
татом низки взаємопов'язаних чинників. Вина-
хід і поширення вогнепальної зброї, особливо 
мушкетів і гармат, значно зменшили ефек-
тивність важкоозброєних лицарів. Броня, яка 
колись захищала їх від мечів і стріл, вияви-
лася безсилою перед кулями. Нові військові 
тактики, зосереджені на використанні піхоти 
та артилерії, зробили лицарські кінні атаки 
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менш ефективними і витратними. Розвиток міст 
і торгових шляхів призвів до зміни економіч-
ної структури суспільства. Торговці та міська 
буржуазія набували все більшого впливу, що 
підривало економічні основи феодальної сис-
теми, на якій базувалося лицарство. Утримання 
лицарського війська ставало дедалі дорожчим, 
і багато дворян не могли дозволити собі збері-
гати традиційний спосіб життя. Централізація 
влади королями призвела до зменшення ролі 
феодалів. Королі створювали постійні армії, 
які не залежали від феодальних васалів, що 
робило лицарів менш важливими для оборони 
держави. Підвищення статусу професійних 
військових і найманих солдатів означало, що 
військова справа більше не була винятково при-
вілеєм дворянства. Гуманізм та інші культурні 
рухи Відродження змінили уявлення про геро-
їзм і доблесть. Роль лицаря як ідеалу мужності 
поступово замінювалася іншими образами, 
такими як науковці, митці та державні діячі. 
Під впливом цих економічних, політичних, 
соціальних, культурних, релігійних змін лицар-
ство втратило свою домінуючу роль у євро-
пейському суспільстві, поступаючись місцем 
новим соціальним і військовим структурам.

Таким чином, доброчесність у культурі 
середньовічного лицарства була складним 
і багатогранним феноменом, що поєднував 
у собі різні традиції і філософські моделі. 
Лицарський етос, сформований протягом кіль-
кох століть, являє собою синтез військових 
традицій, церковної моралі та принципів арис-
тократичної честі. Він не лише регулював пове-
дінку лицарів, а й формував їхнє світоглядне 
бачення, визначаючи місце та роль лицаря у сус-
пільстві. Принципи лицарського етосу були 
глибоко вкорінені в середньовічній культурі 
і відображені в різноманітних літературних, 
юридичних та релігійних творах. Попри зане-
пад лицарства як соціального інституту лицар-
ський етос продовжував впливати на моральну 

і філософську думку Західної Європи. Основні 
його риси – честь, вірність, мужність, захист 
слабких – продовжували жити і знаходити нові 
форми вираження в наступних століттях. Епоха 
Просвітництва з її акцентом на чеснотах, раці-
ональності та гуманізмі переосмислила деякі 
лицарські ідеали у світлі нових соціальних 
і політичних концепцій, наприклад, у філософії 
прав людини. Поняття честі, обов'язку та слу-
жіння стали основою для кодексів поведінки 
в армії, правоохоронних органах та інших 
професіях, де вірність і доброчесність мають 
вирішальне значення. Лицарські ідеали продо-
вжують впливати на сучасну культуру, літера-
туру, філософію та професійну етику, нагаду-
ючи про важливість честі, вірності та доблесті 
у людському житті. Ці принципи, адаптовані 
до нових умов і викликів, залишаються акту-
альними й сьогодні, формуючи моральні орієн-
тири для сучасного суспільства.

Лицарський етос середньовічної Європи 
заклав основу для багатьох принципів і норм, 
які стали фундаментом сучасного міжнарод-
ного гуманітарного права. Ці принципи, відо-
бражені, зокрема, у Женевських конвенціях, 
обмежують методи та засоби ведення війни, 
захищаючи осіб, які не беруть або припинили 
брати участь у бойових діях, спрямовані на 
захист людської гідності навіть у найважчих 
умовах збройних конфліктів. У контексті росій-
сько-української війни дотримання цих норм 
є критично важливим. Російська сторона систе-
матично порушує Женевські конвенції та інші 
норми міжнародного гуманітарного права, 
здійснюючи обстріли житлових кварталів, ата-
куючи цивільну інфраструктуру, вдаючись до 
нелюдського поводження з полоненими. Дотри-
мання норм міжнародного гуманітарного права 
є не лише юридичним обов'язком, а й мораль-
ною необхідністю, яка допомагає захищати 
людське життя, честь та гідність, забезпечувати 
справедливість та гуманність в умовах війни. 
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Відповідно до концептуальної моделі гібридних загроз європейських дослідників, збереження націо-
нальної ідентичності та спадщини є ключовими елементами домену культури. Ефективним способом проти-
дії гібридним викликам у соціокультурній сфері є формування громадянської стійкості шляхом інтеракції 
різних рівнів функціонування спільноти методами управління, соціальними комунікаціями та культурними 
практиками. Після початку повномасштабного російського вторгнення Україна затвердила два документи, 
що підкреслюють важливість захисту цих аспектів, а саме: Закон України «Про основні засади державної 
політики у сфері утвердження української національної та громадянської ідентичності» у 2022 р. та Стра-
тегію утвердження української національної та громадянської ідентичності на період до 2030 р. у грудні 
2023 р. Основними інструментами виступають формування ідентичності виступають академічне середови-
ще, освіта та культурні практики, що охоплюють повсякденну культуру і мистецтво. 

Статтю присвячено аналізу спроб перегляду та ревіталізації культурних наративів на прикладі видо-
вищної сфери мистецтва, а саме театрального середовища. Приділено увагу висвітленню екзистенційних 
сенсів у виставах, прем’єри яких відбулися після повномасштабного російського вторгнення, зокрема 
у 2023 та 2024 рр. Для аналізу було вибрано такі основі напрями, як драматична вистава (Естрадний театр 
«ШАРЖ»), балет (Львівська національна опера) та опера (Національна оперета України).

На прикладі вистав «Плід самого себе», «Тіні забутих предків», «На Русалчин Великдень» розкрито такі 
тенденції, як викриття забороненої або «відчуженої» культури, процес звільнення від колоніальної візії обра-
зів українців та її периферійного позиціонування, синергія класичних образів із контекстами сучасності: 
русалки, ляльки, категорії «кохання», «героїчного», «буття» та пізнання.
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THE CULTURAL HERITAGE REVITALISATION  
AS A TOOL FOR THE FORMATION OF PUBLIC IDENTITY  

(THEATRICAL DIMENSION OF 2023–2024)

According to the conceptual model of hybrid threats by European researchers, the preservation of national identity 
and heritage are key elements of the cultural domain. An effective way to counter hybrid challenges in the socio-
cultural sphere is to build civic resilience through the interaction of different levels of community functioning by 
means of governance, social communications and cultural practices. Since the full-scale Russian invasion, Ukraine 
has adopted two documents that emphasise the importance of protecting these aspects, namely: The Law of Ukraine 
«On the Basic Principles of State Policy in the Field of Strengthening Ukrainian National and Civil Identity» in 
2022 and the Strategy for Strengthening Ukrainian National and Civil Identity until 2030 in December 2023. The 
main instruments of identity formation are the academic environment, education and cultural practices, including 
everyday culture and art. 

The article is devoted to the analysis of attempts to revise and revitalise cultural narratives on the example 
of the performing arts, namely the theatre space. The research focuses on the coverage of existential meanings in 
performances that premiered after the full-scale Russian invasion, in particular in 2023 and 2024. The main forms, 
chosen for analysis, are a drama (The Variety Theatre «Sharge»), a ballet (The Lviv National Opera), and an opera 
(The National Operetta of Ukraine).

The article uses the example of the plays «The Fruit of His Self», «Shadows of the Forgotten Ancestors», 
and «On the Mermaid Easter» to reveal such trends as the exposure of a forbidden or «alienated» culture, the process 
of liberation from the colonial vision of Ukrainian images and its peripheral positioning, and the synergy of classical 
images with contemporary contexts – mermaids, dolls, the categories of «love», «heroic», «being», and cognition.

Key words: cultural heritage, cultural narrative, decolonisation, cultural revitalisation, theatre.

Актуальність. Сьогодні війна порушила 
в українському суспільстві питання культури 
та її спадщини, адже саме вона визначає нашу 
ідентичність та саморефлексію «ким ми є?» 
або «що таке ми – люди, що асоціюють себе із 
українською культурою?». Це питання складне, 
адже охоплює як матеріальний, так і аксіоло-
гічний складники, що рівною мірою вплива-
ють на розвиток соціуму та трансформації її 
габітусу. Польський дослідник Пьотр Штопка 
у своїх працях розкриває ці процеси через при-
зму поняття культурної травми, результатом 
якої постає нова ціннісна система суспільства 
(Sztompka, 2000). Натомість матеріальна зна-
ходить своє відображення у питанні культурної 
спадщини, що була «витіснена» або відчужена 
від українців у зв’язку зі складним історич-
ним розвитком державності. Інклюзія різних 
акторів культурних процесів до повернення 
спадку національної культури прослідкову-
ється в аспектах творчої діяльності – від нау-
кових досліджень до мистецтва з його чуттє-
вою природою. Знищені музеї, галереї, театри 
та заклади вищої освіти щодень підтверджують 
його важливість у резистенції культурних нара-
тивів.

Аналіз публікацій та досліджень. Розвитку 
культурних практик та їх розуміння у різних 
сферах соціокультурної діяльності присвячено 

роботи С. Дичковського, С. Русакова, Т. Гор-
була (Gorbul & Rusakov, 2022), В. Личковаха, 
М. Фрезе (Frese, 2015), Р. Шарт’є та ін. Їхній 
зв’язок із подоланням культурних травм як 
результату гібридних викликів розкривається 
у працях П. Штомпки, Н. Кривди, В. Горбуліна, 
О. Копієвської (Копієвська, 2018), Г. Гіаноп-
полуса (Jungwirth, Smith, Willkomm etc, 2023) 
та ін. Одним зі шляхів подолання деструктивних 
наслідків гібридних загроз виступає деколоні-
зація культурної спадщини, мистецтва зокрема. 
Сьогодні ця тема набула розвитку у досліджен-
нях Л. Осадчої, В. Кібуладзе, О. Зосім, А. Крав-
ченко, Т. Лютого та ін. У нашій статті акцен-
товано увагу на ревізонізмі культурного спадку 
на приклади театральних постановок 2023 
та 2024 рр.

Відповідно до концептуальної моделі 
гібридних загроз, розроблених європейськими 
дослідниками Р. Юнгвірз, Х. Сміт, Е. Вілл-
комм, М. Лебран та ін., збереження національ-
ної ідентичності та спадщини є ключовим 
елементом домену культури. У праці Hybrid 
threats: a Comprehensive Resilience Ecosystem 
зазначається, що ефективним способом про-
тидії гібридним викликам є формування 
громадянської стійкості шляхом інтеракції 
різних рівнів функціонування спільноти мето-
дами управління, соціальними комунікаціями 
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та культурними практиками (Jungwirth, Smith, 
Willkomm etc, 2023).

Після початку повномасштабного росій-
ського вторгнення в Україні було прийнято два 
важливі документи, які спрямовані на форму-
вання, відновлення та зміцнення національ-
ної ідентичності, а саме: Закон України «Про 
основні засади державної політики у сфері 
утвердження української національної та гро-
мадянської ідентичності» у 2022 р. та Стра-
тегію утвердження української національної 
та громадянської ідентичності на період до 
2030 р. у грудні 2023 р. Зазначені нормативні 
акти на державному рівні підкреслюють важли-
вість цього питання для збереження та розви-
тку культурної спадщини. Основними інстру-
ментами виступають академічне середовище, 
освіта та культурні практики, що охоплюють 
повсякденну культуру та мистецтво. 

Французький історик та філософ Роже Шар-
тьє висвітлює поняття культурних практик 
через розкриття трьох вимірів суспільного роз-
витку, а саме: колективні репрезентації – засво-
єння – практики. 

Колективні репрезентації дослідник розкри-
ває як форму світогляду й інтерпретацію транс-
цендентного та пізнаваного (платонівського 
«світу ідей» та «світу речей»), тобто рефлексію 
соціумом процесів, які відбуваються навколо. 
Він підкреслює, що це ширша за ментальність 
категорія, адже «відсилає до інтеріоризованої 
індивідуумом суспільної позиції, яка формує 
його схеми сприйняття та класифікації світу» 
(Родак, 2016, с. 72). Ці репрезентації формують 
єдиний габітус, або семантичне поле значень. 
Американський політолог Бенедикт Андер-
сон у монографії «Уявні спільноти» визначає 
наявність єдиного аксіологічного поля одним із 
ключових чинників утворення нації (Андерсон, 
2001). Категорія засвоєння розкривається через 
процеси рефлексії індивідуумом соціокультур-
них процесів, що зумовлено багатьма чинни-
ками: життєвим досвідом, соціальним серед-
овищем, освітою, професійною діяльністю 
тощо. Таким чином, кожний процес інтеріори-
зації є унікальним завдяки ефекту l’entre deux 
(подвійний вхід) або between place (між міс-
цем). У теорії літератури так називається про-
цес рефлексії читачем тексту, тобто простір 
переосмислення, що знаходиться між життє-
вим досвідом читача (реальність) та наративом 

письменника (текст). Пітер Р. Перла та Ед Мак-
греді описують його так: «Це те, що між реаль-
ним та нереальним, між читачем та сторінкою» 
(Perla & McGrady, 2011, с. 5). Практики Роже 
Шартьє інтерпретує як імплементацію колек-
тивних репрезентацій у діяльності спільноти, 
що втілюється у формі звичаїв, традицій, соці-
альних норм та мистецтві (Родак, 2016, с. 73).

У праці «Трансформаційні процеси в куль-
турних практиках України: глобальний, гло-
кальний контекст та локальні особливості 
(кінець ХХ –початок ХХІ ст.)» українська 
дослідниця Ольга Копієвська визначає куль-
турні практики як «предметно-практичну 
діяльність людини/людей, що пов’язана зі ство-
ренням та поширенням культурних продуктів» 
(Копієвська, 2018, с. 3). У нашій статті нових 
візіях традиційних класичних сюжетів та нара-
тивах, які в них вкладалися у 2023 та 2024 рр.

У статті звернемо увагу на чотири вистави 
як спроби ревіталізації культурної спадщини: 
«Плід самого себе» (2023 р.) Театру «ШАРЖ», 
«Запорожець за Дунаєм» (2023 р.), «Тіні забу-
тих предків» (2024 р.) Львівської національ-
ної опери, «На Русалчин Великдень» (2024 р.) 
Національної оперети України.

В останні роки питання перегляду класич-
них творів та надання їм нових візій, звільне-
них від стереотипних патернів, які панували 
у період Радянського Союзу та Російської імпе-
рії, є актуальним для Львівської національної 
опери. У статті «Сучасні режисерські рефлек-
сії щодо постановок «Сокіл» та «Алкід» Дми-
тра Бортнянського у Львівській національній 
опері» Василь Вовкун, аналізуючи повернення 
до оперного спадку Дмитра Бортнянського 
в інтерпретації німецького режисера Андреса 
Вайріха, підкреслює важливість ревіталізації 
класики у сучасному вимірі: «Інноваційність, 
етико-естетичні наративи та синтетичність 
об’єднання двох різних творів розкривають 
евристичний потенціал рефлексії внутрішнього 
конфлікту особистості через класику націо-
нальної музичної культури в сучасності» (Вов-
кун, 2022, с. 210)

Першим прикладом вистави театру з новими 
інтерпретаціями сюжетних ліній є опера 
М. Гулака-Артемовського «Запорожець за 
Дунаєм», прем’єра якої відбулася у травні 
2023 р. (диригент-постановник Ірина Стаси-
шин). Режисером постановником виступила 
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Оксана Тараненко, яка відзначала, що голов-
ною ідеєю нового бачення класичного сюжету 
є її актуалізація та пошук нових сенсів через 
трансформацію лібрето шляхом виділення у ній 
лінії з повстанським рухом козаків, що впліта-
ється у класичний сюжет. Такі зміни у фабулі 
відображають спробу звільнення цього твору 
від периферійної або колоніальної презентації 
українців, яке набуло розвитку у сценографії 
Тадея Риндзака та костюмах Людмили Нагор-
ної, зокрема відсутні «традиційні» образи: 
віночок, хатка-мазанка тощо.

Другим прикладом нової інтерпретації 
класичного спадку є модерний балет Артема 
Шошина «Тіні забутих предків» Івана Небес-
ного, який за мотивами однойменної пові-
сті Михайла Коцюбинського створив свою 
музичну візію цієї історії кохання. Прем’єра 
вистави відбулася в грудні 2023 р. Над виста-
вою працювала міжнародна команда, зокрема 
сценографія належить литовському художнику 
Арвідасу Буйнаускасу, костюми створила Ната-
лія Міщенко, що у них втілила образи земного 
та наприроднього світів у формі кольорової гами 
від холодних біло-зелених тонів цього світу до 
червоно-чорних потайбіччя з вплетіннями еле-
ментів ляльок-мотанок. Режисером та автором 
лібрето є Василь Вовкун, а диригентом-поста-
новником – Юрій Бервицький. Вистава розкри-
ває класичний сюжет української літератури 
у пластичній формі на тлі сучасних модерних 
декорацій, де світло виступає одним із голо-
вних акторів поряд із Марічкою, Іваном, Палаг-
ною та Чугайстром, адже завдяки йому автори 
транслюють емоційний стан героїв та їх транс-
формацію від «чистого» почуття до панування 
еросу та зневіри. 

Наступним прикладом нового погляду на 
культурну спадщину є вистава «Плід самого 
себе», присвячена Михайлу Бойчуку та побу-
дові його системи відображення композиції 
та пошуку стилю, який був симбіозом візан-
тизму з авангардистськими європейськими 
тенденціями початку ХХ ст. Українська дослід-
ниця Віра Агєєва у ессе «Аспанфути в бензи-
нових садах» наводить слова його сучасника, 
футуриста Андрія Чужого, який підкреслю-
вав творчий потенціал художника, порівню-
ючи його із бджолою, та розкривав уміння 
митця «із душі «Неба сум» на полотно пере-
носив» (Агєєва, 2023, с. 179). У ессе «До 

проблеми образотворчого мистецтва» Олек-
сандр Довженко, описуючи питання розвитку 
образотворчого мистецтва, підкреслює, що, 
незважаючи на вкрадені покоління митців, яких 
забирали до росії, національна культура мала 
представників цілковито західноєвропейських 
тенденцій, таких як «Левицький, Боровиків-
ський, Нарбут, Мурашко, Бойчук, Бурачек…» 
(Лавріненко, 2002, с. 882). 

Вистава створена влітку 2023 р. творчим 
колективом естрадного театру «ШАРЖ», 
прем’єра її відбулася в артпросторі Національ-
ної академії керівних кадрів культури і мис-
тецтв «КОНТУР», художнім керівником якого 
є українська режисерка Юлія Кратко. 

Вистава являє собою біографічну опо-
відь про художні пошуки та шлях форму-
вання митця, який розробив свій власний 
стиль образотворчого мистецтва та школу, що 
у 1930-х роках була знищена тоталітарним 
комуністичним режимом. За допомогою трьох 
образів: Михайла Бойчука (Давид Тищенко) 
та двох масок – «паростки долі» (Катерина 
Редичиць та Вероніка Смоловик) аудиторія зна-
йомиться зі знаковими подіями та особистос-
тями у житті художника. 

Вистава є спробою поєднання новаторських 
ідей із класичними традиціями античної есте-
тики. Перші втілено у сценографії, коли всі 
мізансцени побудовані навколо одного пред-
мета (драбини), що залежно від контекстів кар-
тин виконує різні функції: сходи, потяг, дерево, 
хрест, гора тощо. Цей предмет перегукується 
з порівнянням Ж. Кокто мистецтва зі сходами, 
«що на ній щабля не перескочиш, а коли пере-
скочиш, то напевно повернешся назад» (Лав-
ріненко, 2002, с. 907). Так автори цієї вистави 
крок за кроком піднімають глядача по емо-
ційних сходах до кульмінації сюжету. Також 
важливу роль відіграє візуальний ряд у формі 
відеопроєкцій картин Михайла Бойчука та його 
учнів у різні періоди його життя: «Молочниця» 
(1922), «Двоє під яблунею» (1910-ті), «Пророк 
Ілля» (1912), «Дві жінки з насінням» (1916) 
та ін. Варто звернути увагу на рефлексію акто-
рами вищезазначених картин у формі фігур 
на ар’єрсцені, серед яких виокремлюється 
образ яблука, що втілює у собі пошуки краси 
та біблійний образ пізнання.

Старі традиції розкривають маски з кар-
тин, що викликають паралелі з містеріями на 
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честь Діоніса та грецьким театром із його 
есхілівськими трагедіями. Прийом викорис-
тання масок дає змогу акторкам без додатко-
вих художніх засобів утілити багато образів 
з особливостями їх характеру та цінностями: 
коханням, вірністю, справедливістю, кра-
сою, гармонією та призначенням. Камерність 
вистави створює атмосферу інтимного моно-
логу художника з глядачем або тихої приватної 
розповіді в супроводі ностальгічних спогадів 
про щасливі та складні моменти життя. Поста-
новники підкреслюють циклічність людського 
існування через пісню «Ой у полі три крини-
ченьки», яка пронизує весь спектакль, міняючи 
свою інтонацію та тембр залежно від подій, які 
зображено на сцені. Основними антагоністами 
виступають час та влада, що втілено у рефлек-
сії постійних перегонів за новим та пошуків 
шляхів відображення буття речей на полотнах 
і фресках. Головний герой змушений змінювати 
місто за містом (Париж, Відень, Київ та ін.) 
у прагненні віднайти власну візію мистецтва.

Наприкінці червня 2024 р., напередодні Трійці, 
Національна оперета України презентувала нову 
виставу – одноактову оперу «На Русалчин Велик-
день» Миколи Леонтовича, яку він створив за 
мотивами твору Бориса Грінченка та його роз-
ширеної версії Надії Танашкевич. У статті «Про 
відродження незакінченої опери М. Леонтовича 
«На Русалчин Великдень» українські дослід-
ники Анатолій Завальнюк, Наталія Мозгальова 
та Ірина Барановська, прослідковуючи основні 
етапи відновлення вищезазначеної опери, роз-
кривають її початковий задум як дитячого твору 
та трансформацію художнього задуму у феєрію 
з міфічними героями, що втілювали у собі різні 
цінності – від кохання до справедливості. Також 
вони відзначають складність постановки цього 
твору, яка зумовлена «нетрадиційною музичною 
драматургією і композиційним планом опери» 
(Завальнюк, 2021, с. 138). Перша ґрунтовна 
спроба ревіталізації цього твору належить компо-
зитору Мирославу Скорику, який у 1977 р. опублі-
кував редакцію реставрованої опери без значних 
видозмін та її версію для оркестру (Завальнюк & 
Мозгальова, 2021, с. 139).

Вистава Національної оперети України 
є культурним продуктом художньої спільноти 
сучасних театральних діячів, які намагалися 
надати нової візії класичному сюжету. Режи-
сер-постановник – Іван Уривський, що набув 
популярності завдяки своїй виставі «Конотоп-
ська відьма», диригент-постановник – Віталій 
Фізер, «антарктичні» декорації створив Сер-
гій Западня, а за дизайн костюмів відповідала 
Тетяна Овсійчук, що вже працювала у тандемі 
з І. Уривським у багатьох виставах. 

Задум постановників полягав у презентації 
міфологічного сюжету у сучасних обставинах 
та антуражі, зокрема русалки зображено через 
образи ляльки Барбі, запозиченої з масової 
культури, з акцентуванням уваги в іронічній 
формі на стереотипні гендерні патерни: моро-
зиво, блискучий одяг, демонстративна сексу-
альність, аксесуари тощо, які зображувалися 
у холодних тонах. Протягом вистави постанов-
ник трансформує сприйняття глядача від візу-
альності до розкриття їхніх трагічних історій, 
які перетворили їх на річкових дів. І. Уривський 
застосовує трюк з одяганням головних героїнь, 
що на початку представляються нам у купаль-
никах, а наприкінці вистави забирають частину 
одягу чоловіків (пуховики) і покидають сцену. 
Окрім зображення класичних образів у сучас-
ній формі, режисер у традиційній йому манері 
(«Пер Гюнт») використовує багато образів із 
поліетиленом із метою утворення асоціатив-
ного ряду з проблемами сьогодення: тоталь-
ним консьюмеризмом, екологією, техноген-
ним впливом тощо, а сама дія розгортається 
в Антарктиді.

Висновки. Таким чином, на прикладі вистав 
«Плід самого себе», «Тіні забутих предків», 
«На Русалчин Великдень», «Запорожець за 
Дунаєм» можна виокремити такі тенденції 
щодо ревізіонізму класичної культурної спад-
щини: викриття забороненої або «відчуженої» 
культури, процес звільнення від колоніальної 
візії образів українців та її периферійного пози-
ціонування, синергія класичних образів із кон-
текстами сучасності: русалки, ляльки, категорії 
«кохання», «героїчного», «буття» та пізнання.
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ЕКРАННА КУЛЬТУРА ЕПОХИ WEB 2.0:  
ОСОБЛИВОСТІ МАЛИХ ФОРМ 

У статті розглянуто розвиток малих форм екранної культури в тісному зв’язку до змін web-платформ. Кон-
статовано, що для цифрового суспільства характерне активне використання технологій медіасфери та Інтер-
нет-контенту не лише з інформаційною метою, а й із комунікаційною, це відповідним чином позначилося 
на специфіці малих форм екранної культури. Констатовано, що розвиток Web 2.0 опосередковано прово-
кує величезний обсяг аудіовізуального контенту, а його здатність створювати спільноти забезпечує широ-
ке використання різноманітних аудіовізуальних форм. Дослідження виявило, що для малих форм екранної 
культури епохи Web 2.0 (онлайн-шорти, флеш-фантастика, вебсеріали, цифрові трейлери та ін.) характерні 
процеси, що допускають різні форми участі аудиторії з постійними відгуками та мотивацією користувача. 
Розглянуто трансформацію малих форм екранної культури з інших комунікаційних каналів в Інтернет-про-
стір. З’ясовано, що в процесі адаптації до Інтернет-простору окремі малі форми екранної культури, зародже-
ні в середовищі кіно/телебачення, максимально використовують інформаційно-комунікативні можливості, 
а специфічна інтерактивність зумовлює ключові зміни, що впливають на їхні форму та зміст, підтримуючи 
створення нових аудіовізуальних форм онлайн. Характерним є і зворотний процес – поширення малих форм 
екранної культури, створених відповідно до запитів Інтернет-користувачів та вимог Інтернет-простору на 
інші канали дистрибуції. Таким чином, відбувається синергія медіапанорами, зумовлена динамікою розви-
тку інформаційно-комунікаційних технологій із тенденцією до конвергентного вмісту: малі форми екранної 
культури епохи Web 2.0 не вимагають значного бюджету і легко поширюються більше ніж одним каналом.

Ключові слова: Web 2.0, екранна культура, малі аудіовізуальні форми, Інтернет-простір, онлайн-шорти, 
флеш-фантастика, вебсеріали, цифрові трейлери.
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SCREEN CULTURE OF THE WEB 2.0 ERA:  
CHARACTERISTICS OF SMALL FORMS

The article examines the development of small forms of screen culture in close connection with changes in 
web platforms. It was established that the digital society is characterized by the active use of media technologies 
and Internet content not only for information purposes, but also for communication purposes – this has 
correspondingly affected the specificity of small forms of screen culture. It is established that the development 
of Web 2.0 indirectly provokes a huge volume of audiovisual content, and its ability to create communities ensures 
the wide use of various audiovisual forms. The study revealed that small forms of screen culture of the Web 2.0 era 
(online shorts, flash fiction, web series, digital trailers, etc.) are characterized by processes that allow various forms 
of audience participation with constant user feedback and motivation. The transformation of small forms of screen 
culture from other communication channels to the Internet space is considered. It was found that in the process 
of adaptation to the Internet space, certain small forms of screen culture, born in the film/television environment, 
make maximum use of information and communication opportunities, and specific interactivity causes key changes 
affecting their form and content, supporting the creation of new online audiovisual forms. The reverse process is 
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also characteristic – the spread of small forms of screen culture, created in accordance with the requests of Internet 
users and the requirements of the Internet space, to other distribution channels. In this way, there is a synergy 
of media panoramas, caused by the dynamics of the development of information and communication technologies 
with a tendency towards convergent content – small forms of screen culture of the Web 2.0 era do not require 
a significant budget and are easily distributed through more than one channel.

Key words: Web 2.0, screen culture, small audiovisual forms, Internet space, online shorts, flash fiction, web 
series, digital trailers.

Постановка проблеми та її актуальність. 
Зародившись у надрах науково-технічного 
прогресу, екранна культура являє собою син-
тез масового створення, обробки та доставки 
інформації, що здійснює відповідний вплив на 
реципієнта, а також формування художнього 
простору. Першою формою екранної культури 
стало кіно – форма, що надає можливість закар-
бовувати і передавати як фізичні рухи, так і гли-
бинні внутрішні емоційні стани. На сучасному 
етапі з’являються інноваційні форми екранної 
культури, а традиційні зазнають трансформа-
ції завдяки безпрецедентному розвитку інфор-
маційно-комунікаційних технологій. Особливе 
поширення в медіапросторі отримали малі ауді-
овізуальні форми, що вирізняються за змістом 
та функціональним різноманіттям. Актуаль-
ність дослідження зумовлена важливістю уза-
гальнення сучасних практик екранної культури 
та розширення української теоретичної бази 
дослідженнями, спрямованих на виявлення 
особливостей малих аудіовізуальних форм 
в епоху Web 2.0. 

Аналіз досліджень і публікацій. Різно-
манітні питання, пов’язані з екранною куль-
турою, отримали висвітлення у працях бага-
тьох українських науковців. Так, наприклад, 
антропологічні засади екранної культури ана-
лізує Г. Чміль (2005); філософсько-антропо-
логічний аспект візуальних стратегій сучасної 
екранної культури розглядає Є. Ворожейкін 
(2018); дослідженню сучасної екранної куль-
тури та впливу на суспільну свідомість медіа-
продукції на українському присвячено статтю 
А. Колодко (2016); дослідженню динаміки 
та особливостей трансформації аудіовізуальної 
культури та її художнього складника в епоху 
соціальних медіа присвячено дисертаційну 
роботу Д. Сучкова (2024), у якій автор, серед 
іншого, характеризує культуру участі та інтер-
активності як домінуючі характеристики ауді-
овізуальної культури епохи Web 2.0; актуальні 
концепції авторів, які досліджують сучасну 

аудіовізуальну культуру, розглядає С. Желєз-
няк у публікації «Трансформація сучасної 
аудіовізуальної культури в контексті наукових 
гуманітарних концепцій» (2021), уточнюючи 
її функціонування і розкриваючи особливості 
компонентів та зумовленість від стану сучас-
ного суспільства; сутність екранної культури 
як принципово нової комунікативної моделі, 
заснованої на візуальній комунікації та інтер-
активності, розкриває О. Найдьонов у статті 
«Екранна культура мережевого суспільства: 
виникнення, зміст, цінності, смисли» (2019); 
екранні мистецько-видовищні форми в контек-
сті специфіки сценічно-екранної видовищності 
(театральні жанри на екрані), мистецько-видо-
вищні форми телевізійного екрану (музичний 
відеокліп, рекламний відеоролик, талант-шоу), 
мистецько-видовищні форми комп’ютерного 
екрану (відеогра) та ін. аналізує К. Станіс-
лавська в монографії «Мистецько-видовищні 
форми сучасної культури» та ін. Проте особли-
вості малих форм екранної культури в контексті 
специфіки епохи Web 2.0 лишаються недостат-
ньо дослідженими.

Мета статті – виявити особливості малих 
форм екранної культури в контексті специфіки 
епохи Web 2.0.

Виклад основного матеріалу. Поняття 
«екранна культура», що виникло в процесі роз-
витку кінематографа та телебачення, станом на 
початок третього десятиліття ХХІ ст. із появою 
Інтернету все більш активно використовується 
в теоретичному дискурсі. 

Відомий соціолог, американіст, дослід-
ник кіно та медіа Р. Бутч (Butsch R.) визначає 
екранну культуру як «медіа, що більшою мірою 
пов’язані із зображеннями, ніж із мовою, і явля-
ють собою сучасну форму візуальної культури» 
(Butsch, 2019, с. 2). Таким чином, дослідник 
виключає з визначення засоби масової інфор-
мації, що в першу чергу спираються на звук 
та аудіо. Окрім того, екранні медіа зазвичай 
мають на увазі рухомі зображення. Традиційно 
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поняття екранної культури включає кіно та теле-
бачення, але на сучасному етапі воно передусім 
включає у себе різноманітні форми цифрових 
медіа. 

У вітчизняному науковому вимірі екранна 
культура визначається як «один зі способів інте-
грації планетарного людства як мультикультур-
ної спільноти» (Чміль, 2005, с. 112), «культура, 
головним носієм текстів якої є екран, моні-
тор» (Колодко, 2016, с. 466), «складною систе-
мою актів (моделей поведінки, об’єктів (речей 
та товарів), ідей (уявлень, знань) та почуттів 
(позицій, цінностей), які формуються внаслі-
док впливу екрану» (Ворожейкін, 2018, с. 11), 
«екранна або аудіовізуальна культура – це нова 
комунікативна парадигма, що доповнює тра-
диційні форми спілкування між людьми (куль-
туру безпосереднього спілкування та культуру 
писемну)» (Станіславська, 2016, с. 224), а її фор-
мування безпосередньо відбувається «на основі 
останніх досягнень цивілізації: комп’ютерів, 
телебачення, відеотехніки, сучасних засобів 
зв’язку, каналів передачі інформації» (Колодко, 
2016, с. 466). Інтернет перебуває на ранній ста-
дії розвитку і все ще залежить від жанрів, що 
походять від старих технологій. Найбільш пока-
зовим аспектом цього відкритого процесу є, без 
сумніву, шлях майбутнього, у якому можуть 
відбутися різкі зміни в аудіовізуальному полі. 
Наприклад, створення контенту, задуманого 
та створеного з урахуванням характеристик 
електронного носія, зокрема інтерактивності. 
Це засвідчує безпосередній зв’язок екранної 
культури початку ХХІ ст. з феноменом Web 
2.0 – мережею інтерактивних вебсайтів та плат-
форм, у яких контент виробляють користувачі, 
а не власник ресурсу. Дослідники стверджують, 
що в епоху Web 2.0 (2000–2010 рр.) основними 
платформами, що орієнтовані на користуваць-
кий контент і соціальну взаємодію, є Facebook, 
YouTube та Twitter, а основними характеристи-
ками – краща взаємодія, потокове відео, онлай-
нові документи, вебдодатки, перехід на онлайн 
та збереження на серверах (моделей з аудіові-
зуальним контентом, який часто створюється 
колективно. Це, своєю чергою, породило куль-
туру «колективного творіння» або «колектив-
ного розуму», що пропонує нові форми вира-
ження в Інтернеті. 

За П. Леві (2002), упровадженню соціально 
розподіленого способу виробництва сприяють 

інформаційні та комунікаційні технології, які 
дають змогу консолідувати «колективний інте-
лект», який сприяє колективним діям для ана-
лізу проблем, обміну знаннями та прийняття 
рішень: «Колективний розум цінує техніку не 
через сліпе захоплення, а тому, що вона відкри-
ває поле дії. Технічні здібності та пристрої цінні 
з двох причин: спочатку як продукти, кристалі-
зація та пам’ять про людську діяльність, а потім 
як потенційні інструменти для збільшення 
знань, здібностей, відчуття, спілкування, як 
інтерфейс між тим, що можливо і здійсненне» 
(Lévy, 2002, с. 138). Із цього погляду філософія 
Web 2.0 є моделлю, що найкраще підходить для 
цього колективного творчого простору. Тер-
мін виникає як опозиція до Web 1.0 і перед-
бачає проходження першого етапу Web. Вираз 
Web 2.0 використовується для охоплення серії 
концепцій, технологій і ставлення до цих тех-
нологій, програм і послуг. Ці додатки «другого 
покоління» спрямовані на зменшення відстані 
між тими, хто отримує доступ до Інтернету, 
і тими, хто публікує у ньому інформацію, спри-
яючи можливості для будь-якого користувача 
вільного доступу до менеджерів контенту будь-
якого типу (тексти, зображення, аудіовізуальні 
програми, пошук), виконання якого стає усе 
більш незалежним від операційної системи чи 
пропускної здатності.

Для структур Web 2.0 характерні ті ж про-
цеси, що відбуваються в сучасному суспільстві, 
зокрема примноження і трансформації сен-
сово-змістовного складника, утрати орієнтирів 
та поява великої кількості інтерпретаційних 
варіантів, що, як наслідок, призводить до уні-
кальних можливостей медіаспоживання. Типо-
вим прикладом їх реалізації в Інтернет-про-
сторі є інформаційні потоки та індивідуальні 
інтерактивні користувацькі налаштування. 
Саме в безпосередньому контакті з користува-
чами і завдяки глибинному інтегруванню засо-
бів та медіасервісів платформи Web 2.0 було 
утворено єдиний онлайн-простір, із властивими 
йому новими способами виробництва та симво-
лічного споживання. 

Завдяки появі та масштабній популяризації 
соціальних медіа в епоху Web 2.0 змінюється 
роль візуальних та коротких аудіовізуальних 
творів, оскільки фотографії та відео, перетво-
рившись певною мірою на форму розваги для 
користувачів соціальних мереж, як і будь-яка 
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форма масового мистецтва, поступово втра-
чають для більшості людей статус мисте-
цтва, перетворюючись на соціальний ритуал 
(Sontag, 2001, с. 121). Соціальна значущість 
фото та коротких відео зростає і стає їхньою 
основною характеристикою за доби Web 2.0, 
оскільки дає змогу проілюструвати громадян-
ську позицію, прокоментувати різноманітні сус-
пільні події, а також надає можливість автору 
привернути увагу як до себе, так і до проблем, 
що позиціюються ним як важливі. Поява соці-
альних медіа значно скоротила час між самим 
зніманням та публікацією відео, а сам процес, 
доступний кожному, зумовив трансформа-
цію мотиваційної бази автора. Таким чином, 
в епоху Web 2.0 кордони між виробництвом 
і споживанням малих форм екранної культури 
розмивається, що автоматично робить користу-
вача автором.

 Намагаючись охопити все більшу кількість 
користувачів, Інтернет за часів Web 2.0 сприяє 
появі індустрії розваг з унікальним набором 
характеристик. Цей новий етап активно сприяє 
зростанню присутності онлайнового аудіовізу-
ального контенту, і хоча медіа переважно вико-
ристовує можливості, які випливають із його 
внутрішньої здатності до розповсюдження, 
саме у сфері розваг розробляються нові аудіові-
зуальні продукти: через гібрид жанрів і консо-
лідованих форматів вони пристосовуються до 
можливості Інтернет-середовища. Із погляду 
моделі розповсюдження YouTube є унікаль-
ним простором та ідеальним інструментом для 
розповсюдження онлайн аудіовізуального кон-
тенту, оскільки дає змогу взаємодіяти з користу-
вачем – протагоністом, мовником, оцінювачем 
і одержувачем водночас. Генерація аудіовізу-
ального контенту за допомогою колективної 
нарації стала частиною цієї логіки та увійшла 
в течію як із технологічного, так і з філософ-
ського та естетичного погляду, надаючи корис-
тувачеві всі інструменти бути як адресатом, так 
і адресантом згенерованої інформації.

Однією з найбільш глибоко вкорінених 
тенденцій, що характерна для епохи Web 2.0, 
є репрезентація аудіовізуального контенту (тра-
диційних форм кіно/телебачення), який було 
створено без урахування внутрішніх можливос-
тей Інтернету. У процесі контакту з Інтернет-
середовищем вони змушені адаптуватися до 
форми та змісту онлайн-імперативів. Йдеться 

про контент, який, походячи з інших середовищ 
виробництва та розповсюдження, розвивається, 
щоб вписатися в медіалогіку Інтернету. 

Проте сектор аудіовізуального вироб-
ництва намагається адаптувати свій уміст 
до інтерактивного середовища, розгорта-
ючи широкий спектр продуктів, включаючи 
повнометражні та короткометражні фільми, 
а також усі інші формати, створені в резуль-
таті технологічних потреб, як-от флеш-фікшн 
та вебсеріали, щоб належним чином інтегру-
вати жанри, такі як відеокліпи та трейлери, 
а також комікси та цифрові радіосеріали 
(Romero, Centellas, 2008).

Еволюція малих форм екранної культури 
в Інтернет-просторі як засіб спілкування 
та розваг відбувається через знання та лояль-
ність поточної аудиторії, аналіз її поведінки 
та потреб. Аудіовізуальний контент розробляє 
стратегії відповідно до профілю нової ауди-
торії, яку становлять як молодь, навчена вза-
ємодії та комп’ютерній культурі, так і люди 
середнього/старшого віку, які шукають онлайн-
інформацію та розваги разом із усіма типами 
інших великих або малих груп, які можуть вза-
ємодіяти онлайн.

Із погляду художніх оповідей короткоме-
тражка, без сумніву, є зірковим онлайн-жанром. 
Завдяки прийнятному розміру та тривалості 
завантаження аудіовізуальна продукція корот-
кометражних фільмів стала ідеальним жанром 
для онлайн-розповіді флеш-фантастики про-
сто з логістичних причин. Короткометражний 
фільм, що традиційно був одним із найбільш 
глибоко укорінених жанрів для молодих ауді-
овізуальних творців, в епоху Web 2.0 отримує 
статус гегемона. Свідченням цього є, зокрема, 
велика кількість онлайн-фестивалів, напри-
клад Лондонський фестиваль короткоме-
тражних фільмів (LSFF), Trento film festivаl, 
Environmental film festivаl, міжнародний кіно-
фестиваль короткометражних фільмів Wiz-Art, 
Festival online Minuto y Medio та ін.

Поширенню виробництва цього аудіовізу-
ального жанру серед молоді суттєво сприя-
ють різні простори, присвячені показу та про-
суванню короткометражних фільмів. Маючи 
у цілому схожу структуру, вони надають корис-
тувачам можливість: 

– переглядати короткометражні аудіовізу-
альні твори; 
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– шукати інформацію про всі події, пов’язані 
з їх виробництвом, прем’єрою, фестивалями, 
новинами;

– отримати відомості про технічні характе-
ристики;

– доступу до онлайн-спільнот, форумів, 
коментування, висловлення власної думки.

Однак єдиною взаємодією між користувачем 
і автором цих коротких фільмів є сама Інтер-
нет-сторінка. Без сумніву, Інтернет продемон-
стрував свій величезний потенціал із погляду 
презентаційної та рекламної платформи, ство-
ривши комерційну основу навколо короткоме-
тражних фільмів, яку неможливо уявити в тра-
диційній аудіовізуальній індустрії.

Однією з малих форм екранної культури, 
що з’явилася завдяки Web 2.0, є Flash фантас-
тика, тривалість якої майже ніколи не переви-
щує хвилини, і поряд із рекламними роликами, 
відеокліпами чи трейлерами є одним із найпо-
пулярніших аудіовізуальних форм серед корис-
тувачів. Виникнувши через обмеження широ-
космугового зв’язку, флеш-фантастика вийшла 
за рамки короткометражного фільму, намагаю-
чись використати переваги розповіді у скороче-
ному форматі (Romero, Centellas, 2008). 

Не менш популярною формою є вебсеріал – 
створені та розроблені для Інтернету художні 
твори зі структурою серій, кількома оповід-
ними ядрами та набором специфічних риторич-
них ресурсів, що дадуть змогу розповідати про 
перипетії художньої літератури з метою при-
вернути й утримати увагу глядача один епізод 
за раз. Вони приймають характеристики жанру 
телевізійного серіалу та пристосовуються до 
контексту онлайн-медіа, змінюючи комунікацію 
між умістом і глядачами. З урахуванням поточ-
них обмежень Інтернету та флеш-вигаданої 
структури кожен епізод триває від однієї до 
п’яти хвилин. Вебсеріали зазвичай презенту-
ються щотижня та спрямовані на дуже кон-
кретну ціль – молодих підлітків, які відвідують 
розважальні сайти. Таким чином, обговорювані 
теми та задіяні персонажі представляють набір 
конкретних ресурсів, які консолідують очіку-
вання цієї мікроаудиторії. Вебсеріали віднов-
люють наративні стратегії, які вже деякий час 
були закріплені на телебаченні. Але вони вклю-
чають онлайн-ресурси, такі як активна участь 
аудиторії в розвитку історії та легкість, яку це 
інтерактивне середовище дає змогу створювати 

віртуальні спільноти – те, що є ключовим для 
консолідації вигаданого всесвіту серіалу.

Використання програмного забезпечення 
Adobe Flash спричинило революцію в Інтер-
неті, ставши основним інструментом для розро-
блення анімаційних вебсеріалів, багато з яких 
добре зарекомендували себе в автономному 
режимі. Серед показових прикладів можна 
назвати серіал South Park, який був одним із 
піонерів цієї інноваційної малої форми: його 
творцями Т. Паркером та М. Стоуном було роз-
роблено спеціальні епізоди у Flash для Інтер-
нету; іншим піонером Flash Web Series є Т. Бер-
тон, який створив анімацію виробництва Flinch 
Animation Studios, StainBoy, перетворену на 
анімаційний серіал. Естетика Т. Бертона забез-
печує унікальне середовище, що репрезентує 
відмінну від інших малу форму екранної куль-
тури (Romero, Centellas, 2008).

Інтернет також припускає повну реструкту-
ризацію та переоцінку жанру трейлера. При-
вабливість можливості попереднього пере-
гляду щойно знятих відеозображень, які все ще 
потребують місяців, щоб потрапити в кіноте-
атри, не залишилася непоміченою в кіноінду-
стрії. За даними Arbitron Webcast Ratings, 51% 
потокового відео в Інтернеті призначено для 
перегляду трейлерів до фільмів, що ставить цей 
аудіовізуальний жанр на перше місце в списку 
після музичних відео (42%) і метеорологічних 
звітів, які, як не дивно, займають третє місце 
з 34% стрімінгу. Будучи також одним із най-
більш застосовуваних аудіовізуальних жан-
рів в Інтернеті, трейлер зазнає дивної зміни 
щодо формату та тривалості. Окрім виконання 
функції якоря в рекламному ланцюжку фільму, 
його тривалість подовжується завдяки впрова-
дженню серійної структури, що дає змогу гене-
рувати нові рекламні стратегії. Трейлер, тра-
диційно зумовлений 30-секундною рекламою, 
перетворився на абсолютно нову структуру 
оповіді, аж до короткої версії фільму. Зазви-
чай багато трейлерів, які зараз можна поба-
чити в Інтернеті, досягають тривалості 4 хв. 
Це вимагає від виробників нових наративних 
стратегій і включає дві версії фільму: першу – 
коротку з ключовими кадрами з фільму, який 
ще знімають; другу – довшу за хронометражем 
після завершення виробництва. Це зміцнює 
функцію трейлера як провідної та невід’ємної 
частини глобальної рекламної кампанії фільму. 
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Згідно з офіційними даними, музичні відео 
займають друге місце серед потокових відео, які 
переглядаються в Інтернеті (Romero, Centellas, 
2008). Але онлайн-носії надають відеокліпам 
набагато більше можливостей, аніж просте 
розповсюдження. Поточний відеокліп предста-
вив дрібні деталі, які дають змогу взаємодію 
з Інтернетом, демонструючи, що компанії, які 
займаються виробництвом відеокліпів, пере-
осмислюють розвиток цієї малої форми екран-
ної культури. Виробники фільмів явно намага-
ються розвинути інтерактивність, пропонуючи 
користувачам більш творчу участь, даючи 
змогу самостійно створювати вміст: використо-
вуючи діалогові інтерфейси, наближені до тих, 
що представлені у цифрових відеоредакторах, 
користувачі можуть створювати те, що потім 
буде показано.

Висновки. Розвиток Web 2.0 опосередковано 
провокує величезний обсяг аудіовізуального 
контенту, а його здатність створювати спіль-
ноти забезпечує широке використання різно-
манітних аудіовізуальних форм. Починаючи від 
рекламних та музичних відеокліпів, що стали 
вже звичними формами екранної культури пер-
ших десятиліть ХХІ ст. і закінчуючи онлайн-
шортами, флеш-фантастикою, вебсеріалами, 

цифровими трейлерами та ін., різноманітні малі 
форми займають важливе місце в Інтернет-кон-
тенті. Їх формування в сучасному медіапросторі 
безпосередньо пов’язане з трансформаційними 
процесами традиційних форматів екранної 
культури включно з дифузією та виникненням 
інноваційної аудіовізуальної продукції, зумов-
леної запитами цифрового суспільства.

У процесі адаптації до Інтернет-простору 
окремі малі форми екранної культури, зароджені 
в середовищі кіно/телебачення, максимально 
використовують можливості, отримані від вну-
трішньої здатності Інтернет-технологій до роз-
поділу, а специфічна інтерактивність зумовлює 
ключові зміни, що впливають на їхні форму 
та зміст, підтримуючи створення нових аудіовізу-
альних форм онлайн. Водночас відбувається зво-
ротний процес: малі форми екранної культури, 
створені відповідно до запитів Інтернет-корис-
тувачів та вимог Інтернет-простору, поширю-
ються на інші канали дистрибуції. Таким чином 
відбувається синергія медіапанорами, зумовлена 
динамікою розвитку інформаційно-комунікацій-
них технологій із тенденцією до конвергентного 
вмісту: малі форми екранної культури епохи 
Web 2.0 не вимагають значного бюджету і легко 
поширюються більше ніж одним каналом.
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The purpose of the article is to highlight aspects of the influence of art periodicals on the formation of the Ukrainian 
art market through the analysis of the Ukrainian and foreign press of 1990-2024 and the twentieth century, 
respectively. The basic definitions of the term ‘magazine’ are given and the views of scholars on the compliance 
and formal approaches of Ukrainian magazines to the stated requirements are presented. The article provides 
statistical data on the development of Ukrainian cultural and artistic institutions and processes during 1990-
2022 and briefly outlines the reasons that influenced the identified course of events. The article highlights the trends 
in the development of the Ukrainian press during the period of independence, names the main art magazines in 
the field of Ukrainian literature, and analyses art magazines of a broader profile in the Ukrainian and foreign spaces, 
in particular, the magazines ART UKRAINE, Artcourse, and Vijenac. The influence of specialised publications 
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on the formation of new approaches to the promotion of contemporary Ukrainian art, support for artists, galleries 
and collectors is highlighted. Art magazines were an important platform for critical analysis, promotion of young 
artists and establishing contacts with the international art community. It is noted that it was through these publications 
that not only the information content of the art market was possible, but also its professionalisation, creating 
conditions for the integration of Ukrainian art into global cultural processes. The article presents the main aspects 
of the impact of art magazines on the development of the art market, in particular: an informational role; a cultural 
and promotional role; the professionalization of the art community; and the international integration of art processes.

Key words: art market, art magazines, Art Ukraine, Artcourse, Vijenac, art, literature, visual art.

Актуальність проблеми. Зміна форм кому-
нікацій суспільства активує пошук більш нових 
каналів для ефективного обміну інформацією. 
Популяризація своєї творчості завжди була 
актуальною для митців, тому мистецькі жур-
нали можна розглядати як важливий інстру-
мент для промоції свого імені на українському 
та світовому артринку. Визначення впливу 
таких видань на формування артринку дотепер 
не набуло достатнього поширення серед куль-
турологічної спільноти. Це і спричинило акту-
альність статті.

Аналіз останніх досліджень і публікацій. 
Розгляду літературно-мистецької періо-

дики України кінця ХХ – початку ХХІ сто-
ліття присвячені роботи О. Іванової (Іванова, 
2010), Л. Василик (Василик, 2008), В. Шейко 
(Шейко, 2009), О. Левицької (Левицька, 2011), 
Харамузи Д. (Харамуза, 2020). Аналіз наяв-
ності друкованих та онлайн-видань мистець-
ких журналів на ринку України вітчизняного 
та зарубіжного видавця, їх проблематику, зміст, 
опис серед наукових кіл нашої країни про-
водився недостатньо. Серед небагатьох нау-
ковців, які частково досліджували означений 
напрям – М. Глушко (Глушко, 2016), А. Пили-
пенко (Пилипенко, 2012), С. Фіялка (Фіялка, 
2013), Л. Монич (Монич, 2012) та ін. 

Більш детально вивчено питання наповнення 
журналів та форми викладеного контенту у видан-
нях К. Халимон (Халимон, 2011). Серед розвідок 
стосовно типології художніх журналів, зокрема 
і мистецьких, роботи Т. Хітрової (Хітрова, 2007), 
Ю. Мазур, М. Рожило (Мазур, 2013).

Метою дослідження є визначення впливу 
мистецьких журналів на процеси розвитку 
сучасного українського артринку.

Виклад основного матеріалу дослідження. 
Промоція протягом всього періоду існування 
мистецтва була важливим складником успіху 
визнання митця. 

Меценатство, участь у гільдіях, ремісничих 
цехах, організація персональних виставок або 

співпраця з іншими митцями для проведення 
таких заходів, приналежність до академій мис-
тецтв та інших визначних інституцій позитивно 
позначались на творчій кар’єрі митців. Досить 
згадати життєписи Леонардо да Вінчі, Мікелан-
джело Буанаротті, Рафаеля Санті, Поль Дела-
рош та ін. 

В добу друкарства та поширення періодич-
них видань у ХIХ–ХХ ст. можливість потрапити 
на шпальти друкованих видань стає чинником 
публічного визнання, що допомагає створити 
символічний капітал творчості митця шляхом 
запрошення до обговорень публікацій, фахо-
вих дискусій тощо. Відтак, можна висунути 
гіпотезу про взаємозв’язок між розвитком мис-
тецтва завдяки мистецьким журналам та пози-
тивною динамікою артринку.

У медійному просторі мистецька періодика 
найпоширеніша у формі журналу. Дослідниця 
Марія Глушко резюмувала основні визначення 
терміну «журнал» у своїй статті та наводить 
такі його варіанти:

1. Журнал (часопис) – періодичне видання, 
яке виходить під постійною назвою, має 
постійні рубрики, містить статті, реферати, 
інші матеріали з різних громадсько-політич-
них, наукових, виробничих та інших питань, 
літературно-художні твори, ілюстрації, фото-
графії (згідно ДСТУ 3017-95 «Видання. Осно-
вні види. Терміни та визначення»).

2. Журнал – періодичне видання встановле-
ного формату у вигляді блока скріплених у корінці 
друкованих аркушів, що виходить з постійною 
назвою, має постійні рубрики і містить статті і/
або реферати з різних громадсько-політичних, 
наукових, виробничих, інших питань, а також 
літературно-художні твори та ілюстративний 
матеріал (відповідно до СОУ22.2-02477019– 
06:2006) (Глушко, 2016, с. 48).

Дотепер не існує усталеної думки щодо 
надання типологічного забарвлення мистець-
ким журналам. Зокрема, науковці відносять їх 
до літературно-мистецьких видань (Хітрова, 
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2007), спеціальних, що націлені на певну 
аудиторію (Глушко, 2016, с. 48), політематич-
них візуальних елементів (Мазур, 2013, с. 71), 
вузькотематичних мистецтвознавчих видань 
(Фіялка, 2013, с. 118). Крім того, дослідники 
Ю. Мазур та М. Рожило вважають, що деякі 
видання не відповідають справжнім критерія 
для журналу і відносяться до періодики лише 
формально (Глушко, 2016, с. 48).

Контент цього виду преси формується не 
систематично, спонтанно, адже він спирається 
на події, які не тільки планують культурно-мис-
тецькі інституції, але й які можуть виникнути 
без попереднього узгодження. Згідно з статис-
тичними даними, кількість осередків впродовж 
останніх 30 років змінювалася нерівномірно за 
формами, і через вплив об’єктивних чинників 
зрештою зменшилася. Для порівняння візьмемо 
проміжок часу від 1990 р до 2022 р. Кількість 
музеїв стабільно зростала та збільшилася з 214 
до 574; кількість професійних театрів знизилась 
зі 125 до 112; кількість бібліотек стрімко впала 
з 22,6 тис. до 13,5 тис.; така ж невтішна ситу-
ація і з демонстрацією фільмів – від 27,2 тис. 
до 1,1 тис. Крім того, в зв’язку з децентраліза-
цією та російсько-українською війною зменши-
лася і кількість клубних закладів: з 25,1 тис. до  
16,8 тис. та частота проведення виставкових 
заходів – з 1094 до 922 (Вернер, 2023, с. 110). 
Але, не зважаючи на загальне зниження кіль-
кості інституцій, їх достатньо для наявності 
постійного, хоча й спонтанного контенту для 
мистецької періодики. Саме про це говорить 
позитивна динаміка кількості української пері-
одики за 2000–2022 рр.: від 1245 друкованих 
одиниць до 2692 у 2018 р. та її зменшенням 
у 2022 р до 1439 (Вернер, 2023, с. 112). Проте 
варто зазначити що на заміну друкованим при-
мірникам прийшли електронні видання, які 
певною мірою витіснили застарілу форму 
паперового журналу через більшу доступність 
та економічну доцільність. Зокрема, кількість 
скачувань даного типу видань досягла 21,5 тис. 
станом на 2022 р. (Вернер, 2023, с. 73).

Справжній вибух стався у колі літературно-
мистецької періодики з 1989 р., коли з’явилася 
ціла палітра видань, таких як «Ї» та «Четвер», 
з 1990 р. – «Світовид», «Універсум», «Холодний 
Яр», «Кур’єр Кривбасу», «Вежа», «Дніпровські 
хвилі», «Екзиль», «Склянка часу*Zeitglas», 
«Слобожанщина», «Країна мрій», «Лір-Арт», 

«Art Line», «Родовід», «Слово Просвіти», «Пле-
рома», «Критика», «Ґіґієна», «Соборність», 
«Зоил», «Дух і літера». Цей сплеск продовжився 
у 2000 рр.: «Річ», «Форма[р]т», «Хортиця», 
«Потяг’76», «Неопалима купина», «Книжковий 
клуб плюс», «Винницький край», «Січеслав», 
«Музейний провулок», «ШО», «Український 
журнал», «Український детектив», «Золота 
доба», «Золота Пектораль», «Provocatio: поезія, 
проза, есеї», «УФО (Український фантастичний 
оглядач», «Містеріум», «Культреванш», «Арта-
нія», «Потяг’76», «Київська Русь», «Буквоїд». 
З’являються онлайн-часописи. Так, у 2009 р. 
започатковано інтернет-журнал «Читомо», що 
активно розміщає критику, анонси книжкових 
новинок, оглядові статті (Харамурза, 2020, 
с. 152–155).

Знаковими артвиданнями 2000–2024-х рр. 
є журнал «ART UKRAINE» та альманах «Арт-
курсив», що відіграли ключову роль для пояс-
нення нових художніх тенденцій, популя-
ризації творчості сучасних митців, сприяли 
формуванню нового артдискурсу та активізації 
артринку в Україні.

Скрін https://artukraine.com.ua/archive/
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«ART UKRAINE» позиціонує себе як «про-
відний журнал про мистецтво» (Журнал «ART 
UKRAINE»), що набув репутації «повноправ-
ного учасника сучасного культурного про-
цесу» (Глушко, 2016, с. 50). Видання засновано 
у 2007 р. та стало одним з найбільш поміт-
них серед українських та зарубіжних видань 
візуально-мистецького спрямування. Журнал 
був розрахований на вузьке спеціалізоване 
коло читачів, серед яких колекціонери, екс-
перти, художники, галеристи, мистецтвознавці 
та широке – поціновувачів мистецтва. Серед 
контенту видання – критичні огляди, інтерв’ю, 
культурологічні тексти від художників та кура-
торів, що показували головні події в артсере-
довищі (художні виставки, бієнале, ярмарки), 
які презентували загалу традиційне та сучасне 
мистецтво. Часопис існував в електронній 
та друкованій версіях. Знайти друковані при-
мірники можна в букіністичних точках, таких, 
як книжкові магазини, кіоски преси та у пре-
стижних творчих установах. В рамках нашого 
дослідження варто підкреслити, що «ART 
UKRAINE» став інформаційним партнером 
низки визначних культурних подій не лише 
в українському артпросторі, але й в міжнарод-
ному (виставки «Арт-Київ», «Великий скуль-
птурний салон», «Великий антикварний салон» 
та ін.). На шпальтах видання можна знайти 
анонси знакових подій, що вплинули на розви-
ток популяризацію певних митців, їхніх арттво-
рів, а також варто вказати на наявність реклами 
аукціонних домів, які є суб’єктами артринку, 
наприклад, Sotheby`s. 

У 2012 році було присвячено спеціальний 
випуск журналу до події, яка зробила великий вне-
сок в інтеграції світового мистецтва та артринку 
з українським – Першої київської міжнародної 
бієнале сучасного мистецтва. Журнал активно 
анонсував подію, адже «Art Ukraine давно сте-
жить за перипетіями підготовки до наймасштаб-
нішого проекту в новітній історії українського 
мистецтва, а свіже число ми повністю присвячу-
ємо ARSENALE!» (вступне слово головної редак-
торки Аліси Ложкіної).

Кураторські тексти, фахові статті та інтерв’ю, 
якісна поліграфія змогли ознайомити широке 
коло читачів з концепціями творів сучасного 
мистецтва. Важливо, що увага приділялась укра-
їнським митцям, наприклад, огляд «Українські 
художники у головному проекті ARSENALE 

2021» у рубриці «Перший план» зумів профе-
сійно показати тенденції українського мисте-
цтва сучасних митців, що підвищило інтерес 
серед іноземних колекціонерів та стимулювало 
зростання попиту на їхні твори. 

Мистецький часопис «Арткурсив» засновано 
Інститутом проблем сучасного мистецтва НАМ 
України у 2009 р. Редакція журналу оголошує 
метою часопису «висвітлення багатоаспектних 
явищ сучасного мистецтва: музики, театру, кіно 
та візуального мистецтва» (Альманах «Арткур-
сив»). Видання репрезентує наукової думки мис-
тецької спільноти у галузі візуальної культури, 
культурології, мистецтва; оглядачем артринку 
України та анонсує різні культурні події. Як 
і «ART UKRAINE» видається у двох варіан-
тах – електронному та друкованому. Знайти його 
можна в культурних центрах (музеях, галереях), 
арткафе ті інших креативних культурно-мис-
тецьких просторах (Voloshyn Gallery, Книгарня 
«Є» на Лисенка, Pinchuk Art Center та ін.).

 

Часопис не лише виконує інформаційну 
функцію для артринку – публікуючи артре-
цензії на виставки, огляди художніх тенденцій 
та інтерв’ю з митцями, що популяризують їхню 
творчість і, своєю чергою, впливають на попит, 
але й має зв'язок із відомим українським артди-
лером Ігорем Абрамовичем, який останні роки 
є артдиректором видання та активно його під-
тримує.

Серед іноземної преси довготривалою та склад-
ною історією привертає увагу хорватський мис-
тецький журнал «Vijenac» (українською – «вінок»). 
Він був заснований ще у 1869 р. та перетерпів п’ять 
відновлень своєї діяльності. Спочатку видання 
було центральним часописом хорватської літе-
ратури і культури кінця ХІХ ст. Журнал публіку-
вав різні твори сучасних письменників та поетів, 
які були видатними представниками реалізму, 
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натуралізму та модернізму Хорватії. Крім того, 
у виданні містилися анонси, критичні статті, фель-
йєтони. Пізніше журнал розпочав публікацію на 
своїх сторінках продуктів візуального мистецтва 
(картин, портретів, ілюстрацій). Сучасна політика 
журналу спрямована на висвітлення подій куль-
турно-мистецького простору. Від часу заснування 
«Vijenac» був задуманий як двотижневик, в цій 
формі він функціонує й дотепер. Однак, велика 
кількість читачів підтверджують важливість 
та актуальність часопису, який виконує почесний 
обов’язок в хорватському культурному просторі, 
яскраво відображаючи шлях хорватської культури, 
літератури, мистецтва та науки в нових умовах 
сучасності (Bratulić, 2001).

Окреслюючи роль мистецьких журналів 
у формуванні українського артринку напри-
кінці ХХ – початку ХХІ століття, можна вио-
кремити такі напрями його впливу:

1. Інформаційна роль.
2. Культурологічно-популяризаторська 

роль.
3. Професіоналізація артспільноти.
4. Міжнародна інтеграція артпроцесів.
Інформаційна роль. Завдяки публікації в жур-

налах критичних статей, інтерв’ю з митцями, 
кураторських текстів та оглядів виставок, відбу-
лося формування уявлення про сучасне україн-
ське мистецтво серед більш широкої аудиторії. 
Крім вже наведених часописів, такі журнали, як 
«Art Ukraine», «Простори» та інші надають мож-
ливість презентувати арттвори та ідею митцям, 
що, своєю чергою, не лише формує мистецьке 
середовище, але й підтримує постійний інтерес 
до українського та міжнародного артринків.

Культурологічно-популяризаторська роль. 
Завдяки огляду виставок, розміщення інтерв’ю 
та статей про визначних художників широке коло 
людей отримало доступ до інформації, яка була 
маловідомою. Своєю чергою, це вплинуло на фор-
мування естетичного розвитку соціуму та як наслі-
док затребуваності робіт сучасних митців та підви-
щення їх вартості. Таким чином цей аспект не лише 
розширив межі комерційної складової артринку, 
а й підвищив авторитет мистецтва серед соціуму.

Професіоналізація артспільноти. Поши-
рення професійної критики, теоретичних дослі-
джень, огляди на презентації нових художніх 
виставок, популяризації творів мистецтва через 
сторінки артжурналів зріс не лише естетичний 
розвиток соціуму, але й відбулась більш вузька 

професійно спрямована взаємодія – підвищи-
лась компетенція самих митців, а також курато-
рів, галеристів та артменеджерів. Таким чином 
відбулось підвищення якості організації артза-
ходів, а широка демонстрація культурних подій 
на шпальтах видань позитивно відобразилась на 
професіоналізації артспільноти загалом.

Міжнародна інтеграція артпроцесів. Вихід 
журналів на міжнародну арену надав можли-
вість долучити українську спільноту до міжна-
родного контексту мистецтва. Українські артді-
ячі увійшли до світового мистецького простору 
та ринку і стали учасниками культових між-
народних подій. Цей чинник підвищив статус 
та пізнаваність українського мистецтва на рівні 
інших країн, а також збільшив престижність 
українського артринку всередині країни.

Висновки і перспективи подальших дослі-
джень. Промоція була одним із важливих чин-
ників набуття популярності митців у соціумі 
протягом всього світового культурно-мистець-
кого процесу. Її форми змінювалися в залеж-
ності від часу та його відкриттів: від салонів 
та академій – до реклами та розміщення публі-
кацій в друкованих та онлайн-журналах. 

Український друкований журнал мистець-
кого спрямування було започатковано ще 
наприкінці ХІХ ст., однак його розквіт припав 
на 1989–2010 рр., що збіглось з проголошен-
ням Незалежності України та її становлення як 
самостійної держави. На шпальтах новоство-
рених журналів побачили світ не лише літера-
турні твори, критичні статті, огляди та релізи, 
а й ілюстрації, картини, портрети, фотографії 
скульптур та ін. Крім того, ці видання почали 
функціонувати в умовах вільної конкуренції за 
читача, що позитивно вплинуло на розвиток 
продукту та артринку загалом. 

Існування друкованих журналів у сучасному 
світі викликає дискусії, але в артсередовищі 
вони продовжують здобувати визнання та вико-
нувати важливу роль. Кожен з наведених при-
кладів журналів підтверджує цю значущість 
для мистецької спільноти, показуючи, що така 
форма комунікації стає все більш важливою не 
лише як платформа для обміну інформацією, 
але й як засіб промоції молодих митців та під-
вищення статусу більш досвідчених колег. Усі 
ці процеси стимулюють розвиток артринку, що 
викликає дедалі більший інтерес науковців для 
подальшого дослідження цієї теми.
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МІЖНАРОДНИЙ АСПЕКТ ПРАВОВОГО РЕГУЛЮВАННЯ 
ПІДПОРЯДКУВАННЯ УКРАЇНСЬКОЇ ПРАВОСЛАВНОЇ ЦЕРКВИ

У статті аналізується реакція міжнародної політичної спільноти на адміністративно-правові ініціативи 
української держави щодо забезпечення процесу унезалежнення українського православ’я від впливу росії. 
Процес унезалежнення полягає в відокремленні Української православної церкви, що перебуває в єдності 
з Російською православною церквою, від Московського патріархату.

Цей процес забезпечується законодавчими та силовими інструментаріями, ключовим серед яких є закон 8371,  
згідно з яким мають бути заборонені релігійні організації в Україні, що афілійовані з країною-агресором. Під 
силовим інструментарієм мається на увазі кваліфікація та реагування правоохоронних органів щодо фактів 
антиукраїнської діяльності представників УПЦ.

У статті розглядаються політичний вимір міжнародної реакції, що пов'язаний з внутрішніми політичними 
процесами в США, та правовий вимір, що полягає в аналізі відповідності даних ініціатив європейським нормам.

Розкрито головний аргумент української влади щодо звинувачення в дискримінаційності певних положень 
українського законодавства в сфері релігії, що полягає в безпекових потребах держави та екзистенційній загро-
зі з боку росії, в якій Російська православні церква є одним з ключових ідеологів кровопролитної війни.

Ключові слова: українське православ’я, закон України про свободу совісті, Православна церква України, 
Українська православна церква, Європейське законодавство про свободу совісті, звіт про свободу віроспо-
відання Держдепу США.
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INTERNATIONAL ASPECT OF THE LEGISLATIVE REGULATION  
OF THE SUBORDINATION OF THE UKRAINIAN ORTHODOX CHURCH

The paper analyzes the reaction of the international political community to the administrative and legal initiatives 
of the Ukrainian state to ensure the process of independence of Ukrainian Orthodoxy from the influence of Russia. 
The process of independence consists in the separation of the Ukrainian Orthodox Church, which is united with 
the Russian Orthodox Church, from the Moscow Patriarchate.

This process is ensured by legislative and force instruments, the key among which is the law 8371, according 
to which religious organizations affiliated with the aggressor country should be banned in Ukraine. The power 
toolkit refers to the qualification and response of law enforcement agencies to the facts of anti-Ukrainian activities 
of representatives of the UOC.
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The paper examines the political dimension of the international reaction, which is related to internal political 
processes in the USA, and the legal dimension, which consists in the analysis of compliance of these initiatives with 
European norms.

The main argument of the Ukrainian authorities regarding the accusation of discrimination of certain provisions 
of the Ukrainian legislation in the field of religion, which consists in the security needs of the state and the existential threat 
from Russia, in which the Russian Orthodox Church is one of the key ideologues of the bloody war, has been revealed.

Key words: Ukrainian Orthodoxy, Ukraine's law on freedom of conscience, Orthodox Church of Ukraine, 
Ukrainian Orthodox Church, European legislation on freedom of conscience, report on freedom of religion of the US 
State Department.

Намагання держави врегулювати право-
славне питання в Україні не є нещодавнім 
явищем, але корениться в багатовіковій тра-
диції взаємовідносин православної держави 
та церкви. Можна констатувати певні викрив-
лення та вплив історичних процесів на подібну 
взаємодію, таких як процеси секуляризації, ате-
їзація населення, війна, але Константинів спа-
док розуміння церкви як продовження держави, 
що уявляє себе тотальністю, тяжіє протягом 
всієї історії православної церкви.

Після початку російської повномасштабної 
агресії проти України, подібні намагання пере-
йшли на новий рівень, з залученнями адміні-
стративно-правових та силових методів вирі-
шення «православного питання в Україні». 
Важливою складовою подібних дій держави 
щодо церкви є реакція міжнародних інститу-
цій та політичних лідерів, що мають вплив на 
допомогу Україні в протистоянні агресорові 
та сприянні євроінтеграційних процесів.

Метою статті є розкриття реакції міжнарод-
них правових інституцій та політичних лідерів 
на намагання держави змінити православний 
ландшафт в Україні.

Методологія дослідження: аналіз правових 
механізмів реагування на релігійні питання як 
складової антидискрімінаційного законодав-
ства ЄС та США, наративний аналіз позицій 
політичних лідерів ЄС та США, використання 
концепції секюритизації релігії.

Джерельна база: методологічною базою 
є наукові розвідки В. Бондаренка, В. Єлен-
ського, Дм. Вовка, М. Васіна, Д. Брильова, 
Л. Филипович, в працях яких розкривається 
правовий аспект регулювання православного 
питання в Україні в контексті війни. Першо-
джерелами є нормативні акти ЄС та США щодо 
свободи совісті та свободи релігійних організа-
цій та публічні позиції лідерів ЄС та США.

Інтенсифікація зусиль української влади 
щодо подолання міжправославного конфлікту 

розгорнулася в правовій, суспільно-політичний 
та медійній площинах. Акторами державно-
церковних процесів в Україні є українське сус-
пільство, держава та політики:

Українське суспільство – в основному секу-
ляристське (нерелігійне), негатив щодо тради-
ційної релігійності акумулюється на УПЦ, жор-
стка асоціація УПЦ з проросійською позицією. 
Як вірно зазначає Т. Деркач (Деркач, 2024), 
коли ми говоримо про вірян УПЦ, а саме 4–6% 
всіх православних, то йде мова про практику-
ючих вірян, тоді як в ситуації з ПЦУ існують, 
скоріше, ідентифікація себе з «правильною, 
патріотичною» церквою.

Суспільно-політичний вимір визначає ціле-
покладання цієї діяльності для нормотворчого 
процесу. У суспільстві сформований дискурс, 
що існування декількох православних церков 
не є нормальним, що необхідно мати Єдину 
Соборну Помісну Православну Церкву. Пев-
ним чином так воно є, це не відповідає історії 
православ’я, що будується на принципі «Один 
єпископ для одного міста (тобто народу)», 
та сприяє поглибленню суспільної дезінтегра-
ції. З іншого боку, існування декількох право-
славних церков не є проблемою як таке, тому 
що відповідає світському характеру держави 
та заявленій базовій цінності українського сус-
пільства – поліконфесійність та толерантність. 
Крім того, в українському суспільстві існує 
стійке переконання в проросійськості УПЦ, що 
підтримується відповідним медійним супрово-
дом, та накладається на певні секуляристські 
позиції мешканців великих міст та молоді, що 
дозволяє говорити про те, що негатив щодо 
УПЦ має причиною не тільки її проросійська 
артикуляція, а й накопичення негативу щодо 
інституалізованої релігійності. Тобто, якщо 
в ЗМІ потрапляють відомості про деяких свя-
щенників педофілів, нетверезих за кермом, то 
з високою ймовірністю читачі переконані, що це 
представники УПЦ. Таким чином, українське 
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суспільство більше зацікавлено в певних репре-
сіях щодо УПЦ, ніж в процесі об’єднання пра-
вославних.

Українська держава – забезпечення безпеко-
вості релігійного ландшафту країни, зниження 
пропагандистської інструменталізації УПЦ 
з боку росії при дотриманні законодавства. 
Основними інструментами подібної діяльності 
є формування адміністративно-правових меха-
нізмів врегулювання православного ландшафту 
України та залучення силових органів у випадку 
з антиукраїнською діяльністю та пропагандою 
деяких ієрархів та священників УПЦ.

Основним завдання держави є забезпечення 
безпековості релігійного ландшафту країни, 
зниження пропагандистської інструменталіза-
ції УПЦ з боку московської влади, інтеграція 
українського суспільства, чому буде сприяти 
одна потужна православна церква. Зрозуміло, 
що основним інструментом досягнення постав-
лених цілей є адміністративно-правові інстру-
менти, що мають формуватися на основі зако-
нів про релігійні організації. Нормотворча 
діяльність передбачає реалізацію наступних 
адміністративно-правових механізмів – реа-
лізація положень Закону про перейменування 
релігійних організацій, підпорядкованих цен-
трам в країнах-агресорах, що був прийня-
тий ще при Президенті П. Порошенко та був 
загальмований після обрання В. Зеленського, 
Рішення РНБОУ щодо релігійних організацій, 
відповідно до якого була проведена релігієз-
навча експертиза (Ю. Чорноморець, Л. Филипо-
вич, І. Козловський, С. Здіорук) (Релігієзнавча 
експертиза, 2023), яка встановила канонічну 
залежність УПЦ від Московського патріархату 
та законопроєкт 8371 про заборону діяльності 
релігійних організацій підпорядкованих цен-
трам в країнах-агресорах, який іноді називають 
закон про заборону або ліквідацію УПЦ, що не 
зовсім відображає його основну ідею та ско-
ріше відповідає альтернативним проєктам або 
правкам, що пропонуються І. Совсун або 
М. Княжицьким. Крім того, загальноправовим 
підґрунтям діяльності УПЦ залишається закон 
про свободу совісті та про релігійні організації. 
На конституційному рівні Україна проголошує 
світський характер держави та свободу релігій.

Українські політики – інструменталіза-
ція питання УПЦ в медійній та електоральній 
боротьбі – від ліквідації УПЦ до її захисту 

(навіть в межах однієї партії). Український полі-
тикум активно використовує соціальні мережі, 
медіа та законодавчі органи, з поданням різно-
манітних правок та проєктів, що не мають на 
меті вирішення православного питання, а збіль-
шення електоральних вподобань (Бондаренко, 
Висоцька, Кушнірчук, 2024). Індиферентна 
позиція Президента В. Зеленського була транс-
формована після початку повномасштабної 
війни 24 лютого 2022 року, коли стали явними 
колабораціоністські дії певної кількості свя-
щенників та ієрархів УПЦ та відсутність чіткої 
позиції з засудження агресії з боку керівництва 
УПЦ. А також мілітаристська риторика Патрі-
арха Кирила, його благословення війни проти 
України, та який зазначає, що УПЦ є складовою 
«Русского миру» та російської церкви.

Політичне вирішення православного 
питання в Україні полягає в відновленні Єдиної 
помісної православної церкви України (Бонда-
ренко, Целковський, Кушнірчук, 2023). Можна 
виокремити два етапи подібного політичного 
процесу, що пов’язано з двома президентами 
та початком повномасштабного вторгнення 
росії. Такими етапами є «об’єднавчий процес», 
що просував Петро Порошенко, є політич-
ним проєктом, що мав на меті принести Петру 
Олексійовичу електоральні переваги; «унеза-
лежнення», що є проєктом Володимира Зелен-
ського та має на меті забезпечення національ-
ної безпеки.

Об'єднання – утворення єдиної православ-
ної помісної церкви України на основі Томосу 
Вселенського Патріарха, відповідно через при-
єднання до ПЦУ – виконує завдання національ-
ної злагоди та інтеграції. Адміністративно-
правовими інструментами забезпечення цього 
процесу є: Закон України «Про внесення зміни 
до статті 12 Закону України «Про свободу сові-
сті та релігійні організації» щодо назви релі-
гійних організацій (об’єднань), які входять до 
структури (є частиною) релігійної організа-
ції (об’єднання), керівний центр (управління) 
якої знаходиться за межами України в державі, 
яка законом визнана такою, що здійснила вій-
ськову агресію проти України та/або тимчасово 
окупувала частину території України» (2662, 
20.12.2018); Ухвала Окружного адміністратив-
ного суду міста Києва № 81332759 у справі 
640/4748/19 (Ухвала ОАСК, 2019); Рішення 
Конституційного Суду України у справі за 
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конституційним поданням 49 народних депу-
татів України щодо відповідності Конституції 
України (конституційності) Закону України 
«Про внесення зміни до статті 12 Закону 
України «Про свободу совісті та релігійні орга-
нізації» (2022).

Унезалежнення – ліквідація адміністратив-
ного та канонічного підпорядкування УПЦ 
Московському Патріархату – виконує завдання 
національної безпеки та відповідає загальносус-
пільним запитам. Відповідно, нормотворчість 
полягає в наступному: Рішення Ради національної 
безпеки і оборони України від 1 грудня 2022 року 
«Про окремі аспекти діяльності релігійних орга-
нізацій в Україні і застосування персональних 
спеціальних економічних та інших обмежуваль-
них заходів (санкцій)»; Висновок релігієзнавчої 
експертизи Статуту про управління Української 
Православної Церкви на наявність церковно-
канонічного зв’язку з Московським патріархатом 
(31.01.2023); Закон 8371 про внесення змін до 
деяких законів України щодо діяльності в Україні 
релігійних організацій (2024).

В міжнародній системі правовідносин щодо 
релігійних організацій ключову роль відіграють 
Європейська комісія з прав людини та Венеційська 
комісія. Крім юридичних міжнародних інстанцій 
існують державні та громадські ініціативи з моні-
торингу рівня забезпечення релігійних свобод, такі 
як Religious Freedom та Щорічний звіт Держдепар-
таменту США щодо порушень релігійних свобод 
в світі (Annual report 2023, 2024).

Необхідно зробити преамбулу, що для США 
вивчення та моніторинг релігійних свобод має 
історичну причину, а саме як базис американ-
ської державності, що формувалася в кінці 
18 – на початку 19 століття, коли відбувалися 
тривалі дискусії щодо необхідності обмеження 
католицьких організацій, в яких протестантська 
Америка вбачала загрозу національній безпеці 
з боку Європейських держав та Папизму. На 
той час перемогла ліберальна позиція квакерів 
та баптистів на противагу конгрегаціоналістам 
та пресвітеріанам. Також, аналіз релігійних 
свобод виконує і геополітичну функцію через 
т.з. політику або дипломатію цінностей, на 
відміну від RealPolitic, оскільки є складовою 
визначення відповідної держави як розвинуту 
демократію. Відповідно, для розуміння зацікав-
лення американцями ситуації з УПЦ в Україні 
необхідно враховувати ці два фактори.

Як вказують українські дослідники Д. Бри-
льов та Т. Калениченко: «24 березня ООН опу-
блікувала звіт Управління Верховного комісара 
ООН з прав людини, в якому значну увагу при-
ділено ситуації навколо УПЦ МП. Зокрема, 
у звіті розглядаються три законопроекти, які 
знаходяться на розгляді у Верховній Раді, щодо 
обмеження чи заборони УПЦ МП (законо-
проекти № 8221, № 8262 та № 8371), а щодо 
законопроекту № 8221 зазначено, що через 
нечітку юридичну термінологію та відсутність 
достатнього обґрунтування обмеження сво-
боди сповідувати свою релігію, які містяться 
в законопроекті, не можна вважати «встанов-
леними законом» і «необхідними» у значенні  
статті 18(3) Міжнародний пакт про громадянські 
та політичні права (МПГПП). Загалом у звіті 
висловлюється стурбованість тим, що дії укра-
їнської влади щодо УПЦ МП можуть бути дис-
кримінаційними.» (Brylov, Kalenychenko, 2023). 
Відповідно, поняття дискримінаційність україн-
ського законодавства щодо релігійних організа-
цій є вживаним терміном в звітах міжнародних 
інституцій та проблематизується в українському 
та закордонному релігієзнавстві.

Якщо йде мова про невід’ємні права людини, 
то зрозуміло, що не може йти мова про гоніння 
та переслідування за релігійні переконання, це 
було б дивно в країні, що позиціонує себе як тра-
диційно православну, стверджувати про пере-
слідування православних. Але, необхідно під-
креслити, що ж і інший бік – це переслідування 
релігійних організацій. Про це зазначається 
у світовому праві: зокрема, право на свободу 
мирних зборів та право на асоціацію (відповідно 
до статті 20 Загальної декларації прав людини 
ООН, стаття 11 ЄКПЛ. Відтак, дані права сто-
суються не лише однієї особи, але і колективів 
та об’єднань. Міжнародні договори забезпечу-
ють виконання та захист даних прав.

Що стосується європейського законодав-
ства, яке має враховуватися Україною, що 
прагне швидкої євроінтеграції, то вони сформу-
льовані в наступних положеннях: «Рекоменда-
ції щодо аналізу законодавства у сфері релігії 
або переконань» (2004), «Рекомендації щодо 
правосуб’єктності релігійних громад та громад, 
які дотримуються певних переконань» (2015), 
«Європейська конвенція з прав людини Стаття 
9 «Свобода думки, совісті і релігії» 2. Свобода 
сповідувати свою релігію або переконання 
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підлягає лише таким обмеженням, що встанов-
лені законом і є необхідними в демократичному 
суспільстві в інтересах громадської безпеки, 
для охорони публічного порядку, здоров'я чи 
моралі або для захисту прав і свобод інших осіб 
(1948).

Отже, європейське законодавство дуже 
педантичне щодо забезпечення прав вірян 
та релігійних організацій, але зазначає про 
можливі відхилення від цього принципу, а саме 
забезпечення громадської безпеки.

У США реакція на українські ініціативи 
щодо обмеження діяльності УПЦ як афілійо-
ваної структури з РПЦ має декілька вимірів: 
політична реакція – інструменталізація «релі-
гійних гонінь» проти УПЦ групою MAGA для 
критики України та Президента В.Зеленського: 
В. Рамасвамі: «Ви хочете, щоб гроші амери-
канських платників податків використовували 
для обмеження християн?» (Рамасвамі, 2024). 
Зрозуміло, для маговських лідерів подібна 
риторика інтендована не захистом УПЦ, а мож-
ливістю мобілізувати консервативний, релігій-
ний електорат. Власне, це є однією з головним 
причин гальмування прийняття законопроєкту 
8371 протягом 2024 року.

Іншим виміром є лобістсько-адвокатський – 
Роберт Амстердам і Вільям Бурке-Вайт були 
найняті представляти інтереси Української пра-
вославної церкви: «в інтерв`ю Голосу Америки 
Амстердам, сказавши, що вони цим займаються 
вже кілька місяців. Їхнє основне, але не єдине 
завдання, розповів він, домогтися відкли-
кання законопроєкту 8371» (Мельник, 2024). 
Лобізм американських адвокатів ґрунтується 
на фінансуванні з боку т.з. про УПЦ депута-
тів, таких як А. Дмитрук та православного олі-
гарха В. Новинського. Ефективність подібного 
лобізму був нівельований візитом В. Єлен-
ського до Вашингтону та зверненням ВРЦіРО 
щодо згоди з прийняттям закону, спрямованого 
проти підтримування зв’язків зі структурами 
держави-агресора (Звернення ВРЦіРО, 2024).

Ще одним виміром є урядова реакція в США, 
що міститься в щорічних звітах щодо свободи 
совісті та релігійних організацій у світі. Відпо-
відно в USCIRF REPORT (2023) зазначається: 
«Незважаючи на те, що до кінця 2022 року 
український парламент не прийняв жодного 
подібного закону про заборону релігійних груп, 
його можливість все ще це зробити викликає 

серйозне занепокоєння». Зрозуміло, що звіт 
робить правомірний висновок щодо подібного 
законопроєкту, але він не має враховувати 
загальну суспільно-політичну ситуацію, аналі-
зуючи взаємодію держави та церкви. В USCIRF 
REPORT (2024) йдеться про наступне: «закли-
кав український уряд забезпечити відповідність 
цього законодавства міжнародним стандартам 
щодо свободи релігії та переконань, і продо-
вжуватиме стежити за розвитком цього питання 
у 2024 році», що свідчить про пом’якшення 
позиції Держдепу США щодо законодавчих іні-
ціатив в сфері релігій в Україні.

Як урядові організації США, так і європей-
ські інституції, закликаючі до усування дискри-
мінаційних норм українського законодавства 
щодо свободи совісті та релігійних організацій, 
все ж таки визнають безпекову складову поді-
бних ініціатив: наприклад, ОБСЄ «не розгля-
дає свободу релігії чи переконань і безпеку як 
конкуруючі права, а визнає їх як взаємодопов-
нюючі, взаємозалежні та взаємопідсилювальні 
цілі, які можна і потрібно просувати разом» 
(OSCE/ODIHR, 2019, p. 6). А Бюро з демокра-
тичних інститутів і прав людини ОБСЄ зазна-
чає: «три основні питання.

– По-перше, чи передбачене таке обмеження 
законодавством, тобто чи достатньо ясно законо-
давець дав зрозуміти, що заборонено, а що ні?

– По-друге, чи зазначені в обмежувальному 
положенні можливі підстави обмеження? (Слід 
мати на увазі, що «національна безпека» не 
є допустимим обмеженням згідно зі статтею 9.2 
ЄКПЛ та статтею 18.3. МПГПП).

– По-третє, чи це обмеження пропорційне 
тому суспільному інтересу, заради захисту 
якого воно застосовується?

Законодавство має задовольняти всі три 
питання. Європейський суд з прав людини 
та Комітет ООН з прав людини в Загальному 
коментарі № 22 зазначають, що такі обмеження 
повинні тлумачитися точно». Вже після при-
йняття закону 8371 Європейський суд з прав 
людини відкрив провадження у справі про 
заборону УПЦ на території громади на Волині 
(Волинська єпархія УПЦ, 2024).

Висновки. Повномасштабна військова агресія 
росії проти Україні 24 лютого 2022 року змістила 
акценти уваги держави від процесу об’єднання 
православних до процесу унезалежнення україн-
ського православ’я, в незалежності від його форм, 
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від Москви. Відповідно, в українському законо-
давстві підсилюється безпекова складова, отже 
і збільшуються обмежувальні норми, що викли-
кає занепокоєння міжнародних акторів. Крім того, 
для США цей політичний процес в Україні став 
складовою електоральної боротьби в президент-
ських перегонах 2024, тоді як ЄС залишається на 

позиції захисника прав та свобод людини. Укра-
їнська влада та законодавці змушені реагувати 
та враховувати міжнародну реакцію та норми ЄС, 
все ж таки зважилися на прийняття закону 8371, 
згідно якого забороняється діяльність релігійних 
організацій в Україні, афілійованих зі структу-
рами країни-агресора.
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Жахи сьогодення, війна в найстрахітливішому 
її обличчі, спонукають інтелектуалів всього світу, 
а особливо вітчизняних дослідників, аналізу-
вати причини та наслідки цієї нещадної трагедії, 
викликаної спалахом нечуваної агресії росії.

До цієї дискусії доєднався і знаний україн-
ський філософ Назіп Хамітов. Він буквально 

по гарячих слідах початку повномасштаб-
ної війни пише у 2022-му році та публікує у  
2023-му в Європейській Унії, в Болгарії, 
книгу-есей «Війна в Україні та новий гума-
нізм: Давид проти Голіафа. Метаантропо-
логія історії ХХІ сторіччя». Публікує трьома 
накладами різними мовами, щоби бути почу-
тим у світі якнайголосніше. Послухаймо його 
голос.

Автор починає свій аналіз з розгляду фено-
мену «неототалітаризму». Цей варіант устрою 
державного життя вирізняється тим, що видає 
себе за своєрідну форму демократії, при цьому 
використовуючи авторитарні засоби забезпе-
чення своєї дієвості у вигляді маргіналізації 
опонентів режиму за допомогою новітнього 
інструменту соцмереж, а не неодмінно фізич-
ного знищення супротивників, як це було 
часто притаманно класичному тоталітарному 
державному устрою. 

Варіант російського неототалітаризму поєд-
нується при цьому з застарілою образою росіян 
на увесь світ, зі штучно пестованим владою 
ресентиментом. Так він розпалює вогнище про-
цесу «розлюднення» держави Україна та народу 
українців в очах власного суспільства і цим 
домагається майже одноголосної підтримки 
військового нападу на нашу країну та доволі 
відчутного пізнішого схвалення продовження 
насильства. 
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І вітчизняний філософ намагається знайти 
відповідь на цей приголомшливий виклик – 
відповідь для українців, для людства, для осо-
бистості. Він бачить рішення у теперішньому 
культивуванні та майбутньому розквіті ідео-
логії «нового гуманізму», елементи якого вже 
присутні в українських ментальності та іден-
тифікації, а теоретичні засади якого можуть 
бути виражені в термінах авторської філософ-
сько-антропологічної концепції – «метаантро-
пології».

Тут є, цілком погоджуюсь, потенціал для 
мисленнєвого та дієвого руху вперед, бо кон-
ституюючими віхами на цьому шляху виступа-
ють онтологічні виміри життя людини буден-
ний, граничний (межовий) та метаграничний 
(поза межовий), а виднокіл для шляху форму-
ють цінності безпеки, влади, свободи та любові. 
Разом з тим, цінності ці нерівноцінні, за дум-
кою Назіпа Хамітова, бо перші з них (безпеки 
та свободи) формують буденний та граничний 
(межовий) тип людини, а от вже свобода поєд-
нана з любов'ю формує позамежовий творчо-
гуманістичний тип екзистенції. 

Ця по-своєму вірна та в принципі плідна 
антропологічна схема знаходить своє розкриття 
в тезах плекання в собі та в інших співчуття 
в поєднанні з розумінням, що разом дають втіху 
на відміну від зло-втіх неототалітаризму. Поруч 
бачимо розгортання модного нині терміну 
екзистенціальної війни в напрямку її розуміння 
не в звичному сенсі «на життя або смерть», 
а у відтінку її осягнення як зіткнення цінностей. 
І згадані цінності любові та свободи можуть 
долати міжлюдські роз'єднання, і не тільки кри-
ваві протистояння воєн, а ще й суперечності 
полюсних поділів світу, що можуть спричиняти 
конфронтації в майбутньому. 

Виявлення любові згадає (не може не при-
гадати) категоричний імператив людської 
поведінки, не підставу легальних вчинків 
«ти мені – я тобі» обміну послугами, а часто 
буває й ударами, а натомість основу мораль-
ного першовчинку добра, бо «вчиняю я так, 
як хотів би, щоб вчиняли зі мною». Кроки на 
цьому шляху зокрема дають підставу робити 
присутні в українській культурі ідеали толе-
рантності та персоналізму, елементи критич-
ного та самокритичного мислення, може бути 
й спів-творчості.

Маємо бути вдячними будь-якій спробі 
осмислення теперішнього невтішного стану 
людства, намаганню розкриття його ймовір-
них причин та майбутніх можливих тенден-
цій. Тим більш, якщо аналіз цей проведено 
(хоч і коротко, але) глибоко. Для мене (і спо-
діваюсь для інших читачів, кого заторкне 
цей есей) робота Назіпа Хамітова дала най-
потужніші імпульси для власних розмислів. 
Знову, але під впливом прочитаного під іншим 
кутом, я задаю собі питання про підстави спів-
чуття та розуміння іншого, про основи совісті 
та сумління, і ясніше вбачаю їх в спільному 
настрої збереження людського буття та його 
покращення. До того ж автор ще раз піднімає 
питання про достовірні критерії інноваційної 
діяльності, і думаю вони мають бути збазовані 
на тих самих принципах-приписах не зашко-
дити та покращити людське буття. Знов я від-
чуваю недосконалість однобічного технічного 
розвитку без осмислення його завдань, на що 
прямо вказує п. Назіп, говорячи про маніпу-
лятивні наслідки некритичного використання 
соцмереж, що стали не тільки елементами 
сучасної війни, але, як на мене, й переважно 
відійшли від ідеалу засобу комунікації (ство-
рення спільної справи) і постали як місця 
агресії, хейту, ненависті, де каналізується опи-
сана автором зло-втіха.

Знову я думаю над тим, як формується образ 
ворога (зовнішнього та внутрішнього), як від-
бувається оце «розлюднення» і знову на допо-
могу мені приходить опис побудови негатив-
ного абстрактного мислення в гегелівський 
всім відомій статті.

Знову я задаю собі питання про глибинні 
джерела війни, і знову серед них бачу некри-
тичне обожнення небожественного (лідера, 
влади тощо) та агресію як негативний модус 
цілком пристойної атрибутивної ознаки 
людини – негації. Негації, що є неприйняттям 
лише даного та устремлінням вперед тільки 
у змагальних та мирних формах цього запере-
чувального та стверджуючого водночас руху. 
Негації, що є умовою трансцендування…

«Новий гуманізм», запропонований Н. Хамі-
товим, хоч як би пафосно це звучало, дає нам 
опертя у власних роздумах для побудови адек-
ватної картини стану людства. Автор каже, 
що цей гуманізм тотожній надконфесійному 
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християнському гуманізму. І тоді недарма 
ним обирається в якості стрижневої метафори 
книги образ біблійного Давида, що відчув як 
«… в момент критичного поривання до нас 
підключається щось непередбачуване та поза-
межне». Оце і є горизонт нашого безкінечного 
становлення, маяк для нашого буття, власно 
Буття, Божественне Начало і Мета. 

Бо Абсолют є мірою для нашого на-міру. 
І інтенція до Нього, наша фундаментальна 
інтенція є іншою назвою тієї ж любові. А з тим 
і виразом поклику свободи, і здійсненням влади 

(над собою), і шляхом безпеки. Або, скажу так, 
маршрутом мандрів до втілення цінностей – 
повноти існування, цілісності існування, стій-
кості існування… 

Я особисто побачив текст, що складається 
з тез, і тому дещо фрагментарний, водночас 
який справляє враження справжньої лаборато-
рії думки, інтелектуальної майстерні, де видно 
як викристалізовується важлива форма екзис-
тенціалістського концепту. Ця робота як на 
мене – поштовх для вірно зорієнтованого мис-
лення. Прошу приєднуватись.
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