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ПРАВОСЛАВ’Я В УКРАЇНІ: ДИНАМІКА ТРАНСФОРМАЦІЙНИХ ЗМІН, 
ЇХ ЧИННИКИ ТА РЕЗУЛЬТАТИ

Стаття присвячена розв’язанню ключової проблеми духовно-релігійного життя православних в Україні – 
зміцненню їхньої незалежності від Московської патріархії та пошуку шляхів об’єднання двох православних 
церковних структур в єдину церкву з автокефальним статусом. Аналізуючи основні чинники, що сприяють 
цьому, а отже, зміцнюють національну безпеку України і духовну єдність нашого народу, особливу увагу 
автори приділяють посередницькій ролі держави й інших православних церков у розв’язанні довготривалого 
конфлікту в православному середовищі України. У статті розкриваються корені й еволюції православного 
розколу в Україні, дестабілізаційна функція якого мала як об’єктивне походження – суспільно-політичні 
трансформації України після набуття незалежності та релігійної свободи, відсутність єдиного ціннісного 
поля, так і суб’єктивні чинники – внутрішньоцерковні розбіжності та, найголовніше, інструменталізація цер-
ковного питання в політичних цілях Москвою. Показана специфіка церковної та громадської позиції ієрархів 
УПЦ щодо російського вторгнення в Україну та щодо анексії єпархій на окупованих територіях. Відповідно 
до існуючих адміністративно-правових механізмів держави щодо релігійних організацій та на основі Закону 
України № 8371 «Про заборону релігійних організацій в Україні, пов’язаних з країною-агресором» запропо-
новано модель легітимації УПЦ, що має сприяти унезалежненню православної церкви України від Москви 
й об’єднанню православних. Згідно із цією моделлю буде зменшено інформаційну й ідеологічну загрозу від 
Москви, яка використовує УПЦ для поширення кремлівських наративів у вигляді так званого русского мира.

Ключові слова: Православна церква України, Томос про автокефалію, Українська православна церква, 
Московський патріархат, міжправославний конфлікт.



4

Культурологічний альманах. Вип. 4, 2023

Bondarenko Viktor,
Doctor of Philosophy, Professor,

Head of the Department
of Theology and Religious Studies

Dragomanov Ukrainian State University
orcid.org/0000-0003-4251-3448

v.d.bondarenko@udu.edu.ua

Tselkovsky Gennadii,
Associated Professor at the Department

of Theology and Religious Studies
Dragomanov Ukrainian State University

orcid.org/0000-0002-2652-9506
h.a.tselkovskyy@udu.edu.ua

Kushnirchuk Vasyl,
Postgraduate Student of the Department  

of Theology and Religious Studies
Dragomanov Ukrainian State University

orcid.org/0009-0005-2184-0273
kyshnirchyk@ukr.net

ORTHODOXY IN UKRAINE: DYNAMICS OF TRANSFORMATIONAL 
CHANGES, THEIR FACTORS AND RESULTS

The article is dedicated to resolving a key issue in the spiritual-religious life of Orthodox believers in 
Ukraine – strengthening their independence from the Moscow Patriarchate and finding ways to unite two Orthodox 
church structures into a single autocephalous church. By analyzing the main factors contributing to this, it consequently 
reinforces Ukraine's national security and the spiritual unity of its people. Special attention is given to the mediating 
role of the state and other Orthodox churches in resolving the long-standing conflict within the Orthodox environment 
in Ukraine. The roots and evolution of the Orthodox split in Ukraine are revealed in the article, the destabilizing 
function of which had both objective origins – socio-political transformations in Ukraine after gaining independence 
and religious freedom, the absence of a unified value field, and subjective factors – intra-church disagreements and, 
most importantly, the instrumentalization of the church issue for political purposes by Moscow. The article illustrates 
the specifics of the church and social positions of the UOC hierarchs regarding the Russian invasion of Ukraine 
and the annexation of dioceses in the occupied territories. In accordance with existing administrative-legal mechanisms 
of the state regarding religious organizations and based on the adopted law 8371 "On the prohibition of religious 
organizations in Ukraine associated with the aggressor country," a model for legitimizing the UOC is proposed. This 
model aims to contribute to the independence of the Orthodox Church in Ukraine from Moscow and the unification 
of Orthodox believers. According to this model, the information and ideological threat from Moscow, which uses 
the UOC to spread Kremlin narratives in the form of the so-called "Russian world," will be reduced.

Key words: Orthodox Church of Ukraine, Tomos of Autocephaly, Ukrainian Orthodox Church, Moscow 
Patriarchate, inter-Orthodox conflict.

Постановка проблеми та її актуальність. 
Після отримання православними в Україні 
Томоса про автокефалію стратегічний напрям 
трансформації православного церковного орга-
нізму, роз’ятреного понад тридцятирічним 
роз’єднанням, здавалося, вповні визначився. 
Однак в умовах співіснування в Україні право-
славних церков, умовно кажучи, двох традицій, 
слов’янсько-руської та московсько-російської 

важко було очікувати легкої розв’язки проблем, 
що сформувалися впродовж кількох століть, 
починаючи із середини XVII ст., коли Київ-
ська митрополія перейшла в умовне підпоряд-
кування Московської церкви. Узурпація влади 
останньою на землях наших предків не припи-
нялася ні на хвилину, аж доки не перетворила 
митрополію на ряд єпархій, підпорядкованих 
Москві.
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Різні історичні обставини (послаблення 
Вселенської патріархії, посилення Москви, 
утворення васальної залежності ряду право-
славних церков від Москви тощо) призвели 
до того, що дві спроби відродження автоке-
фалії в Україні у ХХ ст. так і не дали відчут-
ного результату. Інституційні зміни сучасного 
українського православ’я тісно пов’язані із 
суспільно-політичними процесами – здобуття 
незалежності в 1991 р., українські революції, 
військова агресія Росії проти України, повно-
масштабне вторгнення Росії в 2024 році – при-
звели до об’єктивного віддалення українського 
православ’я від Москви.

Аналіз досліджень і публікацій. В основі 
дослідження покладені два типи джерел – акту-
альні публікації експертів та інтерв’ю церков-
них діячів (Митрополит Єпіфаній, арх. Сера-
фим Пакратов, Є. Дикий, Є. Савісько), так 
і наукові розвідки та статті релігієзнавців 
(В. Єленський, О. Саган, Ю. Чорноморець, 
С. Яремчук, І. Мякінченко, М. Букач).

Мета статті. Проаналізувати дію окремих 
об’єктивних і суб’єктивних чинників, що спри-
яли і заважали становленню в Україні автоке-
фальної православної церкви; показати пер-
спективну модель розв’язання православного 
розколу на основі адміністративно-правових 
механізмів і суспільного діалогу.

Виклад основного матеріалу. Основним 
рушієм подій у цьому напрямі завжди висту-
пали православні українці, які в усі часи праг-
нули мати незалежну православну церкву. 
На них спиралося патріотичне духовенство 
й політики-державники, які прагнули мати 
в особі автокефальної церкви ще одну атрибу-
тивну ознаку української державності. Соціо-
логічні дослідження останніх років свідчать 
про те, що симпатії православних українців, 
особливо в часи активної фази російсько-укра-
їнської війни, стосовно Української право-
славної церкви у єдності з Московським патрі-
архатом неухильно згасають (Яремчук, 2023). 
При цьому слід зазначити, що значна кількість 
обласних і міських рад підтримала віруючих 
у їхньому прагненні не мати в майбутньому 
справу з Московським патріархатом. І хоча ці 
їхні рішення практично не мають впливу на 
ситуацію в православному середовищі, однак 
опосередковано вони сприяють переходу пара-
фій з УПЦ в ПЦУ.

Проте УПЦ продовжує залишатися зна-
чущою величиною релігійного життя країни. 
Що ж насправді сприяє цьому? УПЦ, як скла-
дова частина Руської (Російської) православної 
церкви, тісно вмонтована в державний і полі-
тичний механізм російської держави і може роз-
глядатися як елемент її політико-ідеологічної 
основи, що сформувалася в комплекс ідей, який 
отримав назву «русский мир», де в сакральній 
формі викладені ідеї, що складають собою міф 
про природний союз трьох «братніх народів», 
слов’янське походження росіян, особливу роль 
Росії у світовій цивілізації тощо.

Основу згаданого конструкту становить 
організаційно-фінансова підтримка РПЦ з боку 
російської держави, що полягає у фінансуванні 
церкви через надходження від видобутку та про-
дажу нафти, газу, золота, діамантів, лісу й інших 
корисних копалин і природних багатств Росії. 
Завдяки фінансовим вливанням РПЦ підтримує 
свій вплив на православні (і не лише право-
славні) церкви в інших країнах світу. Насампе-
ред ідеться про країни – сателіти колишнього 
СРСР: Палестину, Сирію, Сербію та ін. Від-
повідні механізми утримування у сфері свого 
впливу вибудувані РПЦ щодо православних 
Молдови, країн Балтії, Грузії та України.

В Україні, як відомо, ще донедавна роль осно-
вного спонсора УПЦ відігравав відомий бізнес-
мен і політичний діяч міліардер В. Новинський, 
диякон УПЦ, що нині покинув Україну. Він оче-
видно був спонсором утворення паралельних 
церковних структур, що поставали на місці пара-
фій, які не переходили до ПЦУ, включно з опла-
тою священникам і будівництвом нових храмів.

За роки, що минули з часу сталінського від-
родження РПЦ в 1943 році, церква постала на 
міцний і добре відлагоджений механізм, з добре 
налаштованою системою підготовки кадрів, 
виробничою базою із забезпечення церковним 
начинням, друком відповідної літератури, різ-
номанітних ЗМІ і т. ін. Достатньо сказати, що 
лише в Україні здійснює свою діяльність понад 
сто єпископів, тисячі священно- та церковнослу-
жителів. Особливу роль у житті церкви відігра-
ють монастирі, що є опорою усієї церкви. Чільне 
місце серед них належить трьом українським 
лаврам – Києво-Печерській, Почаївській та Свя-
тогірській. За роки радянської влади в повоєн-
ний період у церковної влади склалися міцні 
зв’язки із світською владою, що продовжилися 
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і в часи незалежної України. Це давало церкві 
можливості вирішувати безліч важливих 
питань – повернути в безоплатне користування 
значну частину майна й церковного начиння, 
отримувати величезний обсяг гуманітарної 
допомоги, прямі фінансові вливання з боку дер-
жави, пільги за користування енергоносіями, 
ремонти та будівництво церковних і службових 
споруд за бюджетні кошти тощо.

Об’єктивно сприяло зміцненню церкви 
та посиленню її ролі в суспільстві і те, що укра-
їнська держава ніколи не здійснювала пред-
метного контролю за її структурами та майном. 
У період ідеологічних гонінь на церкву, в часи 
т. зв. хрущовської відлиги, а згодом і в роки 
брежнєвського «застою», вона вважалася мар-
гінальною і позасистемною інституцією. Так, 
наприклад, церковне будівництво, ремонти 
церковних будівель, землевідведення й інші 
грошові видатки ніколи не контролювалися 
органами влади та будівельно-архітектурним 
наглядом. Тому і нині в цій царині немає порядку, 
а церковні споруди часто діють без належного 
документального оформлення (Савісько, 2023). 
До того ж церква була чи не єдиним інститу-
том, який керувався в радянські часи місцевим 
законодавством, що створювало їй особливу 
ауру, непорівняну з будь-яким іншим суспіль-
ним інститутом і давало додаткові можливості 
для росту та зміцнення внутрішнього контролю 
в ручному режимі. В останні роки радянської 
влади та в період незалежності церкві були 
надані додаткові преференції та безкоштовно 
передано в користування церковні споруди 
та чимало майна культового призначення, які 
розглядалися владою як своєрідні репарації за 
роки гонінь.

Суспільний авторитет церкви значною мірою 
тримався на її міжнародних зв’язках. Хоча УПЦ 
як складова Російської православної церкви 
сама собою не входила в міжнародні церковні 
організації, однак її представники брали участь 
у роботі Всесвітньої ради церков, Конференції 
європейських церков, а раніше Християнської 
мирної конференції і т. ін. Українська право-
славна церква і нині не є членом міжнародних 
релігійних організацій і відповідно до Патріар-
шої грамоти про незалежність і самостійність 
в управлінні здійснює контакти з іншими церк-
вами через РПЦ. Завдяки цим зв’язкам УПЦ 
має підтримку в середовищі тих національних 

православних церков, що зорієнтовані на Мос-
ковську патріархію. 

З допомогою цих церков, які визнали від-
окремлення національно свідомої частини 
УПЦ та утворили УПЦ Київського патріархату 
та УАПЦ, незаконним способом і за політичними 
мотивами анафемствували першого главу УПЦ 
митрополита Філарета Денисенка. «Анафема» 
митрополита за спробу відділитися від РПЦ 
дала поштовх ідеї про «безблагодатність» націо-
нальних церковних формувань та про Україну як 
«канонічну територію» Російської православної 
церкви, непридатність української мови як бого-
службової та інших подібних ідей. Зміцнившись 
за багато років, ці ідеї і нині відіграють роль 
реальної антиукраїнської сили в православному 
релігійному середовищі України.

Провідним суб’єктивним фактором у процесі 
становлення й розвитку УПЦ був єпископат цієї 
церкви, очолюваний предстоятелем УПЦ. На 
цей час цю посаду займали три православні архі-
єреї українського походження. Розпочинав цю 
роботу в 1990 р. митрополит Київський і Галиць-
кий Філарет Денисенко. З липня 1990 р. Архіє-
рейський собор УПЦ, спираючись на рішення 
Помісного собору РПЦ від 7–8 червня 1990 р. 
та Архієрейського собору РПЦ від 25–27 жовтня 
1990 р. одноголосно обрав його предстоятелем 
УПЦ. Це обрання, як уже зазначалося, було під-
тверджено Грамотою патріарха Олексія ІІ від 
27 жовтня 1990 р. на пожиттєве управління УПЦ 
митрополитом Філаретом.

На підставі канонів, статуту УПЦ відповідно 
до історичних прецедентів та виходячи з факту 
проголошення незалежності української дер-
жави, Архієрейський собор УПЦ 6–7 вересня 
1991 р. в Києві ухвалив рішення про скли-
кання Помісного собору УПЦ для вирішення 
питання про автокефалію УПЦ. У Трапезному 
храмі Києво-Печерської Лаври 1–3 листопада 
1991 р. відбувся Помісний собор УПЦ, що за 
своїм складом представляв усю повноту УПЦ. 
Він ухвалив Постанову Собору УПЦ з питань 
повної самостійності УПЦ (Постанови Поміс-
ного Собору УПЦ). Однак шляхом складних 
маніпуляцій Московська патріархія не визнала 
й не підтримала цих рішень, а натомість відсто-
ронила митрополита Філарета від управління 
УПЦ і провела т. з. Харківський собор у червні 
1992 р., утвердивши главою УПЦ митрополита 
Володимира Сабодана.
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Загалом лише митрополит Філарет, як пер-
ший очільник Української православної церкви 
у єдності з Московським патріархатом, щиро 
прагнув її звільнення від влади Москви. Тут 
можна багато говорити про те, що ідею уне-
залежнення православних в Україні митропо-
лит почав втілювати в життя лише після того, 
коли програв посаду патріарха Московського 
Олексію Рідігеру й вирішив задовольнити свої 
владні амбіції шляхом утворення автокефаль-
ної УПЦ. Усе це відповідає дійсності, але не 
охоплює сутності тих процесів, що відбува-
лися в українському суспільстві того часу, адже 
більш значущими факторами були становлення 
незалежної української держави, бурхливе 
відродження Української греко-католицької 
церкви, відродження УАПЦ. Ці та інші події 
актуалізували пошук нового шляху для україн-
ського православ’я, як тоді його бачив митро-
полит Філарет і політичне керівництво молодої 
української держави.

Митрополит Філарет у цій боротьбі втра-
тив усе – керівництво новоутвореною УПЦ, 
підтримку більшості єпископату, значну час-
тину церкви, єпископський і чернечий статус 
і почав будувати нову церковну структуру, що 
згодом злилася із частиною УАПЦ і набула ста-
тусу УПЦ Київського патріархату. Боротьба за 
легалізацію цього тривала з 1992 по 2019 р., 
і на її основі постала автокефальна ПЦУ, до 
якої митрополит Філарет так і не ввійшов, 
а лишився почесним Патріархом УПЦ КП. Так 
реалізувалося його бажання очолити православ-
них в Україні у статусі автокефальної церкви, 
помножене на непереборне бажання постійно 
бути на перших ролях. Дійшло до того, що ця 
непересічна особистість стала вважати себе 
сильнішою за об’єктивні процеси суспільно-
історичного розвитку.

Консолідуючу роль у РПЦвУ та суспільно-
церковних відносинах відіграли і предстоя-
телі УПЦ митрополити Володимир Сабодан 
та Онуфрій Березовський. Обидва українці за 
походженням, вони отримали вишкіл у Росії 
і у різний спосіб, але неухильно витримували 
й витримують лінію Московської патріархії 
у ставленні до українських проблем. Покійний 
митрополит Володимир вирізнявся урівнова-
женим характером, запобігав зайвій переста-
новці кадрів, українізації навчальних закладів 
і церкви загалом. За часів його правління так 

і не був налагоджений переговорний процес 
ні з Київським патріархатом, ні з УАПЦ, ні із 
Вселенським патріархом. Серія переговорів, 
що відбулася між Вселенським і Московським 
патріархатами, УПЦ та державою Україна 
в Женеві, Стамбулі, Києві, Москві та в Криму, 
так і не принесла помітних результатів у справі 
розв’язання «українського питання». Митро-
полит Володимир вирізнявся добротою харак-
теру та любов’ю до української культури, але 
чіткого й послідовного плану унезалежнення 
православних в Україні він не мав і чітко не 
обстоював такої мети. Про це найкраще свід-
чить його заповіт. До його безумовних заслуг 
слід віднести хіба що боротьбу з т. з. політич-
ним православ’ям і нарощування єпископату 
УПЦ у складі РПЦ.

Митрополит Онуфрій завжди був відкритим 
противником автокефалії православних в Укра-
їні. На самому початку руху за автокефалію він 
разом ще з двома єпископами виступив проти 
позиції сформованої Помісним собором УПЦ 
під проводом митрополита Київського і всієї 
України, першого предстоятеля УПЦ Філа-
рета Денисенка. Під керівництвом митропо-
лита Харківського Никодима Руснака, разом 
із більшістю сервільного єпископату УПЦ він 
брав участь у роботі т. з. Харківського собору 
1992 р., що утворив гібридну форму УПЦ, яка 
фактично продовжувала залишатися складо-
вою частиною РПЦ. І навіть у роки активної 
фази російсько-української війни митропо-
лит Онуфрій лише імітує розрив із Москвою, 
не вживаючи дієвих кроків до розриву з РПЦ. 
Демонструючи зразки чернечого життя та т. зв. 
стояння у вірі митрополит Онуфрій не виконує 
ролі лідера Церкви, а радше роль гальма у її 
розвитку, фактично законсервувавши її відда-
ність Російській православній церкві та її керів-
ництву.

Однак об’єктивний перебіг подій іде поза 
бажанням очільника УПЦ та більшості єписко-
пату. Уже давно в сенсі захисту основних ідей 
«русского мира» УПЦ не являє собою моноліту, 
попри всі позірні спроби демонструвати свою 
окремішність стосовно РПЦ. В УПЦ діє знач-
ний прошарок білого духовенства, яке вимагає 
від священноначалля своєї церкви дати від-
повідь на серію незручних питань і визначи-
тися з перспективою УПЦ і кожного з кліриків 
та парафіян.
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І хоча церковне керівництво не поспішає 
з визначенням перспективи УПЦ, церква поволі 
еволюціонує в напрямі, протилежному «рус-
скому миру». У бесідах із священством УПЦ, 
у церковних і світських ЗМІ, а також в Інтернеті 
представники цієї церкви все частіше моляться 
за перемогу України у війні з Росією, відспіву-
ють загиблих воїнів, відходять від одіозних ідей 
«братської єдності Росії, Білорусії і України», 
викорінюючи з церковної практики відповідні 
проповіді, молитви, піснеспіви, свята, обряди 
та хресні ходи.

При цьому значна частина парафій УПЦ 
переходить до ПЦУ, хоча при цьому більшість 
із них розколюється, утворюючи дві незалежні 
громади. За даними Державної служби України 
з етнополітики та свободи совісті, за дев’ять 
місяців 2023 р. таких переходів сталося 367, 
тобто по 40 переходів на місяць. Темп цього про-
цесу не спадає. При цьому рушієм цього процесу 
є суспільне невдоволення позицією УПЦ в клю-
чових питаннях сучасного життя, особливо від-
сутністю реакції священноначалля цієї церкви 
на анексію восьми її єпархій, центри яких вияви-
лися на тимчасово окупованих територіях Укра-
їни. Церква також не зробила жодної спроби 
засудити колабораційну діяльність значної час-
тини своїх єпископів і священства, а натомість 
організовує різні форми спротиву законним 
вимогам влади розірвати зв’язки з країною агре-
сором аж до підключення до цієї справи міжна-
родної юридичної компанії з Амстердаму та гро-
мадськості в різних країнах світу.

Невідомо, що збираються обстоювати керів-
ники УПЦ, залучаючи таку «важку артилерію» 
проти українських законодавців, які розпочали 
роботу з розриву зв’язків УПЦ з Московською 
патріархією, адже тут зовсім не йдеться про 
заборону їхньої церкви. За влучним зауважен-
ням голови ДЕСС В. Єленського, «йдеться про 
припинення цього впливу та демонтаж струк-
тур Московського патріархату. Та в жодному 
разі не йдеться про те, щоб люди, які дотепер 
входили в цю церкву, не мали змоги сповід-
увати свою віру і гідно висловлювати свої релі-
гійні почуття. Підпорядкування Московському 
патріархату не є частиною православного віров-
чення» (Єленський, 2023).

Однак для УПЦ, судячи з усього, осно-
вне смислове навантаження має саме визна-
чення «московського» православ’я. За століття 

підпорядкування Москві ієрархія цієї церкви 
готова пожертвувати всім заради того, щоб 
утриматися біля звичної пуповини й нічого не 
міняти. У зв’язку із цією особливістю УПЦ, 
за словами відомого українського громад-
ського діяча Євгена Дикого, Російська право-
славна церква в Україні не є навіть церквою: 
«РПЦ – не церква у будь-якому значенні цього 
слова, не добровільне об’єднання вірян, хоч 
за зовнішніми формальними ознаками має із 
ним схожість. РПЦ – частина державного апа-
рату російської держави. Ця її роль та функці-
ональне призначення незмінні незалежно від 
назви держави в різний час – чи то Російська 
імперія, чи то Радянський Союз, чи то Росій-
ська Федерація. РПЦ була та залишається саме 
державною структурою» (Дикий, 2023).

Природно, що у країні, яка прагне розвитку 
демократичних засад, така релігійна організація 
вступає у протиріччя з її сутністю, створюючи 
цілий клубок проблем. Усе це посилюється війною, 
окупацією частини територій України, вимушеним 
співіснуванням з іншою православною церквою, 
яка демонструє свою відданість національним 
цінностям. Усе це породжує, з одного боку, глухий 
спротив змінам, що просяться в УПЦ, невдово-
лення значної частини священства і мирян, вну-
трішню конфліктність між єпископатом і владою, 
що прагне розірвати зв’язок цієї церкви з москов-
ським священноначаллям, яке перебуває на службі 
у злочинного путінського режиму й обстоює його 
політику, тісно ув’язану з ідеологічними ціннос-
тями «русского мира».

З метою забезпечення розриву УПЦ 
з Московською патріархією українська держава 
прагне створити відповідну законодавчу базу 
та вжити дієвих кроків до реального розтор-
гнення цих зв’язків, що складалися впродовж 
кількох століть і тривали після потрапляння 
Київської митрополії під правління Москви. 
Найгостріші питання, пов’язані із цими сус-
пільними перетвореннями, переплетені з харак-
тером закону, що забезпечить такі зміни, і утво-
ренням механізмів, які б допомогли реалізувати 
поставлене завдання.

Зрозуміло, що в Україні ніхто не ставить 
завдання створення тиску на православ’я, а тим 
більше знищення УПЦ. Ідеться лише про роз-
рив її зв’язків з московським центром, що здій-
снює антиукраїнську діяльність. Отже, йдеться 
не про боротьбу з релігією, а про обстоювання 
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національної безпеки нашої держави. З ураху-
ванням довготривалості московського впливу 
на православ’я в Україні нам не слід розрахо-
вувати на швидке розв’язання цієї проблеми, 
оскільки йдеться про організацію роботи 
з великими масами людей, вихованих у дусі 
московських наративів (Целковський, 2023).

УПЦ діє в широкому діапазоні, почина-
ючи від вигадок про «неблагодатність ПЦУ» 
та власну «українськість» і «повну самостій-
ність», до залучення позицій і аргументів 
закордонних богословів та підтримку інших 
православних церков, що є залежними від РПЦ. 
Втрачаючи поволі свої позиції, вона перейшла 
до всебічного захисту на території всієї країни, 
розколюючи парафії, створюючи незалежні 
церковні структури, засмоктуючись у судову 
тяганину і не пропонуючи стратегії виходу із 
ситуації, що склалася.

Протиріччя керівництва УПЦ з українською 
державою набрали антагонічного характеру. 
Московська конотація віронавчальних істин 
і діяльності УПЦ почала становити саму його 
сутність, ставши над самим православ’ям як 
таким. Це особливо чітко почало проглядатися 
в роки повномасштабного вторгнення Росії 
в Україну, коли сама ця війна постала як екзис-
тенційна проблема. Стало зрозуміло, що УПЦ 
у нинішньому її вигляді зможе існувати лише 
за умови відсутності української держави. 
Отже, слід констатувати, що доля українського 
православ’я прямо пов’язана з успіхами нашого 
війська на полі бою.

Як уже зазначалося, майбутня доля україн-
ського православ’я залежить також і від інших 
чинників, як внутрішніх, так і зовнішніх. Сьо-
годні всім зрозуміло, що, попри фактичну 
відсутність єдності у світовому православ’ї, 
ніхто не буде переглядати ситуацію, що скла-
лася в Україні після отримання у 2019 році 
Православною церквою України Томоса про 
автокефалію. Цей документ носить інклюзив-
ний характер і виданий усім православним 
українцям. Отже, можна говорити лише про 
їх об’єднання навколо цього документа. При 
цьому варіантів такого об’єднання може бути 
кілька, а їхня реалізація прямо залежить від 
розумності й делікатності поведінки обох цер-
ков шляхом налагодження діалогу між ними.

На цей час діалог між УПЦ і ПЦУ фактично 
відсутній. До сьогодні ніхто не взяв на себе 

і медіаторських функцій. Контактність між 
двома церквами виникає на різних рівнях духо-
вної організації лише спорадично, то у вигляді 
зустрічей між парафіяльним духовенством, то 
між православною молоддю в рамках роботи 
Центру Кирила Лукаріса. Держава ж поки що 
не пропонує системних кроків у цьому напрямі. 
А лідерство тут повинна була б проявити Дер-
жавна служба України з етнополітики та сво-
боди совісті, шукаючи реальні форми діалогу 
як у центрі, так і в регіонах, особливо там, де 
ідея утворення української церкви є дуже попу-
лярною. При цьому слід зазначити, що і сама 
ДЕСС потребує уваги з боку держави. Вочевидь 
треба збільшити штат цієї служби, відтворити 
струнку систему її органів на місцях, зайнятися 
підготовкою відповідних кадрів не лише в міс-
цевих органах влади, але й в усій вертикалі 
виконавчої влади. Крім цього фахівці неодно-
разово вказували на створення довершеної сис-
теми матеріального забезпечення життєдіяль-
ності Церкви, встановлення дієвого контролю 
за ввезенням і розповсюдженням релігійної 
літератури, змістом підготовки кадрів духо-
венства, вивченням проповідницької та іншої 
діяльності, що носить характер ідейного впливу 
на маси. Необхідність цієї роботи добре відчу-
вають різні верстви в обох церквах від єписко-
пату до парафій (Панкратов, 2023).

Організація міжцерковного діалогу, по 
суті, постає як безальтернативний шлях 
до розв’язання протиріч в українському 
православ’ї. В його основі лежить потреба 
нашого народу в єдності, реалізація якої вима-
гає мудрості церковного керівництва, його 
взаємній поступливості, а не в пошуку форм 
взаємних претензій одне до одного, за типом 
вимог, висунутих Собором УПЦ 27 травня 
2022 р. Саме налагоджений діалог мав би наро-
дити реальні форми зближення двох церков.

На наш погляд, однією з таких перехідних 
форм співіснування ПЦУ та УПЦ могло б стати 
утворення екзархату під керівництвом Все-
ленського патріарха, а отже, під керівництвом 
його екзарха, який проводить свою діяльність 
в Україні за умови тимчасового збереження 
керівних органів УПЦ. Цілком очевидно, що 
наша держава не ставить перед собою завдання 
ліквідації УПЦ як такої, вона лише прагне її 
розриву з ворожим стосовно України керівним 
центром – Московською патріархією.
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Культурологічний альманах. Вип. 4, 2023

З метою посилення власної суб’єктності 
в процесі налагодження взаєморозуміння 
з рештою православного середовища України 
УПЦ насамперед слід було б відновити євха-
ристійне спілкування із Вселенською патріар-
хією та іншими церквами, з діалогу з якими 
вона вийшла вслід за РПЦ. ПЦУ ж, крім 
усього іншого, слід було б посилити роботу 
зі зближення з УПЦ не лише всередині кра-
їни, а й серед маси українських біженців за 
кордоном. ПЦУ, як відомо, вжила деяких кро-
ків у цьому напрямі, але ця робота повинна 
постійно поглиблюватись. На необхідність 
таких кроків вказує звернення Європейського 
конгресу українців до Вселенського патріарха 
Варфоломія з проханням заснувати спеціальну 
церковну структуру для українців в Європі. «У 
цій структурі, тип якої, Ви, віримо, якнайкраще 
визначите, ми б хотіли відчувати повну сув’язь 
з Константинополем і Києвом, дбайливо обері-
гати і розвивати нашу віру, добрі справи, любов 
до Бога і своєї Батьківщини – України. Віримо 
і знаємо, що Ви, Ваша Всесвятосте, – вірний 
і твердий друг України, разом з нашим Пред-
стоятелем, Блаженнішим Митрополитом Київ-
ським і всієї України Епіфанієм, знайдете най-
краще розв’язання цього питання», – йдеться 
у зверненні (Звернення ЄКУ до Патріарха Вар-
фоломія, 2023).

Крім того, ПЦУ слід було б посилити роботу 
з визнання церкви іншими автокефальними 
церквами. Тут найбільш перспективною вида-
ється Румунська православна церква, особливо 
з урахуванням її зближення з православними 
церковними структурами, що діють у Молдові. 
Насамкінець, суттєвий поштовх у розпочатій 

роботі повинно дати прийняття Верховною 
Радою України законодавчого акта, що посприяв 
би розвитку ситуації в українському православ’ї 
у напрямі посилення безпеки українського сус-
пільства у сфері духовного релігійного життя.

Висновки:
– довготривалий конфлікт між православ-

ними в Україні не може бути розв’язаним одно-
моментно або занадто швидкими темпами, 
оскільки в умовах демократії відсутні меха-
нізми силового тиску на ту чи іншу групу гро-
мадян. Натомість передбачає наявність загаль-
новизнаних законодавчих норм, збереження 
громадянського миру, організаційної та вихов-
ної роботи;

– розв’язання наявних протиріч передба-
чає організацію діалогу між конфліктуючими 
сторонами, вирішення питань матеріального 
забезпечення церковної діяльності, знахо-
дження форм співіснування двох церков, що 
забезпечили б їхнє злиття в осяжній перспек-
тиві, реальне припинення контактності частини 
православних з Московською патріархією;

– об’єднавчий процес між православними 
в Україні реально залежить від успіхів україн-
ського війська в російсько-українській війні, 
активності державних органів, відповідальних за 
реалізацію політики нашої держави в цій галузі 
як всередині країни, так і на міжнародній арені;

– комплекс заходів нашої держави, спрямова-
ний на об’єднання православних, може відразу 
не дати блискавичних результатів на деяких 
територіях, але й не призведе до появи релігій-
ного підпілля та довготривалих деструктивних 
дій з боку православних церковних структур, 
орієнтованих на Московську патріархію.
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ПРИНЦИПИ «ВІДКРИТОГО ПРАВОСЛАВ’Я» У БОГОСЛОВ’Ї 
МИТРОПОЛИТА КИЇВСЬКОГО І ВСІЄЇ УКРАЇНИ ЕПІФАНІЯ

У статті проаналізовано богослов’я Предстоятеля Православної Церкви України Митрополита Епіфанія 
в контексті принципів «відкритого православ’я». Дослідження базується на богословських працях та пропо-
відях митрополита Епіфанія і розкриває унікальність його методу, який об’єднує теоретичний підхід із прак-
тичним досвідом, роблячи акцент на моральному богослов’ї. Показаний розвиток православної антропології 
та еклезіології в межах православного поміркованого консерватизму, що виражається в поєднанні ідей, при-
таманних таким напрямам, як неопатристика та концепція «відкритого православ’я». У межах православної 
антропології уявлення про людину доповнюються рисами, необхідними у сучасному плюралістичному сві-
ті, – толерантністю, свободою, яка є найбільшою її цінністю, відкритістю зі збереженням та примноженням 
власної релігійної традиції. У питаннях православної еклезіології утверджуються уявлення про місію Церк-
ви у її відкритості до культурних та духовних надбань інших культур та релігій, здатності до ведення діалогу 
з усвідомленням відмінностей у догматах та збереження Істини. Показано, що розвиток православної антро-
пології та еклезіології має більшою мірою практичний, ніж теоретичний вектор і спрямований на утверджен-
ня такої частини Тіла Церкви, яка, з урахуванням багатого попереднього її духовного досвіду, шанування 
усіх її здобутків, через прославлених перед Богом її святих буде органічною до Вселенського Православ’я. 
Водночас покладається сподівання й на те, що Українська Церква збагатить його розвитком дарованих Богом 
її народові талантів, виявом притаманних українському народу рис – любові до Бога, любові до Батьківщи-
ни, шанування природи, щирого ставлення до інших народів та культур, водночас примножить власну тра-
дицію добром та красою сучасного християнського світу.

Ключові слова: митрополит Епіфаній, відкрите православ’я, православна антропологія, православна 
еклезіологія, віра, любов, божественне творіння.
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THE PRINCIPLES OF “OPEN ORTHODOXY” IN THE THEOLOGY 
OF METROPOLITAN EPIFANIY OF KYIV AND ALL UKRAINE

The article analyzes the theology of the Primate of the Orthodox Church of Ukraine, Metropolitan Epifaniy, 
in the context of the principles of "open Orthodoxy". The study is based on the theological writings and sermons 
of Metropolitan Epifaniy and reveals the uniqueness of his method, which combines a theoretical approach with 
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practical experience, emphasizing moral theology. The author shows the development of Orthodox anthropology 
and ecclesiology within the framework of Orthodox moderate conservatism, which is expressed in a combination 
of ideas inherent in such areas as neo-patristics and the concept of "open Orthodoxy". Within the framework 
of Orthodox anthropology, the idea of man is complemented by the features necessary in the modern pluralistic 
world: tolerance, freedom, which is his greatest value, openness with the preservation and enhancement of his own 
religious tradition. In the issues of Orthodox ecclesiology, the author affirms the idea of the mission of the Church 
in its openness to the cultural and spiritual heritage of other cultures and religions, the ability to conduct a dialogue 
with an awareness of differences in dogmas and the preservation of the Truth. It is shown that the development 
of Orthodox anthropology and ecclesiology is more practical than theoretical and is aimed at establishing 
a part of the Body of the Church that, taking into account its rich previous spiritual experience, honoring all its 
achievements, through its saints glorified before God, will be organic to Universal Orthodoxy. At the same time, it 
is hoped that the Ukrainian Church will enrich it by developing the talents God has given its people, by manifesting 
the inherent traits of the Ukrainian people – love for God, love for the Motherland, respect for nature, and a sincere 
attitude toward other peoples and cultures; and at the same time by multiplying its own tradition with the goodness 
and beauty of the modern Christian world.

Key words: Metropolitan Epifaniy, open Orthodoxy, Orthodox anthropology, Orthodox ecclesiology, faith, love, 
divine creation.

Постановка проблеми. Богослов’я Право-
славної Церкви є живим шляхом до Бога, на 
якому, як і в будь-якій живій системі, є творчі 
злети та напружені пошуки. Сучасний стан 
православного богослов’я як у світі загалом, 
так і в Україні зокрема характеризується двома 
протилежними за їхньою суттю тенденціями. 
З одного боку, спостерігається потужна хвиля 
неоконсерватизму, а з іншого – цілеспрямова-
ний пошук основ для формування богослов’я, 
відкритого до пропонованого світом розмаїття, 
з одночасним збереженням власних традицій 
та ідентичності. У цих умовах особливо відпо-
відальним є вибір шляху Помісної Православної 
Церкви України, яка в трагічних умовах війни 
в Україні стає виразом української релігійної 
ідентичності, основою духовного відродження 
країни, дороговказом для інтеграції українського 
православ’я в європейський аксіологічний про-
стір. У цьому контексті особливу увагу привер-
тає богослов’я митрополита Епіфанія, предстоя-
теля Помісної Православної Церкви України.

Митрополит Епіфаній, обраний Помісним 
Собором 15 грудня 2018 року, став не лише духо-
вним лідером, а й символом єдності та самовиз-
начення православних українців. У цій статті 
ми намагаємося розглянути прояви принципів 
«відкритого православ’я» у богослов’ї Бла-
женнійшого, розкривши їх історичну основу 
та вплив на сучасне православ’я, а також їх 
відображення у церковному житті України. 
Основою дослідження є його друковані бого-
словські праці та проповіді.

Метою дослідження є розширення розу-
міння сутності та основних аспектів богослов’я 

митрополита Епіфанія, а також висвітлення 
його внеску у розвиток сучасної православної 
думки. 

Виклад основного матеріалу. Утворення 
Православної Церкви України у 2018 році на 
Об’єднавчому соборі українських православ-
них церков має велике історичне значення не 
лише для православних вірян, але й загалом 
для української національної ідентичності, 
важливим складником якої ще з часів хрещення 
України-Русі і було православ’я. У цьому акті 
був закладений поворот для українського 
богослов’я від російського фундаменталізму 
до «відкритого православ’я», до відкриття цін-
ності богословського плюралізму та діалогу, 
до необхідності формулювання богослов’я від-
мінності та тотожності, до сприйняття інак-
шості, яка, згідно з думкою митрополита Пер-
гамського Іоанна Зізіуласа, «стає онтологічною 
частиною нашої ідентичності», адже «є скла-
довою єдності, а не її наслідком» (Zizioulas, 
2006, р. 40). Цей поворот, безумовно, визна-
чив і буде визначати надалі основу православ-
ної української самосвідомості, богослов’я 
та життя Церкви, що, безумовно, буде познача-
тись і на соціокультурному, політичному, еко-
номічному та загалом на духовному розвитку 
українського суспільства. 

Метою «відкритого православ’я» є шлях 
від «відкритої Церкви» до «відкритої особис-
тості». Тому у проповідях митрополита Епі-
фанія нерідко наголошується на особливостях 
служіння Богові саме в наш час, як зауважує 
він у проповіді в неділю після Пасхи: «щоб слу-
жити Господеві у наш час, не потрібне миро, 
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аби помазати Його пречисте тіло, <…> Йому 
потрібне миро доброго чеснотного життя, миро 
віри, любові і смирення; стриманості послуху, 
терпіння і всемудрості; миро милосердя, 
взаємної допомоги і підтримки» (Епіфаній 
(Думенко), 2012, с. 23). У цих словах розкри-
вається і власне український тип православ’я, 
який, на відміну від російського формалізму, 
завжди тяжів до внутрішнього вияву духо-
вності, до вияву євангельської практичної, а не 
теоретичної моральності. 

У доповіді Предстоятеля на Архієрейському 
Соборі 14 грудня 2019 р. митрополит Епіфа-
ній наголосив на тому, що одним із важливих 
завдань Церкви «є розширення просвітництва 
серед своїх вірних, надання їм можливості 
краще пізнати засади Євангельського вчення, 
настанов Церкви, залучення їх до повноцін-
ної участі у житті місцевої релігійної громади. 
Слід ясно усвідомлювати, що період масового 
навернення до віри після років державного 
радянського атеїзму та примусового обмеження 
діяльності Церкви – завершився, і слід прикла-
дати зусилля для того, щоби навернені збере-
гли цю віру, жили згідно з її настановами та не 
відпадали від неї» (Доповідь, 2019). Відповідно 
до цього завдання наголошується на необхід-
ності пошуку власного шляху спільнотного 
життя Церкви, на якому буде здійснюватися 
воцерковлення вірних, відчуття ними єдності 
з усією Церквою. Важливою ознакою україн-
ського типу воцерковлення повинен бути діалог 
із суспільством, а не відмежування від нього, 
що є ознакою російського типу воцерковлення, 
активне залучення Церкви до соціального парт-
нерства.

Важливим аспектом «відкритого 
Православ’я» є відгук Церкви на соціальні 
виклики, який втілюється в благодійній діяль-
ності та милосерді. Зокрема, митрополит Епі-
фаній зауважує: «Благодійна і милосердна 
діяльність – невід’ємна частина життя Церкви 
та повинна бути притаманна усім християнам», 
оскільки вона є «однією з найбільш ефектив-
них форм проповіді. Вона є свідченням того, 
що християни не лише декларують любов до 
ближніх, але і втілюють її у конкретних спра-
вах» (Доповідь, 2019).

Аналізуючи богословські праці Пред-
стоятеля ПЦУ, переважно проповіді, дохо-
диш висновку про унікальну методологію 

митрополита, в якій поєднується теоретичне із 
живим практичним досвідом, що робить його 
богослов’я переважно моральним богослов’ям, 
а чисельні звернення до творів Отців Церкви 
вказують на тяжіння до неопатристичних пошу-
ків. Як слушно зауважує Юрій Дорошенко, «не 
випадково в одній зі своїх проповідей владика 
Епіфаній зазначав: “Святий Іоан Золоустий 
був насамперед моральним проповідником. 
Але було б неправильно вважати, що він був 
учителем моральності, а не віри, адже свій 
моральний ідеал він виводив із досконалого 
знання догматичної системи”» (Дорошенко). 
Вибір саме такої методології не є випадковим, 
оскільки, згідно з А. Бергсоном, відкритий тип 
православ’я передбачає творче втілення релі-
гійного досвіду, що найбільш притаманне нео-
патристиці та персоналізму. 

Виходячи з вищезазначеного, закономірно, 
що найбільшого розвитку у богослов’ї митро-
полита набуває вчення про людину. В антро-
пології митрополит Епіфаній акцентує увагу 
на унікальності людської природи, оскільки, 
будучи відмінною від усього створеного світу, 
маючи «блаженний стан», будучи «досконалою 
і чистою», коли «розуму підвладне було будь-
яке знання, він (першостворений Адам) про-
никав у найглибші умоглядні безодні і пізнавав 
істину, воля мала абсолютну свободу, серце 
було чистим від гріховних помислів, а тіло було 
безсмертним» (Епіфаній (Думенко), 2012, с. 95), 
людина була створена Богом за «Своїм образом 
і подобою (Бут. 1:26) через свою невимовну 
Любов» (Епіфаній (Думенко), 2012, с. 102).

Будучи створеною «Богом досконалою і здат-
ною до безсмертя», людина порушує Творцем 
встановлений закон і руйнує «належний зв’язок 
між людиною і Творцем, як джерелом буття», 
в такий спосіб «в людську природу увійшли 
тління, тобто розпад, страждання, хвороби 
і смерть» (Епіфаній, 2023). У чисельних про-
повідях Блаженнійший акцентує увагу на спо-
твореній гріхом людській природі, наголошує 
на тому, що «гріх – це найбільше зло, нещастя 
і корінь всіх бід і людських страждань», він 
є «причиною смерті тимчасової і вічної» (Епіфа-
ній (Думенко), 2012, с. 75). У спотвореному стані 
власної природи людина добровільно, як про те 
вчили і Святі Отці, віддаляється від того, що 
відповідає її природі, наближається до того, що 
є для неї протиприродним. Зокрема, митрополит 
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Епіфаній зауважує: «Кожен наш гріх піддає нас 
смертельним хворобам та іншим бідам, але не 
тільки тому, що він є моральним злом, а тому, що 
віддаляє нас від Бога – Джерела нашого життя 
і всіх благ» (Епіфаній (Думенко), 2012, с. 77).

У спотвореному стані своєї природи людина 
відхиляється від істинної мети її призначення. 
Безпосередньо слово «гріх» у перекладі із 
грецької «αμαρτία» означає «промахнутись, 
не попасти в ціль». Митрополит вчить того, 
що «причиною всього цього є приземленість 
наших почуттів і думок. Ми через своє грі-
ховне життя стали приземленими, а в момент 
доторкання до світу таємного стаємо чужими 
йому, бо духовний світ стає все далі і далі від 
нас» (Епіфаній (Думенко), 2012, с. 84). Отже, 
кожна людина «належить до двох світів: світу 
матеріального і світу духовного, і залежно від 
стану душі тяжіє до того чи іншого» (Епіфаній 
(Думенко), 2012, с. 58).

Проповіді Предстоятеля ПЦУ є зразком вті-
лення поставленого перед Церквою завдання 
просвітництва її вірних, саме тому в них 
цілеспрямовано розкриваються догматичні 
та канонічні питання, нерідко наголошується на 
питаннях людської та божественної воль, віри, 
любові, свободи та взаємодії людини і Бога 
у питаннях спасіння. Дотримуючись стилю 
морального проповідництва, митрополит при 
цьому майстерно використовує і феноменоло-
гію для розвитку та поглиблення релігійного 
досвіду. Подібно до богослов’я Мануссакіса 
та Гарта він вживає «надкатегоріальні визна-
чення сутності, такі як єдність, краса, благо, 
любов, істина» тобто «імена Бога» (Христокін, 
2019, с. 393), спонукаючи до нового пережи-
вання досвіду Бога, як дискурсу хвали. Як вка-
зує Блаженнійший, Бог «милостивий і щедрий 
Податель благ кожному із нас готовий подати 
те, що ми просимо, і більше того» (Епіфаній 
(Думенко), 2012, с. 77), але від людини зале-
жить, чи зможе вона «вмістити в своєму гріш-
ному єстві ті благодатні дари», чи здатна вона 
прийняти і цінувати їх, чи достойна їх отримати 
(Епіфаній (Думенко), 2012, с. 77). Розкрива-
ючи взаємодію Божественної та людської волі 
у питанні спасіння, митрополит наголошує: 
«Воля Божа щодо людини завжди блага і довер-
шена». Божа воля завжди «спрямована на те, 
щоби принести людині вічне блаженне життя». 
Інша воля є людською, і від неї також «залежить 

здійснення волі Божої над людиною в силу 
наданої нам свободи». Він зауважує: «Коли 
ми хочемо – ми приймаємо волю Божу, і вона 
звершується над нами. Коли ми волі Божої не 
приймаємо – вона залишається не здійсненою. 
Воля Божа для нас – ніби весільне свято, яке 
господар приготував для покликаних гостей, 
але не всі скористалися його гостинністю. Воля 
Божа – це ніби ті таланти, які пан роздав своїм 
слугам, але одні використали їх для примно-
ження багатства, а інший – закопав у землю, 
залишивши подароване безплідним» (Пропо-
відь, 2023). В означеному виражається сутність 
богослов’я модерну, в якому акцентується на 
реальності суб’єкта, його думці та виборі, але 
одночасно на його відповідальності за влас-
ний вибір та перед Іншим, завдяки відкритості 
до якого він і стає очевидним. У зазначеному 
розкриваються і базові засади «відкритого 
православ’я» – розуміння свободи людини, її 
волі як фундаментальної цінності людської 
особистості, її ідентичності. Навіть в умовах 
ризику втрати зв’язку людини з джерелом її 
існування «відкрите православ’я», на відміну 
від російського фундаменталізму, наголошує 
на неприпустимості застосування примусу 
людини щодо її життєвих, моральних та світо-
глядних виборів (Коваленко, 2021, с. 67–70).

Водночас усе в житті людини, на його думку, 
залежить від волі Божої. Митрополит Епіфа-
ній, звертаючись до Святих Отців, зауважує: 
«Святі отці порівнюють човен, в якому пливли 
апостоли, із нами, людьми, море – зі світом, 
а бурю – із тими спокусами і негараздами, які 
трапляються людям на шляху спасіння. В ніч-
ній пітьмі, що оточує нас, серед цих бурхли-
вих життєвих хвиль ми можемо знайти спокій, 
мир і безпеку тільки у твердому переконанні 
і вірі в те, що Господь біля нас і опікується 
нами, що все, що відбувається з нами, відбува-
ється не просто так, а з волі Божої» (Епіфаній 
(Думенко), 2012, с. 92). Отже, важлива людська 
чеснота – свобода волі – є її найбільшою чесно-
тою і найбільшою спокусою одночасно, причи-
ною розділеності людини, яку вона обов’язково 
повинна подолати.

Людина повинна відновити цілісність. Ціліс-
ність, яка у Богові є кінцем розділення, в людині 
можлива лише за умови життя відповідального 
та вдумливого щодо себе, відмінного від звич-
ного, споживацького способу. У проповіді на 
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«Неділю 4-ту після Пасхи, про розслабленого» 
митрополит Епіфаній, звертаючись до вірних, 
концентрує увагу на тому, що ми «повинні взяти 
на себе відповідальність жити, як людина, яка 
вже більше не розділена в собі, в якій немає 
постійної війни між добром і бажанням зла. Ми 
повинні стати цілісними. Щодо Бога це озна-
чає кінець розділенню, щодо себе це означає 
те дерзання, яке нам дозволяє жити не поверх-
нево, не просто так, а жити вдумливо, глибоко, 
жити всією глибиною свого життя і своєї душі» 
(Епіфаній (Думенко), 2012, с. 27). 

Відновлення цілісності, узгодження влас-
ної волі з Божественною волею можливе через 
Любов. Як зауважує ієрарх, Бог, «створивши 
людину абсолютно свобідною, зі Своєї любові 
Він не примушує її ні до добра, ні до зла, бо 
наділив її всіма чеснотами, якими вона може 
відрізнити добро від зла і обрати щось одне» 
(Епіфаній (Думенко), 2012, с. 102). Наділивши 
людину усіма чеснотами, Господь очікує від 
неї іншого прояву її природи – любові. Через 
любов, навчає Митрополит Епіфаній, «яку 
отримала людина від Господа, і завдяки їй, 
будучи свобідною, може уподібнитись Йому. 
Любов вища за усі духовні дари, бо, за словами 
апостола Павла, є «сукупністю довершенос-
тей» (Кол. 3:14). «Хто не любить, – каже святий 
«апостол любові» Іоан Богослов, – той не піз-
нав Бога, бо Бог є любов» (Епіфаній (Думенко), 
2012, с. 102).

Чільне місце в проповідях Блаженнійшого 
посідає питання віри. Він говорить про те, 
що «віра була потрібна сліпцям для зцілення, 
віра потрібна і нам у справі нашого спасіння», 
наголошує на тому, що Богові приємна «наша 
проста і щира віра», бо вона «сильно діє» (Епі-
фаній (Думенко), 2012, с. 81). Оскільки в сучас-
ному світі «Господні слова «просіть і дасться 
вам; шукайте і знайдете; стукайте і відчинять 
вам; бо кожен, хто просить, одержує, і хто 
шукає, знаходить, і тому, хто стукає, відчиня-
ють (Мф. 7:7-8) залишаються актуальними у всі 
часи» (Епіфаній (Думенко), 2012, с. 81). Звер-
таючись до думки Іоана Золотоуста, він наго-
лошує: «Спаситель не завжди вимагав віри від 
страждаючих, а особливо тоді, коли вони ще не 
починали володіти розумом або позбавлялись 
його через хвороби. Але тут і хворий виявив 
свою віру. Бо, не маючи віри, він не погодився 
б, щоб його підняли на покрівлю дому і звідти 

спустили до Христа» (Епіфаній (Думенко), 
2012, с. 81).

Усі чудеса, які творив Господь, були поєд-
нанням волі Божої до спасіння людини та щирої 
віри людини. Митрополит наголошує на тому, 
що «істинне чудо Боже завжди є даром і дво-
сторонньою взаємодією Творця з творінням. 
Господь подає, а людина приймає через силу 
віри. І саме на цій силі віри, яка стає містком 
між Богом і людиною, між Творцем і сотво-
реним, наголошує Христос. Він заохочує віру 
жінки, зціляючи її лише через доторкання до 
ризи та виявляючи її віру заради напоумлення 
і натхнення для багатьох. Він заохочує і віру 
Іаїра, заради якої навіть померла дочка його 
повертається до життя. І через ці приклади Бог 
сьогодні заохочує до живої, діяльної, осмис-
леної віри і кожного з нас» (Проповідь, 2023). 
І сьогодні чимало існує цих свідчень, тому 
і говорить Епіфаній: «Ми чуємо нині ці свід-
чення. Ми отримуємо урок того, як Бог діє, коли 
людина відкриває для Нього двері свого серця 
і дає Йому перше місце у власному житті, ціл-
ковито довіряючись Йому» (Проповідь, 2023).

Щира віра разом із любов’ю до ближнього 
була притаманна тим, хто йшов до Господа, «не 
замислюючись над тим, що чинять» (Епіфаній 
(Думенко), 2012, с. 81), і Господь завжди від-
повідав їм. Так і святі, «оживлені любов’ю до 
Бога, вони самовіддано прагнули до моральної 
чистоти, боролися з гріхом в різних його проя-
вах, і завдяки цьому сподобилися такої духовної 
чистоти, ставши носіями Святого Духа. Їхня 
віра в Христа Ісуса виражалася в богоугодному 
житті» (Епіфаній (Думенко), 2012, с. 54–55). 
Крім того, вони «подвигами благочестя і любові 
з всецілою самовідданістю Богу завдяки боже-
ственній благодаті преображались із цих, поді-
бних до нас, людей на святих жителів небесного 
Єрусалиму» (Епіфаній (Думенко), 2012, с. 58). 
У зазначеному ми бачимо певний синтез при-
родного богослов’я, яке виходить завжди із 
віри, та містичного богослов’я, яке народжу-
валось і існує в переживаннях, в кенотичному 
прагненні до Бога. 

Наведені приклади антропології Митро-
полита Епіфанія є свідченням втілення ідей 
«відкритого православ’я» в межах помірко-
ваного консерватизму з елементами пала-
мізму та неопатристичного екзистенціа-
лізму, в яких утверджуються базові цінності 
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християнства – свобода, гідність, любов, які 
суголосні і базовим цінностям сучасного демо-
кратичного європейського суспільства. Однак 
євангелізація суспільства здійснюється Пред-
стоятелем ПЦУ через акцент на місці віри люд-
ської в її житті земному та вічному, що вказує на 
повернення богослов’я митрополита до есхато-
логічної проблематики. Певною мірою це може 
бути зумовлене новітніми викликами людській 
свободі в царині світської етики та моралі, прав 
людини щодо її тіла тощо. У межах «відкритого 
православ’я» свобода людини є найбільшою її 
цінністю, як це було уже продемонстровано 
вище на прикладах проповідей Митрополита 
Епіфанія. 

В еклезіології Блаженнійший наслідує 
основні наративи Вселенського Патріархату, 
важливими принципами якого є відкритість 
до обміну духовними традиціями та богослов-
ськими позиціями. Певною мірою йдеться 
і про реформацію Церкви в контексті діалогу 
з модерністю, який, на думку архімандрита 
Кирила Говоруна, дозволяє Церкві «відкрити 
наново власний первинний етос» та бути 
здатною до розвитку (Говорун, 2018, с. 229). 
Зокрема, в Доповіді Предстоятеля на Архіє-
рейському Соборі в 2019 р. взаємодії Церкви 
з іншими Помісними Церквами, з конфесіями 
та релігійними організаціями присвячується 
окремий розділ, в якому наголошується на висо-
кій оцінці «оновлення понад тисячолітнього 
особливого духовного зв’язку нашої Церкви зі 
Святою Горою Афон, з її чернечими обителями. 
Адже саме звідти преподобний Антоній Печер-
ський, уродженець чернігівського Любеча, при-
ніс до київських пагорбів досвід і традицію 
аскетичного, подвижницького життя, заклавши 
основи чернечого уставу на Руси» (Доповідь, 
2019), виражається впевненість у тому, що від-
новлення та зміцнення зв’язків з чернечими 
обителями Афону призведе до позитивного 
розвитку і Помісної Церкви України. 

Відкритість до впливів різноманітних пра-
вославних богословських течій і шкіл підтвер-
джується розвитком обміну досвідом в освітян-
ській сфері, між студентами та викладачами 
богословських шкіл України та закордонними 
центрами науки та освіти (Підписано Дого-
вір; Домовленість; ВПБА, ч. 1, ч. 2). Підтвер-
дженням того є навчання українських студентів 
у богословських закладах Греції.

Відкритість до діалогу з іншими конфесіями 
базується на розумінні того, що така відкритість 
«значно більше відповідає євангельським наста-
новам». Зокрема, в Доповіді наголошується на 
тому, що Помісна Православна Церква Укра-
їни має добрі відносини з «Греко-Католицькою 
та Римо-Католицькою Церквою, з низкою про-
тестантських конфесій, з єпархією Вірменської 
Апостольської Церкви» (Доповідь, 2019), що не 
впливає на «вірність Православ’ю», оскільки 
«загальновідомою є різниця між Православною 
та Католицькою Церквою, між якими немає 
євхаристійного єднання в силу відмінності 
у віровченні, зокрема у важливих догматичних 
питаннях» (Доповідь, 2019).

Відкритість до діалогу з іншими конфесіями 
розвивається в межах утвердження принципу 
єдності в різноманітті, що забезпечує «збере-
ження міжконфесійного миру в Україні, недо-
пущення розпалення ворожнечі та протисто-
яння на релігійному ґрунті» (Доповідь, 2019). 
У Доповіді акцентується на тому, що Право-
славна Церква України має вже більше ніж 
20 років успішного досвіду «співпраці хрис-
тиян, мусульман та юдеїв України в рамках Все-
української Ради Церков і релігійних організа-
цій. Разом ми відстоюємо традиційні моральні 
та духовні цінності, захищаємо свободу вірос-
повідання, як інституція українського грома-
дянського суспільства турбуємося про добрий 
напрямок його розвитку» (Доповідь, 2019). 
Дотримання принципу «єдності різноманіття» 
відповідає загальним світоглядним настановам 
і українського суспільства, яке має тривалий 
історичний досвід толерантного ставлення до 
різноманітних релігійних організацій. 

У богослов’ї митрополита Епіфанія спостері-
гається і суголосність із богослов’ям Патріарха 
Варфоломія у питаннях відповідальності за ство-
ріння (Патріарх Варфоломій, 2011, с. 124–134). 
Зокрема, у Всесвітній день захисту тварин на 
своїй сторінці у Facebook зауважує: «Бог ство-
рив природу нашої землі для розвитку в гармонії 
та любові. Її невід’ємною частиною є тварин-
ний світ. Господь доручив людині відповідальне 
завдання піклуватися про кожне Своє творіння, 
аби ми дбали не лише про себе, але і про братів 
наших менших». Він закликає до відповідальної 
оцінки ставлення людини тих, хто населяє нашу 
планету, наголошує на нерідкому споживацькому 
ставленні людини до тварин, на її жорстокому 
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ставленні до звірів з метою розваг, у випадку 
дресирування, або ж заради отримання фінан-
сової вигоди. Наголошуючи на невідповідності 
подібних дій людини Божому замислу, митропо-
лит закликає до відновлення природної гармо-
нії, одним із важливих елементів чого є гуманне 
ставлення до тварин: «Як Предстоятель Пра-
вославної Церкви України можу засвідчити: 
ми підтримуємо благі справи, спрямовані на 
захист природного середовища та його жителів. 
Господь сотворив і тварин, і людей у гармонії 
«і побачив Бог усе, що Він створив, і ось, добре 
воно» (Бут. 1:31). Отже, турбуючись про тварин, 
ми показуємо, що віримо Божому Слову, і той, 
хто має в серці віру, свідчить про неї справами, 
зокрема і дбайливим ставленням до природи 
та захистом тварин від жорстокості. Бережімо 
їх своїм піклуванням та добром!». Означене вка-
зує на позицію Церкви у питаннях збереження 
довкілля. 

Висновки. Здійснений короткий оглядо-
вий аналіз праць митрополита Епіфанія дає 
можливість виокремити основні принципи 
його богослов’я, які походять з усвідомлення 
необхідності народження нової частини Тіла 
Церкви з урахуванням водночас багатого попе-
реднього духовного досвіду Церкви, шану-
вання усіх її здобутків, через прославлених 
перед Богом її святих, яка буде органічною 

щодо Вселенського Православ’я, але водночас 
збагатить його розкриттям дарованих Богом її 
народові талантів, виявом притаманних укра-
їнському народу рис – любові до Бога, любові 
до Батьківщини, шанування природи, щирого 
ставлення до інших народів та культур, ство-
рення Церкви, яка збагатить традицію добром 
та красою сучасного світу.

У богослов’ї митрополита Епіфанія чітко 
простежуються й відчутні впливи неопатрис-
тики, персоналізму, паламізму, феноменології, 
однак унікальність його богословського методу 
полягає у поєднанні теоретичного із прак-
тичним досвідом, що дозволяє говорити про 
богослов’я ієрарха як про моральне богослов’я. 
Серед принципів «відкритого Православ’я» 
важливо відзначити формування православної 
особистості, відкритої до сприйняття Іншого, 
але на основі глибокої віри, праведного життя, 
вільного вибору, свободи волі, живого вияву 
Любові із глибоким вкоріненням у спільнотне 
життя Церкви. У контексті еклезіології осно-
вними принципами постають відкритість світу, 
а не відгородженість від нього, що виявляється 
в розвитку благодійної діяльності та милосерді, 
просвітництві, відкритості до обміну духо-
вними традиціями та богословськими позиці-
ями, міжцерковному та міжрелігійному діалозі, 
відповідальності за створіння. 
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МІСІЙНИЙ РУХ «ЕПІФАНІЯ» ЯК ПРОДОВЖУВАЧ ВЧЕННЯ 
ЧАРЛЬЗА ТЕЙЗА РАССЕЛА

У статті розглянуто походження та діяльність релігійної спільноти Місійний рух «Епіфанія». Визначено, 
що цей релігійний напрям утворився у 1920 р. внаслідок розколу Міжнародного руху Дослідників Біблії 
після смерті його засновника Чарльза Тейза Рассела. Визначено, що Рух «Епіфанія» був започаткований 
Полом Джонсоном, колишнім роз’їзним проповідником часів Чарльза Рассела. Досліджено, що цей релі-
гійний напрям є невеликий за чисельністю та присутній у низці країн світу, зокрема і в Україні. Найбільша 
українська громада розташована у селі Орлівка Рівненської області. 

Рух намагається зберігати аспекти вчення та організаційних принципів, які сповідував Чарльз Рассел. Зокре-
ма, ця спільнота дотримується принципу автономності громад, також призначення осіб на служіння здійсню-
ється згідно з виборним принципом. Діяльність, поширення поглядів здійснюється через сайти та ютуб-канали. 
Зазначено, що Рух «Епіфанія» має два періодичні видання. Одне містить духовну інформацію для тих, хто 
тільки знайомиться з поглядами руху. А інше – для тих, хто вже утверджений в основах його вчення. Однією 
з відмітних рис спільноти є звершення обряду Вечері Господньої щорічно 14 місяця нісана згідно з єврейським 
календарем. Визначено, що питання ідентичності Руху «Епіфанія» стоїть гостро у контексті їх ототожнення зі 
Свідками Єгови. Ось чому на сайтах цього руху значною мірою роз’яснено, що його погляди у низці доктри-
нальних моментів мають розбіжності з вченням тієї релігійної організації. З’ясовано, що характерною осо-
бливістю Руху «Епіфанія» є погляд на інші деномінації з позитивної сторони. Вони відзначають вклад різних 
конфесій, здебільшого протестантських, у збереження впродовж століть особливих аспектів правдивого біблій-
ного вчення, а також виокремлюють постаті, які були ідейними засновниками тих напрямів.

Ключові слова: Чарльз Тейз Рассел, протестантизм, Свідки Єгови, Міжнародні дослідники Біблії, Вечеря 
Господня, релігійна ідентичність.
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MISSIONARY MOVEMENT “EPIPHANIA” AS A SUCCESSOR 
OF THE TEACHINGS OF CHARLES TAZE RUSSELL

The article examines the origins and activities of the religious community Missionary Movement “Epiphany”. 
It is determined that this religious movement was formed in 1920 as a result of a split in the International Bible 
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Students movement after the death of its founder, Charles Taze Russell. The Epiphany movement has been identified 
as being started by Paul Johnson, a former traveling preacher from the time of Charles Russell. It has been studied 
that this religious trend is numerically small and is present in a number of countries around the world, including 
Ukraine. The largest Ukrainian community is located in the village of Orlovka, Rivne region.

The movement attempts to maintain aspects of the teachings and organizational principles espoused by Charles 
Russell. In particular, this community adheres to the principle of community autonomy, and the appointment 
of persons to ministry is carried out according to the elective principle. Activities and dissemination of views are 
carried out through websites and YouTube channels. It is noted that the Epiphany movement has two periodicals. 
One contains spiritual information for those becoming familiar with the movement's views. And the other is for those 
who are already established in the fundamentals of his teaching. One of the distinctive features of the community 
is the celebration of the Lord's Supper every year on the 14th month of Nisan according to the Jewish calendar. 
It has been determined that the question of the identity of the Epiphany movement is acute in the context of their 
identification with Jehovah's Witnesses. That is why on the websites of this movement it is largely explained that 
its views in a number of doctrinal points disagree with the teachings of that religious organization. It was found that 
a characteristic feature of the Epiphany movement is its view of other denominations from a positive side. They note 
the contribution of various denominations, most of them Protestant, in preserving over the centuries special aspects 
of true biblical teaching, and also highlight the figures who were the ideological founders of these movements.

Key words: Charles Taze Russell, Protestantism, Jehovah's Witnesses, International Bible Students, Lord's 
Supper, religious identity.

Вступ. Україна є багатоконфесійною краї-
ною, і водночас у межах одного віровизнання 
можуть існувати декілька окремих релігійних 
об’єднань з власною інституалізацією. Це сто-
сується не тільки православних, оскільки як 
серед баптистів, так і серед п’ятидесятників 
в Україні налічується кілька деномінацій. 
Своєю чергою український адвентизм також не 
монолітний, оскільки представлений церквою 
АСД, а також спільнотою адвентистів-рефор-
містів. У цьому контексті винятком із цього 
правила, здавалося б, мала бути релігійна орга-
нізація Свідків Єгови, яка має чітку організа-
ційну структуру, що забезпечує монолітність 
цієї деномінації. Однак варто зазначити, що на 
території Західної України діють громади, які 
дотримуються вчення, подібного до поглядів 
Свідків Єгови, однак вважають себе окремою 
релігійною спільнотою. Йдеться про напрям 
Дослідників Біблії під назвою Місійний рух 
«Епіфанія», який представлений на релігійний 
палітрі нашої держави, однак мало висвітлений 
у релігієзнавчій науці.

Метою дослідження є висвітлення похо-
дження Місійного руху «Епіфанія», його погля-
дів та діяльності на українських теренах.

Аналіз проблеми дослідження. Серед 
вітчизняних науковців історію розколів серед 
послідовників вчення Чарльза Тейза Рассела 
вивчала В. Любащенко. Зокрема, вона тор-
калася релігійних груп «єговістських угру-
повань», які перебували «в опозиції до Бру-
клінської корпорації», тобто Керівного органу 

Свідків Єгови. Серед низки таких спільнот 
вона називала «Товариство прихильників руху 
Єпіфанії» (Любащенко, 2017).

Серед закордонних джерел можна виділити 
польський довідник, який містить інформацію 
про присутність різних релігійних спільнот на 
території Польщі. (Ciecieląg et al., 2022). Низка 
закордонних дослідників детально описують 
розкол у Товаристві Вартової Башти після 
смерті Чарльза Рассела у 1916 р. та утворення 
в наступні роки незалежних рухів Дослідників 
Біблії, серед яких був Layman’s Home Missionary 
Society (Місіонерський рух «Дім мирян»). 
Також серед науковців виділимо М. Пентона 
(2015), Е. Граса (1970), Д. Криссайдса (2008). 
А серед конфесійних праць виокремимо офі-
ційний виклад історії Свідків Єгови, опубліко-
ваний Товариством Вартової Башти (Jehovah's 
Witnesses proclaimer, 1993) і праці С. Редекера 
(2006) та Е. Хукема (1963). Водночас немає нау-
кових праць, які б висвітлювали сучасну діяль-
ність руху «Епіфанія» в Україні, що зумовлює 
актуальність цього дослідження.

Основні результати дослідження. Повна 
назва цієї релігійної спільноти – «Світський 
Місійний Рух «Епіфанія»». Ця спільнота є час-
тиною міжнародного релігійного об’єднання 
Laymen`s Home Missionary Movement (Місі-
онерський рух «Дім мирян»). Цей рух виник 
у 1920 р. як наслідок розколу серед Міжнарод-
них Дослідників Біблії після смерті Чарльза 
Тейза Рассела, засновника Товариства Вартової 
Башти. Лідером цього руху став Пол Джонсон 
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(1873–1950), роз’їзний проповідник за часів 
Рассела.

Кількість послідовників цього напряму 
у світі налічує декілька тисяч осіб, які мешка-
ють у США, Індії, країнах Європи та Африки. 
Так, у Польщі діє 65 громад, членами яких 
є 1350 вірян (Ciecieląg et al., 2022, p. 219–220). 
В Україні членство налічує декілька сотень 
осіб, зібраних у близько десяти громадах на 
території Західної України – у Львові, Рівному, 
Тернополі, Чернівцях, на Волині. Однак най-
більшою громадою у нашій державі є зібрання 
у селі Орлівка Рівненської області. Саме там 
щорічно відбуваються триденні міжнародні 
конвенції, куди приїжджають члени спільноти 
з різних країн (Laymen's Home, n.d.). 

Через свою малочисельність цей рух не про-
водить активної роботи серед населення. Його 
діяльність зосереджена на служінні в межах 
своїх громад, особистісному спілкуванні, особ-
ливо в мережі інтернет. Рух «Епіфанія» має 
власний сайт українською мовою під назвою 
«Біблійний прапор». Водночас на тому сайті 
подаються посилання на інтернет-ресурси 
спільноти іншими мовами, зокрема англій-
ською та польською (Біблійний Прапор, б. д.). 

Щодо назви руху звернемо увагу на слово 
«світський». Оскільки слово «світський» 
щодо релігійного руху викликає неоднозначне 
сприйняття, зазначимо, що його назва похо-
дить від польської назви спільноти – «Świecki 
Ruch Misyjny Epifania». А польською мовою 
«osoby świeckie» означає «миряни», подібно як 
і англійською мовою «Laymen» – це мирянин. 
Таким чином, можна констатувати, що термін 
«світський» у цьому контексті означає, що 
ця релігійна спільнота складається з простих 
вірян, які не мають окремого класу священ-
ства. Значення терміна «Епіфанія» торкнемося, 
розглядаючи релігійне вчення цієї спільноти 
(Laymen's Home, n.d.). 

Рух «Епіфанія» позиціонує себе як «всес-
вітній, незалежний, несектантський, не спря-
мований на зиск». Цей напрям є незалежним 
від жодної деномінації, особливо це наголо-
шується щодо релігійної організації Свідків 
Єгови. Важливим акцентом в організацій-
ному порядку Руху «Епіфанія» є автономність 
та самостійність в управлінні кожної окремої 
громади. Призначення осіб для звершення 
служіння в громадах здійснюється членами 

зібрання через процес голосування, підняття 
руки. Для призначення людини на служіння 
потрібно щонайменше 75 % голосів присутніх.

Метою руху є навчання євангельських істин, 
заохочення до зростання христоподібного 
характеру, розповсюдження біблійних вчень 
з акцентом на розумінні сьогодення як остан-
ніх часів історії панування зла і гріха. Для вико-
нання поставленої мети Рух «Епіфанія» займа-
ється видавничою справою та публікує різними 
мовами книги та періодичні видання (Біблій-
ний Прапор, б. д.).

Основні погляди Руху «Епіфанія»: 1. Єгова – 
це єдиний всевишній Бог, який є вічним і незмін-
ним, досконалим у мудрості, справедливості, 
любові та силі. 2. Ісус – це Божий єдинород-
ний Син, перше Боже творіння, представник 
Отця як потужне Слово, Логос. 3. Син Божий 
народився на землі від діви і отримав людську 
природу, однак був безгрішним, щоб померти 
за людей. 4. Після воскресіння Ісус вже не 
має фізичного тіла, а став духовною особою. 
5. Покарання за гріх людей – це смерть, стан 
небуття, а не «вічне життя в муках». 6. Божа 
Церква складається з буквальних 144 000 осіб, 
які зібрані з євреїв та інших народів. Її члени 
у вічності матимуть безсмертну духовну, боже-
ственну природу. 7. Під час Тисячолітнього 
царства небесна група з класу Церкви разом 
із земною групою вибраних осіб, які названі 
«Старожитні та Молоді Гідні», будуть керувати 
людським суспільством згідно з принципами 
мудрості та справедливості. Метою такого 
управління є поступове приведення людського 
суспільства до фізичної, моральної та духовної 
досконалості. 8. Повернення Христа як невиди-
мої істоти відбулося у 1874 році, коли на Землі 
закінчилися шість тисяч років панування гріха. 
Його присутність складатиметься з трьох пері-
одів: парусія, епіфанія та базілея. Тепер має 
місце період «Епіфанії», коли невидима присут-
ність Христа (парусія) стає явною через складні 
часи, коли відбувається поступовий занепад 
людських царств, якими керує сатана. Це є під-
готовкою до настання періоду «Базілеї», коли 
настане на землі панування миру і справедли-
вості. 9. Метою повернення Христа є скидання 
влади сатани та утвердження Божого царства. 
10. Існує два види спасіння: – нагородження 
вибраних (Церкви) та благословення інших, 
невибраних (світу, людства загалом). Перше 
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спасіння отримують вибрані в теперішньому 
світі зла і гріха. А друге спасіння – для інших, 
всього людства, що відбудеться під час Тисячо-
літнього царства Христа.

Внаслідок своїх переконань Рух «Епіфанія» 
відкидає: вчення про триєдність Бога; те, що на 
землі Ісус мав дві природи: божественну і люд-
ську; принцип апостольської спадкоємності 
священства; віру в чистилище; віру в безсмертя 
душі та вічні муки; культ Діви Марії та свя-
тих; хрещення немовлят; віру у приречення 
на спасіння або загибель. Усі ці вищевказані 
доктрини та інші, які вони вважають не засно-
ваними на Біблії, послідовники цього руху 
відкидають. Натомість вони стверджують, що 
ці небіблійні вчення були взяті з язичницьких 
вірувань та привели християнську церкву до 
відступництва. 

Усе викладене вчення у сукупності нази-
вається «Правда Епіфанії». Вона представляє 
Божий план для спасіння як Церкви (вибраних), 
так і світу (невибраних) під час відповідних епох. 
«Правда Епіфанії» послідовно пояснює елементи 
Божого плану, які вже справдилися в минулому, 
ті, що виконуються тепер, і ті, які ще здійсняться 
в майбутньому (Біблійний Прапор, б. д.).

Наповнення сайту «Біблійний Прапор».
Оскільки представники цього руху є у різних 

країнах світу, то, як було зазначено вище, сайти 
цієї релігійної спільноти створені різними 
мовами. На цих ресурсах розміщена духовна 
література, насамперед опубліковані книги 
Чарльза Тейза Рассела та статті журналу «Вар-
това Башта», які були видані за його життя.

Після смерті Рассела та відокремлення групи 
Пола Джонсона від Товариства Вартової Башти 
цей рух почав видавати журнали: «Теперішня 
Правда» та «Біблійний Прапор». Нині ці пері-
одичні видання також публікуються україн-
ською мовою. У журналі «Теперішня Правда» 
оприлюднюються теми, які більшою мірою 
спрямовані для тих, хто вже досить добре зна-
йомий з поглядами Дослідників Біблії. Водно-
час періодичне видання «Біблійний Прапор» 
призначене для широкого кола читачів. Там 
розкриваються основні моменти інтерпретації 
Божого плану, зокрема теми Викупу на Рес-
титуції (відновлення) – процесу поступового 
відновлення землі та людства до первозданної 
досконалості. Сайт також містить аудіоверсію 
книг Чарльза Рассела. 

Вечеря Господня як ознака особливості 
вчення Дослідників Біблії. Подібно до Свід-
ків Єгови послідовники Руху «Епіфанія» від-
значають обряд Вечері Господньої один раз 
на рік, яку вони називають «Пам’ятка смерті 
Христа». Послідовники спільноти вважають, 
що цю подію потрібно звершувати 14 числа 
місяця нісана згідно з єврейським календарем. 
Зокрема, у 2023 році ця подія відзначалася 
3 квітня після 18.00. Для кращого розуміння 
цієї події на сайті «Біблійний Прапор» розмі-
шені духовні матеріали. Зазначається, що хліб 
для цього заходу повинен бути приготований 
без закваски. Також дозволяється використову-
вати сухе печиво. Щодо символу крові Христа 
дозволяється звичайне вино, немає заперечення 
і проти виноградного соку чи соку з варених 
родзинок. Водночас щодо виду алкогольного 
вина дається застереження: «Ми дуже сумніва-
ємось в тому, що наш Господь бажав би, щоб 
Його кров символізувало одурманюючe вино 
сучасного виробництва». Тому для заспокоєння 
сумління дається порада приготувати слабке 
вино або змішати частину алкогольного вина із 
соком свіжого або сушеного винограду (Біблій-
ний Прапор, б. д.).

На сайті «Біблійний прапор» є посилання на 
три ютуб-канали:

1. Скарбничка писань брата Рассела. Цей 
канал присвячений працям і вченням Чарльза 
Рассела. Ресурс містить аудіоверсії пропові-
дей та книг Рассела українською мовою. Серії 
«Щоденна Небесна Манна» та «Пісні Вночі» 
містять духовні роздуми з біблійними комента-
рями Чарльза Рассела та Пола Джонсона відпо-
відно для слухання у ранішню та у вечірню пору.

2. Дослідники Біблії Орлівка. Канал міс-
тить відеотрансляції зібрань спільноти з дому 
молитви у селі Орлівка, які проводяться щоне-
ділі зранку і ввечері та щовівторка ввечері. 
Зібрання складається з двох частин: проповідь 
та вивчення Біблії з обговоренням – т. зв. «верій-
ські дослідження». На всіх заходах можуть бути 
присутніми як члени спільноти, так і сторонні. 

3. Віра від слухання LHMM. Канал також 
містить заходи, які відбуваються в Орлівці. 
Однак, замість трансляції відео регулярних 
зібрань, тут викладено проведення конвен-
цій Дослідників Біблії та виголошення духо-
вних промов. Містяться також навчальні мате-
ріали, а саме розкриття Божого плану Віків 
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в інтерпретації Чарльза Рассела. Окремо можна 
виокремити на цьому ютуб-каналі серії тем, 
присвячених історії розвитку християнства.

Варто зазначити, що Руху «Епіфанія» при-
таманне позитивне ставлення до інших конфе-
сій. Так, вони вважають, що Бог використовував 
у період історії християнства дванадцять християн-
ських рухів, подібно до того, як у старозавітні часи 
використовував дванадцять колін Ізраїля. Кожен 
із цих напрямів робив наголос на якійсь особли-
вій рисі Божого характеру, а саме: сила, мудрість, 
любов та справедливість. «В цих деномінаціях 
була правда. Бог використовував їх як золоту чашу 
в Своїй руці» (Віра від слухання, 2021). Рух «Епі-
фанія» вважає, що Господь це зробив для того, щоб 
Божа правда поширювалась та домінувала в усі 
часи віку Євангелії (див. табл. 1). 

Таким чином, ми можемо помітити, що 
в Русі «Епіфанія» відзначають позитивну роль 
різних християнських деномінацій, що є пев-
ною мірою свідченням толерантного ставлення 
його адептів до інших віровизнань.

Окремо на сайті «Біблійний Прапор» звер-
нена увага на те, щоб унеможливити ототож-
нення цього руху з релігійною організацією 
Свідків Єгови. Зазначається, що Рух «Епіфа-
нія» з 1920 року існує як окрема група Дослід-
ників Біблії. Щодо Свідків Єгови сказано, 
що це найбільша спільнота, «в руках якої 
залишився майже увесь літературний спадок 
Дослідників Біблії більш як за 40 років, почи-
наючи з 1870-х». Однак зазначено, що ця група 
відкинула більшість поглядів, які сповідували 
Міжнародні дослідники Біблії за часів життя 
Чарльза Рассела. Ба більше, для того щоб уне-
можливити перехід своїх членів, Свідки Єгови 
навчають, що всі інші групи Дослідників 
Біблії припинили своє існування. А насправді 
це не так. Окрім різних духовних матеріалів 
сайт містить статті апологетичного характеру. 
У контексті проведення Вечері Господньої була 
випущена стаття «Свідки Єгови і святкування 
Пам’ятки». Там наведені нещодавні нововве-
дення та твердження, які прийняли Свідки 

Таблиця 1
Духовний вклад різних деномінацій у розуміння біблійного вчення та їх зіставлення  

 колінами Ізраїльського народу (Віра від слухання, 2021)
Коліно Ізраїля Конфесія. Лідер Духовний вклад

1 Юда
Пресвітеріанська церква. 
Ульріх Цвінглі (1484–1531)

У Господній Вечері символічно представлена 
віра, яка присвоює собі заслугу Ісуса, а також 
показана спільність святих

2 Іссахар Учні Христа. 
Томас Кемпбелл (1763–1854)

Біблія – основа віри християнина та фундамент 
єдності Божого народу

3 Завулон Адвентисти.
Вільям Міллер (1782–1849)

Біблійні часи та періоди мають тісний зв’язок 
із хронологією пророцтв

4 Рувим
Православна церква. 
Апостол Іван (I ст. н.е.)

Христос у своєму перед-людському, людському 
і після-людському стані є спеціальним Божим 
представником

5 Симеон
Римо-католицька церква.  
Іриней Ліонський (II ст. н.е.)

Церква – уповноважений представник Божої 
правди, оберігає правду від омани і поширює  
її серед тих, хто готовий її прийняти

6 Гад Єпископальна церква. 
Томас Кранмер (1489–1556)

Церква, перебуваючи на землі, є 
підпорядкованою світській владі 

7 Єфрем Лютеранська церква. 
Мартин Лютер (1483–1546)

Виправдання дається з Божої благодаті 
виключно через віру в заслуги Ісуса Христа

8 Манасія Конгрегаціоналістська церква.
Роберт Браун (1550s–1633)

Важливість принципу самоуправління 
помісних церков

9 Веніамін
Фанатичні деномінації: 
п’ятидесятники, квакери, мормони  
та ін. Джордж Фокс (1624–1691)

Правдива релігія проявляється у найвищій 
любові до Бога і любові до ближнього  
як до самого себе

10 Дан Баптисти.
Бальтазар Губмаєр (1485–1528)

Господнім народом є тільки виправдані  
і посвячені. Хрещення в дорослому віці

11 Асир Методисти.
Джон Веслі (1703–1791)

Безкорислива любов є основою освячення  
та Божим ідеалом для Господнього народу

12 Нефталим
Унітарно-універсалістська церква. 
Мігель Сервет 
(1511–1553)

Унітарний погляд на природу Бога.
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Єгови щодо проведення та значення цієї події, 
з якими представники Руху «Епіфанія» не 
можуть погодитись (Біблійний Прапор, б. д.). 

Висновок. Рух «Епіфанія» є нащадком руху 
Міжнародних Дослідників Біблії та намагається 
сповідувати автентичні релігійні та організа-
ційні погляди, які висвітлені у працях Чарльза 
Тейза Рассела. Питання релігійної ідентичності 
для цієї спільноти є важливим, тому рух наголо-
шує своїй відмінності від релігійної організації 

Свідків Єгови. Рух є нечисленним, однак про-
водить свою діяльність через сайти, періодичні 
видання та поширення праць Чарльза Рассела. 
Відмітною рисою руху є погляд на інші деномі-
нації з позитивної сторони. Вони відзначають 
вклад різних християнських конфесій, особ-
ливо протестантських, у збереження впродовж 
віків особливих аспектів правдивого біблійного 
вчення, із зазначенням постатей, які були ідей-
ними засновниками тих напрямів.
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HISTORYCZNE KONTEKSTY WPROWADZENIA REFORMY SOBORU 
WATYKAŃSKIEGO II W DIECEZJI OPOLSKIEJ NA TLE WYCHOWANIA 
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W artykule przedstawiono kompleksowe i dogłębne badanie dotyczące rozwoju i wpływu reform liturgicznych 
w Kościele katolickim w Polsce, ze szczególnym uwzględnieniem zmian wprowadzonych przez Sobór  
Watykański II. W szczególności, skupia się na wychowaniu muzycznym, roli muzyki liturgicznej jako integralnej 
części liturgii, podkreślając jej wpływ na uroczystość i głębię celebracji. Analizuje wpływ konstytucji „Sacrosanctum 
Concilium” oraz kolejnych instrukcji, takich jak „Musicam Sacram”, na wychowanie i teorię muzyki w liturgii, 
wskazując na ich znaczenie dla aktywnego uczestnictwa wiernych w liturgii. Przybliża także rozwój wychowania 
muzycznego i liturgicznego w Polsce po reformie Soboru Watykańskiego II, a także zwraca uwagę na trudności w 
zachowaniu harmonii między deklarowaną wiarą a praktyką liturgiczną. 

Artykuł dokładnie bada historyczne i kulturowe tło wprowadzenia reform Soboru Watykańskiego II w diecezji 
opolskiej, podkreślając rolę edukacji liturgicznej w Kościele w Polsce po 1945 roku. Analiza ta obejmuje wpływ 
tych zmian na praktyki i postrzeganie liturgii przez wiernych, zwracając szczególną uwagę na muzykę liturgiczną 
jako istotny element celebracji. Wykorzystując bogate źródła historyczne, autor podkreśla proces adaptacji do 
reform, jak również napotykane wyzwania, w tym trudności związane z zachowaniem harmonii między deklarowaną 
wiarą a praktyką liturgiczną. Praca ta rzuca światło na specyfikę polskiego kontekstu w odniesieniu do globalnego 
ruchu odnowy liturgicznej, ukazując jednocześnie znaczenie dialogu między tradycją a nowoczesnością w życiu 
religijnym Polski drugiej połowy XX wieku. Podsumowując, artykuł stanowi ważny wkład w zrozumienie dynamiki 
zmian liturgicznych w Kościele katolickim w Polsce, z naciskiem na diecezję opolską, wskazując na szerokie ramy 
kulturowe i społeczne, które kształtowały te procesy.
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ІСТОРИЧНІ КОНТЕКСТИ ЗАПРОВАДЖЕННЯ РЕФОРМИ 
ІІ ВАТИКАНСЬКОГО СОБОРУ В ОПОЛЬСЬКІЙ ДІЄЦЕЗІЇ 

НА ТЛІ ЛІТУРГІЙНОЇ ОСВІТИ ЦЕРКВИ В ПОЛЬЩІ ПІСЛЯ 1945 РОКУ

Стаття представляє комплексне та поглиблене дослідження розвитку та впливу літургійних реформ 
у Католицькій Церкві в Польщі з особливим наголосом на змінах, запроваджених ІІ Ватиканським Собо-
ром. Особлива увага приділяється музичній освіті, ролі літургійної музики як невіддільної частини літургії, 
підкреслюючи її вплив на урочистість і глибину богослужіння. Аналіз спрямований на вплив конституції 
«Sacrosanctum Concilium» і наступних інструкцій, таких як «Musicam Sacram», на музичну освіту та теорію 
в літургії, вказуючи на їхнє значення для активної участі вірних у літургії. Він також розглядає розви-

1  Artykuł jest częścią pracy doktorskiej, która nie ukazała się drukiem, ale była przedstawiona podczas obrony doktorskiej  
5.12.2022 r. na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego. 
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ток музичної та літургійної освіти в Польщі після реформи Другого Ватиканського Собору та проблеми 
у підтримці гармонії між проголошеною вірою та літургійною практикою. Стаття досліджує історичне 
та культурне підґрунтя запровадження реформ Другого Ватиканського Собору в Опольській єпархії, наголо-
шуючи на ролі літургійної освіти в Церкві в Польщі після 1945 року. Цей аналіз включає вплив цих змін на 
практики та сприйняття літургії вірними, приділяючи особливу увагу літургійній музиці як вирішальному 
елементу богослужіння. Використовуючи багаті історичні джерела, автор висвітлює процес адаптації до 
реформ, а також виклики, з якими стикаються, зокрема труднощі у підтриманні гармонії між проголоше-
ною вірою та літургійною практикою. Стаття розкриває специфіку польського контексту у зв’язку з гло-
бальним рухом літургійної віднови, водночас показуючи важливість діалогу між традицією та сучасністю 
в релігійному житті Польщі другої половини ХХ століття. На завершення стаття робить важливий внесок 
у розуміння динаміки літургійних змін у Католицькій Церкві в Польщі, зосереджуючись на Опольській 
дієцезії, вказуючи на широкі культурні та соціальні рамки, які сформували ці процеси. 

Ключові слова: Католицька Церква, Опольська дієцезія, Другий Ватиканський Собор, літургія, літургійна 
музика.
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HISTORICAL CONTEXTS OF THE INTRODUCTION OF THE REFORM 
OF THE SECOND VATICAN COUNCIL IN THE DIOCESE 

OF OPOLE AGAINST THE BACKGROUND OF THE LITURGICAL 
EDUCATION OF THE CHURCH IN POLAND AFTER 1945

The article presents a comprehensive and in-depth study on the development and impact of liturgical reforms in 
the Catholic Church in Poland, with special emphasis on changes introduced by the Second Vatican Council. It focuses 
particularly on musical education, the role of liturgical music as an integral part of the liturgy, highlighting its influence 
on the solemnity and depth of celebration. The analysis examines the impact of the “Sacrosanctum Concilium” 
constitution and subsequent instructions like “Musicam Sacram” on music education and theory in the liturgy, pointing 
out their significance for the active participation of the faithful in the liturgy. It also approaches the development 
of musical and liturgical education in Poland after the Second Vatican Council reform, and addresses the challenges in 
maintaining harmony between declared faith and liturgical practice. The article thoroughly investigates the historical 
and cultural background of the introduction of the Second Vatican Council reforms in the Opole diocese, emphasizing 
the role of liturgical education in the Church in Poland after 1945. This analysis includes the effects of these changes on 
practices and the perception of the liturgy by the faithful, with special attention to liturgical music as a crucial element 
of celebration. Utilizing rich historical sources, the author highlights the adaptation process to the reforms, as well as 
encountered challenges, including difficulties in maintaining harmony between declared faith and liturgical practice. 
This work sheds light on the specificity of the Polish context in relation to the global liturgical renewal movement, 
simultaneously showing the importance of dialogue between tradition and modernity in the religious life of Poland in 
the second half of the 20th century. In conclusion, the article constitutes an important contribution to understanding 
the dynamics of liturgical changes in the Catholic Church in Poland, with a focus on the Opole diocese, indicating 
the broad cultural and social frameworks that shaped these processes.

Key words: Catholic Church, diocese of Opole, Second Vatican Council, liturgy, liturgical music.



28

Культурологічний альманах. Вип. 4, 2023

1. Wprowadzenie
Sobór Watykański II (1962–1965) to najnow-

szy etap reformy liturgicznej, który miał miejsce 
za pontyfikatu Jana XXIII (1958–1963)2. Papież 
nie zdążył jednak zakończyć soboru ani podpisać 
pierwszego dokumentu soborowego: konstytucji 
liturgicznej, której projekt był gotowy już za jego 
życia3. Uczynił to jego następca – papież Paweł VI 
(1963–1978) – 4 grudnia 1963 r.4 W czasie pontyfi-
katu tego papieża ukazała się większość odnowio-
nych ksiąg liturgicznych.

Pierwszym dokumentem soborowym, równocze-
śnie zawierającym wypowiedzi na temat muzyki, była 
Konstytucja o liturgii świętej Sacrosanctum Conci-
lium5 (dalej: KL). Rozdział VI (112–121) poświęcony 
jest w całości muzyce liturgicznej6. 

2. Postanowienia Konstytucja o liturgii świętej 
Sacrosanctum Concilium i instrukcji Musicam Sacram

Muzyka liturgiczna jest powiązana ze świę-
tymi czynnościami i ubogaca liturgię. Nadaje jej 
godniejszą postać. Nie jest ona ani dodatkiem do 
liturgii, ani nie jest formą uświetnienia nabożeń-
stwa, ale stanowi jej integralną część. Czynności 
liturgiczne nabierają „godniejszej postaci” poprzez 
muzykę. Zarówno organista, jak i prowadzący 
scholę bądź zespół śpiewaczy jest odpowiedzialny 
za to, aby liturgia stała się sakramentem Kościoła7. 
Śpiew gregoriański został w tym dokumencie 
nazwany „własnym śpiewem liturgii rzymskiej”, 
dlatego powinien on zajmować pierwsze miejsce 
wśród innych, równorzędnych rodzajów śpiewu8. 
Konstytucja przypomniała również, że dopuszcza 
się inne rodzaje muzyki do liturgii, np. polifonię 
czy śpiew ludowy. Jednakże nie może on naru-
szać wcześniej wypracowanych zasad muzycz-
no-liturgicznych. Podkreślono rolę organów pisz-
czałkowych oraz wspomniano o ewentualnym 

2  Por. Zygmunt Zieliński. 1983. Papieże i papiestwo 
dwóch ostatnich wieków. 1775–1978. Warszawa : Wydaw-
nictwo Poznańskie, 509–510. 
3  Por. Eckhard Jaschinski. 1990. Musica sacra oder Musik im 
Gottesdienst? Die Entstehung der Aussagen über die Kirchenmu-
sik in der Liturgiekonstitution „Sacrosanctum Concilium” (1963) 
und bis zur Instruktion „Musicam sacram (1967), Regensburg : 
Brill. Schöningh, 97.
4  Por. Z. Zieliński, Papieże i papiestwo dwóch ostatnich wie-
ków. 1775–1978, 579.
5  Por. Sobór Watykański II, Konstytucja o liturgii świętej Sacro-
sanctum Concilium, 4 XII 1963.
6  Por. tamże, nr 112–121. 
7  Por. Konstitution über die heilige Liturgie. Einleitung und 
Kommentar von Univ.-Prof. Dr. Josef Andreas Jungmann SJ, 
Innsbruck, nr 9–109.
8  Por. Sobór Watykański II, Konstytucja o liturgii świętej Sacro-
sanctum Concilium, nr 116.

dopuszczeniu innych instrumentów do liturgii. 
Zachęcono do ukończenia, podjętej jeszcze za cza-
sów Piusa X, edycji wzorcowych ksiąg z chorałem 
oraz wydania specjalnej księgi z melodiami cho-
rałowymi do wykonywania przez lud. Odnośnie 
do twórców muzyki prawodawca domagał się, aby 
ich twórczość odznaczała się cechami prawdziwej 
muzyki liturgicznej. Źródłem tekstów powinno 
być Pismo Święte i źródła liturgiczne. Teksty 
powinny być zgodne z nauką katolicką. 

Celem wprowadzenia w życie konstytucji litur-
gicznej, papież Paweł VI wydał pismo zawiera-
jące konkretne wskazania dotyczące tejże proble-
matyki9. Papież wskazał, aby w każdej diecezji 
powstała rada do spraw liturgii, a także osobna do 
spraw muzyki liturgicznej10. 

Kolejnym etapem reformy liturgicznej były 
zarządzenia wykonawcze do KL – jednym z nich 
była instrukcja z 26 września 1964 r. o należytym 
wykonywaniu KL11. Dokument podkreśla całko-
witą reformę ordinarium mszalnego. Zezwolono 
na śpiew całego ordinarium z ludem bądź chórem. 
Podano szczegółowe zasady postępowania przy 
czytaniach mszalnych. Nowością stała się możli-
wość odczytywania perykop w języku ojczystym12. 

Przypomniano o możliwości śpiewania w 
języku narodowym (m.in. Kyrie, Gloria, Sanctus, 
Agnus Dei, antyfon, śpiewów międzylekcyjnych, 
aklamacji i pozdrowień)13. Stolica Apostolska 
udzieliła też zgody, by języka polskiego używać w 
liturgii Mszy św. według tekstów Collectio Rituum 
continens exepta e Rituali Romano Ecclesiis Polo-
niae accomodato14. 

Kolejnym krokiem odnowy było zatwierdzone 
27 stycznia 1965 r. nowe Ordo Missae, które 
prezentowało model Mszy św. według reformy 
Soboru Watykańskiego II. Stopniowo wyjaśniano 
kwestie sporne dotyczące muzyki. Określono, że 
jeżeli we Mszy św. czytanej śpiewa się niektóre 
partie według Mszału, kapłan może je wykonać z 
wiernymi. 

Następnym krokiem w realizacji reformy była 
II instrukcja wykonawcza do KL z 4 czerwca  

9  Paweł VI, Motu proprio Liturgiam Sacram, 25 I 1964. 
10  Tamże, nr 26. 
11  Święta Kongregacja Obrzędów, Instrukcja o należytym wyko-
nywaniu Konstytucji o Liturgii Świętej, 26 IX 1964.
12  Por. tamże, nr 42.
13  Por. tamże, nr 52.
14  Dekret Komisji Liturgicznej w sprawie polskich tekstów Kon-
stytucji o Świętej Liturgii, 1 X 1964, nr 8.
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1967 r.15 Dokument ten zalecał dłuższe milczenie 
po Komunii św. albo w zamian wykonywanie śpie-
wów pochwalnych. Natomiast w liturgii za zmar-
łych, podczas absolucji przy katafalku, zezwo-
lono na śpiew oprócz Libera me Domine innych 
responsoriów z jutrznią za zmarłych: Credo quod 
Redemptor meus vivit, Qui Lazarum, Memento mei 
Deus, Libera me Domine de viis inferni16. 

Ważnym dokumentem była instrukcja Musi-
cam Sacram z 5 marca 1967 r. o muzyce w świętej 
liturgii17. Nie jest ona zbiorem całego prawodaw-
stwa muzycznego. W ogólnych sformułowaniach 
instrukcji podkreśla się solenność czynności 
liturgicznej, wypływającej z zastosowania w niej 
muzyki. Jak podaje instrukcja Musicam Sacram: 
„Nie ma nic podnioślejszego i milszego w świętych 
czynnościach, jak zgromadzenie, które wspólnie 
wyraża w śpiewie swoją wiarę i pobożność. Dla-
tego pilnie należy popierać czynne uczestnictwo 
wiernych, przejawiające się w śpiewie. Winno ono 
przede wszystkim objąć aklamację, odpowiedzi na 
pozdrowienia kapłana lub ministrów, (odpowie-
dzi) w modlitwach litanijnych, ponadto antyfony 
i psalmy, wersety responsoryjne, a także hymny i 
kantyki”18. Ten cel można osiągnąć, ucząc wier-
nych czynnego udziału w liturgii poprzez aklama-
cje, odpowiedzi na wezwania kapłana w modlitwy 
litanijne, antyfony, responsoria, hymny i kantyki. 
Następnie poprzez katechezy i ćwiczenia należy 
doprowadzić do ich pełnego uczestnictwa w litur-
gii. Dokument wspomina o śpiewach, które może 
wykonać zespół, z zastrzeżeniem, by nie wyłączać 
zupełnie ludu. Do szczególnych grup osób zaj-
mujących się wykonawstwem muzyki instrukcja 
wylicza: chór kościelny, kapelę muzyczną i zespół 
śpiewaków (schola cantorum)19. Pochwalając ist-
nienie zespołów muzycznych przy znaczniejszych 
kościołach, mówi się, by tam, gdzie jest to nie-
możliwe, w ich miejsce było przynajmniej dwóch 
kantorów20. Zaznaczono, aby zespół śpiewaków 
znajdował się w dogodnym miejscu, umożliwia-
jąc podkreślenie jego roli, jednocześnie umożli-

15  Święta Kongregacja Obrzędów, Druga instrukcja o należytym 
wykonaniu Konstytucji o Świętej Liturgii, 4 V 1967.
16  Tamże, nr 24.
17  Święta Kongregacja obrzędów, Instrukcja o muzyce w świętej 
liturgii Musicam Sacram, 5 III 1967.
18  Por. tamże, nr 16.
19  Por. Andrzej Zając. 2001. „Teologiczne aspekty uczestnictwa 
chóru w liturgii”. LitS 7 (1) : 95–108. 
20  Por. Święta Kongregacja obrzędów, Instrukcja o muzyce w 
świętej liturgii Musicam Sacram, nr 21.

wiając mu pełne uczestnictwo w liturgii. Doku-
ment poświęca wiele miejsca muzyce w Mszy św. 
Wyznaczono w nim trzy stopnie uczestnictwa w 
liturgii mszalnej, zalecając zachowanie określo-
nego porządku ich stosowania. 

Musicam Sacram zawiera również wiele 
wskazówek, dotyczących poszczególnych części 
śpiewanej Mszy św. Przypomniano, że zwyczaj 
zastępowania śpiewów z Graduału na wejście, 
ofiarowanie i komunię może być stosowany, jed-
nakże muszą odpowiadać treścią właściwej części 
Mszy, świętu i okresowi liturgicznemu21. Zachę-
cano do zaangażowania wiernych w śpiew części 
zmiennych (proprium), a zwłaszcza śpiewów mię-
dzylekcyjnych22. W odniesieniu do części stałych 
(ordinarium) określono, że ich wykonawcami 
mogą być zespoły wokalne bądź wokalno-instru-
mentalne z zastrzeżeniem, aby całkowicie nie 
eliminować ze śpiewu całego zgromadzenia. Pro-
ponowano podział tych śpiewów na zespół bądź 
podział całego zgromadzenia na dwie części wyko-
nujące odpowiednie fragmenty tekstu. Instrukcja 
zachęca również, aby przygotować wiernych do 
wspólnego sprawowania liturgii godzin, zwłaszcza 
nieszporów23. Odnośnie do sprawowania sakra-
mentów instrukcja podkreśliła znaczenie muzyki, 
akcentując troskę o liturgię, żeby nie wkradło się 
do nich coś „całkowicie świeckiego lub niezgod-
nego z powagą kultu Bożego”24. Szczególnie 
okazałe pod względem muzycznym powinny być 
celebracje Wielkiego Tygodnia. Dokument mówi 
o potrzebie nowej twórczości, mającej zapełnić 
lukę w sprawowaniu liturgii sakramentów i sakra-
mentaliów po ogołoceniu ich z repertuaru grego-
riańskiego25. W pobożności ludowej, w sprawo-
waniu wszelakiego rodzaju ćwiczeń duchowych, 
instrukcja zalecała stosowanie: psalmów, utworów 
muzycznych dawnych i nowszych, ludowych pie-
śni kościelnych, gry na organach i innych instru-
mentach dopuszczonych do liturgii. Dalej autorzy 
podali zasady, jakimi należy kierować się w wybo-
rze języka w częściach śpiewanych liturgii, a także 
jak należy postępować w przypadku przygotowa-
nia melodii do tekstów w językach narodowych26. 
Omawiając kwestię muzyki instrumentalnej, 

21  Tamże, nr 32. 
22  Tamże, nr 33.
23  Tamże, nr 35. 
24  Tamże, nr 40.
25  Por. tamże, nr 45. 
26  Por. tamże, nr 50–55.
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prawodawca podkreślił znaczenie organów pisz-
czałkowych27. Ich rola polega na „podtrzymywaniu 
śpiewu, ułatwianiu udziału w czynnościach litur-
gicznych i jednoczeniu wiernych”28. Zabrania się 
gry na instrumentach w czasie solowych śpiewów 
celebransa lub kogoś z asysty. Podkreślono obo-
wiązek nie tylko wykształcenia muzycznego, ale 
i liturgicznego organistów. Na koniec instrukcja 
zwraca uwagę na znaczenie diecezjalnych komi-
sji muzycznych, które powinny współpracować z 
komisjami liturgicznymi29.

25 maja 1967 r. ukazała się Instrukcja o kulcie 
Tajemnicy Eucharystycznej30. Akcentowała ona 
dbałość o to, by wierni znali śpiew łaciński, umoż-
liwiający im wszędzie czynny udział w liturgii31. 
Istotną sprawą było podkreślenie, za wcześniejszą 
instrukcją Musicam Sacram, pierwszeństwa litur-
gii śpiewanej nad innymi formami jej sprawowa-
nia32. Omawiając pozostałe formy kultu, podkre-
ślono rolę śpiewu podczas procesji Bożego Ciała, 
a także zezwolono na wykonanie pieśni euchary-
stycznej lub innego stosownego śpiewu w języku 
narodowym w miejscu Tantum ergo33. 

Jednym z owoców zapoczątkowanej przez Sobór 
Watykański II odnowy liturgii jest opracowanie 
i wydanie nowych ksiąg liturgicznych. Księgi te 
mają charakter obowiązujący. Zawarte jest w nich 
dążenie, aby sprawowane święte obrzędy wyrażały 
uobecnione w liturgii misterium zbawienia i wpro-
wadzały wiernych w te tajemnice. 3 kwietnia 1969 r.  
Paweł VI promulgował nowy Mszał rzymski34. 
Papież przedstawił znaczenie Mszału jako księgi 
liturgicznej, a także najistotniejsze zmiany. Dekre-
tem z 6 kwietnia 1969 r. promulgowano Porządek 
odprawiania Mszy św.35 Ogólne wprowadzenie do 
Mszału Rzymskiego wielokrotnie wypowiada się 
na temat muzyki w Mszy św. Akcentuje się zna-
czenie znajomości podstawowego repertuaru w 
języku łacińskim.

Kongregacja Kultu Bożego 20 października 
1969 r. wydała instrukcję dotyczącą kolejnych 

27  Por. tamże, nr 62. 
28  Tamże, nr 64. 
29  Por. tamże, nr 68–69. 
30  Święta Kongregacja obrzędów, Instrukcja o kulcie Tajemnicy 
Eucharystycznej „Eucharisticum Mysterium”, 25 V 1967.
31  Tamże, nr 112.
32  Tamże, nr 42.
33  Tamże, nr 185–186. 
34  Paweł VI, Konstytucja apostolska „Missale Romanum”, 3 IV 1969.
35  OWMR, nr 3. 

etapów mszalnej reformy liturgicznej36. Konferen-
cje Episkopatu miały zatwierdzać melodie, które 
były przeznaczone do wykonania w czasie Mszy 
św. w formie śpiewu celebransa czy asysty. 

3 września 1970 r. ogłoszono trzecią instrukcję 
o należytym wykonaniu Konstytucji o Liturgii37. 
Instrukcja ta zajmowała się czuwaniem nad pra-
widłowym wyjaśnieniem zasad reformy liturgicz-
nej, tak aby w jej toku nie dokonać desakraliza-
cji obrzędów liturgicznych38. Dokument popierał 
śpiew ludowy, a także każdy rodzaj muzyki, który 
ułatwiłby poszczególnym grupom uczestnictwo 
w liturgii, zachowanie wszystkich przepisów 
dotyczących muzyki. Instrukcja zezwoliła kobie-
tom kierować śpiewem, grać na organach oraz na 
innych instrumentach dopuszczonych do kultu39. 

3 kwietnia 1980 r. ogłoszono Instrukcję Ina-
estimabile donum40, w której przedstawiono nie-
które uwagi dotyczące kultu Eucharystii. Przypo-
mniano, że psalm jest integralną częścią liturgii 
słowa, a także, że na modlitwę eucharystyczną nie 
powinny się nakładać inne modlitwy czy śpiewy. 
Dokument akcentuje obowiązek uwielbienia po 
Komunii św. śpiewając jakiś hymn, psalm lub 
pieśń pochwalną41. 

Kongregacja Kultu Bożego wydała 5 listopada 
1987 r. wskazania dotyczące koncertów w kościo-
łach42. W tej wypowiedzi zdefiniowano niektóre 
kluczowe pojęcia w prawodawstwie muzycznym, 
a także przedstawiono refleksje oparte o triadę:

1. Istota i przeznaczenie kościołów.
2. Znaczenie muzyki sakralnej.
3. Organy.
Z tej refleksji wywiedziono wskazania prak-

tyczne, jak należy postępować w przypadku orga-
nizowania koncertów w kościele, jakimi należy 
kierować się kryteriami, jakie zastosować działa-
nia, aby koncerty spełniały swoją funkcję.

W 25. rocznicę wydania Konstytucji o liturgii 
świętej Jan Paweł II 4 grudnia 1988 r. w ogłosił list 

36  Święta Kongregacja Kultu Bożego, Instrukcja o stopniowym 
wprowadzeniu w życie Konstytucji Apostolskiej „Missale Roma-
num”, 20 X 1969. 
37  Święta Kongregacja Kultu Bożego, Instrukcja o należytym 
wykonaniu Konstytucji o Świętej Liturgii”.
38  Tamże, nr 48–60.
39  Tamże, nr 7 c.
40  Święta Kongregacja dla Sakramentów i Kultu Bożego, 
Instrukcja „Inaestimabile donum”, 3 IV 1980.
41  Tamże, s. 1–10.
42  Święta Kongregacja Kultu Bożego, Koncerty w kościołach, 5 
XI 1987.
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apostolski Vicesimus quintus annus43. Ten doku-
ment stał się swoistego rodzaju podsumowaniem 
dotychczasowych wysiłków reformatorów. Papież 
przedstawił kompetencje Kongregacji ds. Kultu 
Bożego i Dyscypliny Sakramentów, a wśród nich 
troskę o muzykę, śpiew i sztukę sakralną44. Harmo-
nia w reformie liturgicznej wyrażona została przez 
porównanie z muzyką. Tylko wtedy liturgia ziem-
ska będzie mogła się związać z liturgią w niebie, 
gdzie utworzy jeden chór, by jednym głosem śpie-
wać chwałę Ojca przez Jezusa Chrystusa45. 

Konstytucją apostolską Fidei depositum z  
11 października 1992 r. promulgowano nowy Kate-
chizm Kościoła Katolickiego46. Dokument składa 
się z czterech części. Część druga: Celebracja 
misterium chrześcijańskiego, w rozdziale drugim: 
Celebracja sakramentalna Misterium Paschalnego 
zawiera trzy punkty47 mówiące o śpiewie i muzyce. 
Katechizm nie wnosi nowej nauki na temat muzyki 
liturgicznej. Jedynie powtarza sformułowania KL, 
a także odnosi się do Pisma Świętego i tradycji 
patrystycznej (św. Augustyn). Jak podaje Kate-
chizm Kościoła Katolickiego: „Śpiew i muzyka 
są ściśle złączone z czynnością liturgiczną. Kryte-
riami ich dobrego wykorzystania są: pełne wyrazu 
piękno modlitwy, harmonijne uczestniczenie zgro-
madzenia i sakralny charakter celebracji”48.

25 stycznia 1994 r. ukazała się Instrukcja Varie-
tatis legitimae49. Był to czwarty dokument służący 
poprawnemu wprowadzaniu soborowej Konstytucji 
o liturgii świętej. Instrukcja zajęła się ważną sprawą 
inkulturacji liturgicznej. Podkreśliła potrzebę roz-
tropności i umiejętności dostosowania zalecenia 
instrukcji do wymogów Kościołów lokalnych. 
Poruszono temat muzyki, zachęcając do przyznania 
właściwego miejsca w liturgii muzycznym trady-
cjom krajów misyjnych50. Instrukcja przypomniała 
ogólną zasadę pierwszeństwa śpiewu przed recy-
tacją, a także stwierdziła wprost: do kultu Bożego 
można dopuścić formy muzyczne, motywy, instru-
menty muzyczne, jeżeli mogą być przystosowane 

43  Jan Paweł II, List apostolski Vicesimus quintus annus. W dwu-
dziestą piątą rocznicę ogłoszenia konstytucji soborowej „Sacro-
sanctum Concilium” o świętej liturgii, 4 XII 1988.
44  Tamże, nr 15–16.
45  Tamże, nr 19.
46  Katechizm Kościoła Katolickiego, Poznań 1994.
47  Tamże, nr 1156–1158. 
48  Tamże, nr 1191.
49  Kongregacja ds. Kultu Bożego i Dyscypliny Sakramentów, 
Instrukcja „Varietatis legitimae”, 25 I 1994.
50  Por. tamże, nr 40.

do użytku sakralnego, jeżeli odpowiadają godności 
świątyni i rzeczywiście przyczyniają się do zbudo-
wania wiernych. Połączenie śpiewu z klaskaniem, 
rytmicznymi lub tanecznymi ruchami dopuszcza się, 
pod warunkiem, że są wyrazem prawdziwej wspól-
notowej modlitwy uwielbienia, chwały, prośby a nie 
zwyczajnym widowiskiem51.

Obok konstytucji, instrukcji czy dekretów 
Kongregacji Kultu Bożego na uwagę zasługują 
dokumenty Konferencji Episkopatu Polski. Po 
ogłoszeniu KL, biskupi polscy 2 kwietnia 1964 r. 
wystosowali List do duchowieństwa w związku z 
wejściem w życie konstytucji soborowej o liturgii 
świętej52. List ten zachęcał do roztropnego wpro-
wadzania wszelkich innowacji. W kwestii muzyki 
powtórzono papieski postulat ustanowienia die-
cezjalnej rady do spraw muzyki. Duchowieństwo 
miało zająć się nauczaniem wiernych poprawnego 
śpiewu (zarówno odpowiedzi, jak i polskich pieśni). 

W związku z wydaniem II instrukcji wykonaw-
czej do KL, 31 marca 1971 r. biskupi wydali zarzą-
dzenie w dużym stopniu poświęcone problematyce 
śpiewów mszalnych53. Zarządzanie przewidywało 
powstawanie nowych kompozycji, a także stwo-
rzenie partykularnych przepisów dotyczących 
rodzajów muzyki, instrumentów, które można 
dopuścić do kultu. Przedstawiono opracowany 
zestaw śpiewów mszalnych, pochodzący z Gra-
duale simplex oraz z rodzimego skarbca polskich 
śpiewów religijnych54. 

30 października 1972 r. Episkopat przekazał 
wskazania dotyczące nabożeństw55. Przypomniano 
ogólne zasady wprowadzone w KL. Według nich 
należało popierać i rozwijać formy nabożeństw, 
które cieszą się aprobatą Stolicy Apostolskiej i są 
odprawiane według ksiąg zatwierdzonych przez 
Kościół56. Należy pielęgnować religijny śpiew 
ludowy, umożliwiający udział w modlitwie szcze-
gólnie wiernym świeckim57. Biskupi zachęcali 
do generowania nabożeństw, które zmierzają do 
pogłębienia wiary u wiernych.

51  Por. tamże, nr 42.
52  Konferencja Episkopatu Polski, List do duchowieństwa w 
związku z wejściem w życie konstytucji soborowej o liturgii świę-
tej, 2 IV 1964.
53  Konferencja Episkopatu Polski, Zarządzenie z związku z przepi-
sami Trzeciej Instrukcji Świętej Kongregacji Kultu Bożego o nale-
żytym wykonywaniu konstytucji o liturgii świętej, 31 III 1971. 
54  Por. tamże, s. 134–135. 
55  Konferencja Episkopatu Polski, Wskazania o nabożeństwach, 
30 X 1972. 
56  Por. KL, nr 13.
57  Por. tamże, nr 118.
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8 lutego 1979 r. biskupi polscy wydali instrukcję 
o muzyce liturgicznej po Soborze Watykańskim II58.  
Miała ona charakter ogólny i normatywny. Zaj-
mowała się jedynie problemami, które stały się 
szczególnie aktualne59. Instrukcja podała defini-
cję muzyki liturgicznej. W tym ujęciu nazywają ją 
muzyką, „która ma być używana przy sprawowaniu 
kultu Bożego”60. Odwołując się do wcześniejszych 
norm, określa jej cechy (charakter sakralny, dosko-
nałość formy), cele (chwała Boża uświęcenie wier-
nych), a także podstawowe rodzaje (śpiew jedno- i 
wielogłosowy, muzyka instrumentalna)61. Doku-
ment zachęcał utrzymywać znajomość najbardziej 
podstawowych śpiewów gregoriańskich, polecając 
w tym względzie śpiewnik Jubilate Deo62. Zabra-
niał wykonywania muzyki o stylu świeckim, ale 
umożliwiał jej wykonanie w ramach koncertów o 
charakterze nabożeństw63. Instrukcja zachęcała do 
kultywowania bądź odnowienia starej tradycji śpie-
wania nieszporów we wspólnotach parafialnych w 
niedziele i święta64. Należało zadbać o specjalną 
oprawę muzyczną podczas nabożeństw. Wśród 
instrumentów wyłączonych z liturgii wymienia 
się: fortepian, akordeon, gitarę elektryczną, man-
dolinę, wibrafon, perkusję65. Instrukcja podkreślała 
znaczenie wychowania muzycznego alumnów 
w seminariach duchownych. Akcentuje również 
problem w formacji muzyków kościelnych66. Na 
koniec instrukcja przypomina o znaczeniu Diece-
zjalnych Komisji ds. Muzyki, które mają działać w 
kooperacji z taką samą Komisją Episkopatu67. 

11 grudnia 1980 r. zatwierdzono Przepisy wyko-
nawcze do instrukcji „Inaestmabile donum”68. 
Biskupi wskazali na niebezpieczeństwa wynika-
jące z zawłaszczenia sobie liturgii poprzez ignoro-
wanie obowiązującego prawa czy zmienianie tek-
stów liturgicznych. Przepisy zawierały wskazania 
związane z muzyką w liturgii. Mówiły o milczeniu 
podczas Mszy św. oraz o stosowaniu odpowied-

58  Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja o muzyce liturgicz-
nej po Soborze Watykańskim II, 8 II 1979.
59  Por. tamże, nr 2. 
60  Tamże, nr 3. 
61  Tamże, nr 11.
62  Por. tamże, nr 17.
63  Por. tamże, nr 20, 27.
64  Por. tamże, nr 22.
65  Por. tamże, nr 30.
66  Por. tamże, nr 31–35. 
67  Por. tamże, nr 38–39.
68  Konferencja Episkopatu Polski, Przepisy wykonawcze do 
instrukcji Kongregacji ds. Sakramentów i Kultu Bożego „Ina-
estimabile domum”, 11 XII 1980.

nich śpiewów umieszczonych w Mszale. Psalm nie 
powinien być zastępowanych pieśniami. 

Ostatnim dokumentem, na który należy zwrócić 
uwagę, jest Instrukcja Konferencji Episkopatu Pol-
ski o muzyce kościelnej z 14 października 2017 r.69  
Jej wprowadzenie miało na celu podniesienie 
poziomu wykonywanej muzyki kościelnej oraz 
nadanie godności i powagi świętym obrzędom spra-
wowanym na chwałę Bożą i uświęcenie wiernych. 
Jak podaje instrukcja: „wskazania Kościoła doty-
czące muzyki można lepiej zrozumieć, gdy uściśli 
się znaczenie pojęć: muzyka religijna, kościelna, 
sakralna czy liturgiczna”70. Muzyka liturgiczna, bo 
ta stanowi centrum naszej rozprawy, to kompozy-
cje, które zgodnie z przepisami kościelnymi współ-
tworzą święte obrzędy w wypełnianiu funkcji znaku 
liturgicznego. Muzyka używa różnych form, gatun-
ków i rodzajów, zarówno wokalnych, wokalno-in-
strumentalnych, jak i instrumentalnych71. Ważne 
miejsce w liturgii zajmuje śpiew liturgiczny72. 
Dodaje on czynnościom liturgicznym godniejszą 
postać. W większym stopniu należy uwzględnić 
chorał gregoriański jako własny śpiew liturgii rzym-
skiej73. Teksty do śpiewów kościelnych należy czer-
pać z Pisma Świętego i źródeł liturgicznych74. 

3. Duszpasterstwo liturgiczne Kościoła w Pol-
sce po 1945 r. 

II wojna światowa spowodowała liczne straty 
materialne i duchowe w całym narodzie polskim. 
Ze zmianą orientacji terytorialnej nowego państwa 
wiązały się zmiany wynikające z przemieszczania 
się ludności na tereny m.in. Śląska Opolskiego. W 
połowie 1946 r., według szacunkowych danych, 
katolików w Polsce było 91%. Kościół zaczął zma-
gać się jednak z nową władzą komunistyczną, która 
była negatywnie nastawiona zarówno do niego, 
jak i Stolicy Apostolskiej. 12 września 1945 r.  
ogłoszono, że konkordat między Polską i Stolicą 
Apostolską z winy Watykanu uznano za zerwany75.

Na początku nowej sytuacji w 1945 r. kard. 
August Hlond przejął jurysdykcję kościelną nad 

69  Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja o 
muzyce liturgicznej po Soborze Watykańskim II, nr 38–39. 
Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja Konferencji 
Episkopatu Polski o muzyce kościelnej, 14 X 2017.
70  Tamże, nr 5.
71  Por. tamże, nr 5d.
72  Por. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum cari-
tatis, 22 II 2007, nr 42.
73  Por. KL, nr 116. 
74  Por. tamże, nr 121.
75  Por. Jan Kopiec. 1999. Kościół w Polsce po 1945 roku, Opole 
: Wydawnictwo Św. Krzyża, 11, 13.
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całym terytorium włączonym do Polski z dotych-
czasowego państwa niemieckiego i ustanowił 
administratorów we Wrocławiu, Opolu, Gorzowie, 
Gdańsku i Olsztynie76. Rząd nie przyjął tych nomi-
nacji, ale wydał polecenie, by nie przeszkadzano 
administratorom w wypełnianiu ich zadań. Pełne 
kanoniczne ustabilizowanie struktury organizacyj-
nej Kościoła na ziemiach należących wcześniej do 
Niemiec, w tym na Opolszczyźnie, nastąpiło po 
zawarciu traktatu pomiędzy Polską a Niemcami  
7 grudnia 1970 r., ratyfikowanym w maju 1972 r.77  
Papież Paweł VI bullą Episcoporum Poloniae 
coetus z 28 czerwca 1972 r. dokonał reorganizacji 
diecezjalnej: wznowił metropolię wrocławską, do 
której włączył nowe diecezje w Opolu i Gorzowie, 
utworzył nowe diecezje w Szczecinie i Koszalinie, 
a diecezję warmińską ze stolicą w Olsztynie włą-
czył do metropolii warszawskiej.

W organizacji terytorialnej Kościoła polskiego 
po 1945 r. dokonały się zmiany w następstwie 
wszystkich przesunięć granicznych po decyzjach 
poczdamskich. Polska uzyskała tereny kosztem 
Niemiec. Jednocześnie Polska utraciła niemal 
w całości archidiecezję wileńską, diecezję piń-
ską, archidiecezję lwowską, diecezję łucką oraz 
znaczną część diecezji przemyskiej. Organiza-
cja terytorialna Kościoła rzymskokatolickiego 
w okresie powojennym obejmowała metropolię 
gnieźnieńską i poznańską, połączoną unią per-
sonalną w osobie jednego arcybiskupa, diecezję 
włocławską; metropolię warszawską z diecezjami: 
podlaską, płocką, łódzką, sandomierską i lubelską; 
metropolię krakowską z diecezjami: katowicką, 
częstochowską, kielecką i tarnowską. Na wschod-
niej ścianie Polski znajdowała się część archidie-
cezji wileńskiej z siedzibą w Białymstoku z die-
cezją łomżyńską i fragmentem diecezji pińskiej z 
siedzibą w Drohiczynie, z lwowskiej – z siedzibą 
arcybiskupa we Lwowie wraz z diecezją przemy-
ską. Na Ziemiach Odzyskanych jedynie diecezja 
gdańska posiadała swoją stabilizację kanoniczną. 

Po 1948 r. sytuacja Kościoła w Polsce nie była 
dla niego sprzyjająca. Po śmierci kard. Augu-
sta Hlonda (22 X 1948 r.)78 jego następcą został 
absolwent Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego 
w dziedzinie prawa kanonicznego i późniejszy 
76  Por. Jan Sossala. 1965. „20 lat terytorium kościelnego Śląska 
Opolskiego”. WUDO 20 (8) : 176.
77  Por. J. Kopiec. Kościół w Polsce po 1945 roku, 14.
78  Por. Andrzej i Anna Anusz. 1994. „Samotnie wśród wier-
nych”. Kościół wobec przemian politycznych w Polsce (1944–
1994). Warszawa : ALFA, 26.

biskup lubelski Stefan Wyszyński79. Miał on już za 
sobą bogate doświadczenie duszpasterskie w die-
cezji włocławskiej. Był przed wojną wykładowcą 
w Wyższym Seminarium Duchownym we Wło-
cławku, rektorem pisma dla kapłanów Ateneum 
Kapłańskie. Uchodził za znawcę katolickiej nauki 
społecznej. Mówiono o nim: „mąż stanu”80. 

Objęcie przez Wyszyńskiego najważniej-
szego kościelnego urzędu w Polsce zbiegło się z 
istotnymi zmianami o charakterze politycznym 
i ideologicznym w kraju. W tym czasie władza 
konsekwentnie prowadziła działania na szkodę 
Kościoła: usunięto religię ze szkół, wydano zakaz 
posługi w zakładach karnych, leczniczych, szpi-
talach, domach dziecka, domach starców. Zlikwi-
dowano kościelne Caritas za rzekome nadużycia i 
przejęto własności kościelne81. Władza państwowa 
konsekwentnie przeprowadzała laicyzację wielu 
dziedzin życia społecznego: wprowadzono nowe 
ustawodawstwo małżeńskie, które dopuszczało 
rozwody. Pojawiły się ograniczenia w działalno-
ści grup parafialnych i stowarzyszeń. W kwietniu 
1949 r. państwo zajęło 13 drukarń kościelnych – z 
największą u franciszkanów w Niepokalanowie, 
nakazując, by drukarnie państwowe nie przyjmo-
wały zleceń na druk od instytucji kościelnych.  
21 września 1949 r. nastąpiło przejęcie szpitali 
prowadzonych przez Kościół. Kolejnymi ogra-
niczeniami dla Kościoła było wydanie dekretu o 
obsadzie stanowisk duchownych z 9 lutego 1953 r. 
Dekret wprowadzał także obowiązek składania ślu-
bowania na wierność państwu przez duchownych 
przy okazji obejmowania stanowisk kościelnych. 
Innym dowodem ingerowania w sprawy kościelne 
była likwidacja w 1954 r. dwóch wydziałów teo-
logicznych: na Uniwersytecie Jagiellońskim w 
Krakowie i Uniwersytecie Warszawskim. Z nich 
władze państwowe utworzyły Akademię Teologii 
Katolickiej, na której funkcje powierzano w znacz-
nym stopniu księżom-patriotom82. 

Kulminacją działań skierowanych przeciwko 
Kościołowi było uwięzienie kard. Stefana Wyszyń-
skiego. Został on przewieziony do opuszczonego 
budynku klasztornego w Gietrzwałdzie na Warmii, 

79  Por. Stefan Kisielewski. 1990. Abecadło Kisiela, Warszawa : 
Oficyna Wydawnicza, 100. 
80  Por. Kazimierz Kąkol. 1985. Kardynał Stefan Wyszyński jakim 
go znałem, Warszawa : Instytut Wydawniczy Związków Zawo-
dowych, 6. 
81  Por. A. i A. Anusz, „Samotnie wśród wiernych”. Kościół 
wobec przemian politycznych w Polsce (1944–1994), s. 27.
82  Por. J. Kopiec, Kościół w Polsce po 1945 roku, s. 24. 
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skąd przeniesiono go do Stoczka Warmińskiego, 
a następnie do Prudnika, ze względu na pogarsza-
jący się stan zdrowia. W 1955 r. został przenie-
siony do klasztoru Sióstr Nazaretanek w Komań-
czy, gdzie przebywał aż do swojego uwolnienia  
28 października 1956 r.83 

Po powrocie prymasa Wyszyńskiego do War-
szawy na nowo rozpoczęto organizację pracy 
Kościoła84. Nie było możliwości podejmowania 
szerszej działalności duszpasterskiej w parafiach. 
Kard. Wyszyński pragnął odnowić życie moralne 
i religijne przez wprowadzenie programu tzw. 
Wielkiej Nowenny (1957–1965), której inaugura-
cja miała miejsce na Jasnej Górze 3 maja 1957 r.85 
Odnosiła się ona do odnowienia życia rodzinnego, 
poszanowania życia, odbudowania zaufania do 
Kościoła86. 

Spotkało się to z reakcją państwa, które wpro-
wadziło wysokie podatki na Kościół. Dotkliwe 
były próby inwigilowania i kontroli seminariów 
oraz poboru alumnów do odbycia zasadniczej 
służby wojskowej87. Okres powojenny to czas 
odbudowy i budowania nowych kościołów, co 
również napotykało problemy ze strony władzy88. 
Te, które były wnoszone, finansowano dzięki ofiar-
ności wiernych. 

Kościół powoli podnosił się z kryzysu. Przy-
stąpiono do organizowania na nowo pracy. Została 
powołana nowa Komisja Mieszana Rządu i Epi-
skopatu w celu wyjaśnienia i decydowania o kwe-
stiach życia religijnego i kościelnego. 7 i 8 grudnia 
1956 r. wydano wytyczne dotyczące wprowadze-
nia na powrót nauczania religii w szkołach jako 
przedmiotu nieobowiązkowego. 

XX w. przyniósł starania o odnowę liturgii.  
W latach 1962–1965, za pontyfikatu papieża  
Jana XXIII, odbywał się w Rzymie Sobór  
Watykański II. W tym czasie biskupi oraz liturgiści 
przesłali do Stolicy Apostolskiej prośby o odnowę 

83  Por. A. i A. Anusz, „Samotnie wśród wiernych”. Kościół 
wobec przemian politycznych w Polsce (1944–1994), s. 31.
84  Por. Antoni Dudek. 1995. Państwo i Kościół w Polsce 1945–
1970, Kraków: Znak, 39–42. 
85  Por. A. i A. Anusz, „Samotnie wśród wiernych”. Kościół 
wobec przemian politycznych w Polsce (1944–1994), s. 35.
86  Por. Stefan Wyszyński. 1962. Wielka Nowenna Tysiąclecia, 
Paryż.
87  Por. Andrzej Lesiński. 1995. Służba wojskowa kleryków 
w PRL (1959–1980). Olsztyn : Ośrodek Badań Nauk. im. 
Wojciecha Kętrzyńskiego, 45.
88  Do dziś istnieją tylko fragmentaryczne badania tego tematu; 
jako przykład dla diecezji katowickiej – por. W. Skworc, Budow-
nictwo Kościołów w diecezji katowickiej w latach 1945–1989, 
Katowice 1996. 

kultu Bożego. Papież jednak nie zdążył zakończyć 
soboru ani nawet podpisać pierwszego dokumentu 
soborowego. Uczynił to 4 grudnia 1963 r. jego 
następca – Paweł VI, uchwalając Konstytucję o 
liturgii świętej Sacrosanctum Concilium. Została 
ona wydana dokładnie w 400-lecie zakończenia 
Soboru Trydenckiego. Jest kontynuacją wielkiego 
soboru reformatorskiego, który nie rozwiązał 
wszystkich problemów związanych z liturgią. Jak 
podkreśla Konstytucja o Liturgii Świętej: „Litur-
gia <…> jest szczytem, do którego zmierza dzia-
łalność Kościoła, i zarazem jest źródłem, z którego 
wypływa jego moc. Albowiem apostolskie prace 
zmierzają do tego, aby wszyscy, którzy przez wiarę 
i chrzest stali się dziećmi Bożymi, razem się gro-
madzili, pośród Kościoła chwalili Boga, uczest-
niczyli w ofierze i spożywali Wieczerzę Pańską 
<…>. Z liturgii więc, a zwłaszcza z Eucharystii, 
jako ze źródła, spływa na nas łaska i z największą 
skutecznością dokonuje się to uświęcenie ludzi w 
Chrystusie i uwielbienie Boga, do którego, jako do 
celu, zmierzają wszelkie inne działania Kościo-
ła”89. Ten ważny dokument przypomina najistot-
niejsze zasady posoborowej odnowy liturgicznej. 
Zawiera w sobie zarówno pozytywne, jak i nega-
tywne dokonania. Przede wszystkim kreśli ogólny 
program pracy i odnowy liturgii. 

Po Soborze Watykańskim II ukazały się instruk-
cje bezpośrednio lub pośrednio związane z muzyką. 
Każda z nich precyzowała pewne zasady dotyczące 
muzyki liturgicznej. Do liturgii wprowadzono 
języki narodowe. Zwrócono uwagę na śpiew w 
liturgii, który w znacznym stopniu przyczynił się do 
czynnego udziału wiernych w liturgii. Konstytucja 
Sacrosanctum Concilium zwraca również uwagę na 
śpiewy, które nie pobudzają wiary, jak również nie 
odpowiadają poczuciu sacrum90. Odtąd bowiem nie 
da się już rozpatrywać liturgii bez uwzględnienia 
muzyki, a muzyki bez oparcia o liturgię91.

Proces odnowy liturgicznej pogłębiał się 
dzięki formacji liturgiczno-muzycznej. Zajęły 
się nią kompetentne władze kościelne (Kongre-
gacja Kultu Bożego i Sakramentów, konferencje 
biskupów, a zwłaszcza miejscowy ordynariusz)92. 
89  KL, nr 10.
90  Por. Helmut J. Sobeczko. 1989. „25 lat odnowy” Mwl-op 4,  
nr 2 (9), 4. 
91  Por. K. Liebster. 1969. Der Ort der Musik im Gottesdienst 
nach dem II Vatikanischen Konzil. w: [brak red.] Kirchenmusik 
auf neunen Wegen. Werheft für Liturgie und Kirchenmusik, z. 6. 
Leipzig, 31.
92  Por. Jan Paweł II, List Apostolski Vicesimus Quintus Annus, 4 
XII 1988, nr 19–21.
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Ważne, aby w diecezji działała Komisja do spraw 
Muzyki, która z upoważnieniem swojego biskupa 
powinna troszczyć się o właściwą formację muzy-
ków kościelnych, a także o coraz większą kulturę 
muzyczną w zgromadzeniu liturgicznym. 

Po Soborze Watykańskim II biskupi polscy 
skierowali orędzie do biskupów niemieckich 
zapraszające na uroczystości milenijne wyzna-
czone na 1966 r.93 To był ważny moment angażo-
wania się ludzi świeckich w życie Kościoła. Bar-
dzo interesującą inicjatywą było pojawienie się 
Klubów Inteligencji Katolickiej, które zrzeszały 
ludzi kultury, literatury, sztuki, nauki o orientacji 
katolickiej, pragnących mieć udział w życiu pań-
stwowym i społecznym. Po 1945 r. istniały jedy-
nie indywidualne spotkania i elitarne spotkania 
rekolekcyjne czy pielgrzymkowe na Jasną Górę. 
Niebagatelne znaczenie miało tworzenie muzeów 
diecezjalnych jako placówek nie tylko gromadzą-
cych dzieła sztuki sakralnej, ale też organizujących 
sezonowe i okolicznościowe wystawy, promujące 
artystów przez pokazanie ich twórczości94. Oprócz 
tego próbowano organizować spotkania i imprezy 
z udziałem i pod patronatem Kościoła – od 1968 r. 
organizowany był Sacrosong jako przegląd twór-
czości muzycznej o aspiracji katolickiej. Od 1975 r.  
w Warszawie rozpoczęły się imprezy pod nazwą 
Tydzień Kultury Chrześcijańskiej, które później 
organizowane były w innych diecezjach. 

Istotnym momentem w dziejach Kościoła  
XX w. był 16 października 1978 r. Wtedy to 
Kolegium Kardynałów na zamkniętym i tajnym 
konklawe wybrało spośród swego grona Polaka, 
Karola Wojtyłę, na papieża. Przybrał on imię Jana 
Pawła II95. Rozpoczął się nowy etap w historii nie 
tylko Kościoła, ale też całego państwa. Wzmoc-
niła się pozycja Kościoła w Polsce96. Wybór kard. 
Karola Wojtyły był wielkim zaskoczeniem dla 
świata, a szczególnie dla Polaków. Kard. Wojtyła 
był zaangażowany w sprawy Kościoła powszech-
nego, wchodził m.in. w skład Stałej Rady Sekreta-
riatu Synodu, był papieskim rekolekcjonistą. 

93  Por. Piotr Madajczyk. 1994. Na drodze do pojednania. Wokół 
orędzia biskupów polskich do biskupów niemieckich z 1965 roku. 
Warszawa : PWN, 33. 
94  Por. J. Kopiec, Kościół w Polsce po 1945 roku, s. 33.
95  Bardzo ciekawie mechanizm wyboru został opisany przez 
Antoniego Podsiadę i Amelię Szafrańską w książce pt. Pierwsze 
dni pontyfikatu Jana Pawła II, Warszawa 1979, s. 9–26. Nato-
miast skład kolegium kardynalskiego, które wybrało Jana Pawła, 
znajduje się w ww. pozycji na s. 11–14. 
96  Por. A. i A. Anusz, „Samotnie wśród wiernych”. Kościół 
wobec przemian politycznych w Polsce (1944–1994), s. 43.

Pontyfikat Jana Pawła II sprawił duchowe przebu-
dzenie Polaków. Podstawowe praktyki religijne wyka-
zywały wysoki odsetek wiernych uczestniczących 
w życiu Kościoła. Powstawały nowe parafie w opo-
zycji do laicyzowania społeczeństwa. Za pontyfikatu 
papieża Jana Pawła II dokonały się przemiany w reli-
gijności Polaków. Wielu przeżywało na nowo odkry-
cie swojego życia religijnego. Seminaria duchowne 
odnotowywały rekordową ilość kandydatów. 

Z okazji 25. rocznicy uchwalenia przez Sobór 
Watykański II Konstytucji liturgicznej papież Jan 
Paweł II ogłosił list okolicznościowy pt. Vicesimus 
Quintus Annus97. List apostolski ukazał się 4 grud-
nia 1988 r. Papież przypomniał w nim najistot-
niejsze zasady posoborowej odnowy liturgicznej. 
Wskazał zarówno na pozytywne, jak i negatywne 
dokonania. Podkreślił jednakże, że czas odnowy 
się nie skończył i tam, gdzie jest to konieczne, 
trzeba zwiększyć jeszcze wysiłki w celu odnowy. 

Na uwagę zasługuje fakt, że odnowa liturgiczna 
w większym stopniu zaangażowała lud Boży do 
udziału w liturgii. Ojciec Święty zobowiązuje 
wszystkich do troski o właściwą formację liturgicz-
no-muzyczną. Pieczę nad nią powinna mieć kom-
petentna władza kościelna – Kongregacja Kultu 
Bożego i Sakramentów, konferencje biskupów, 
a zwłaszcza miejscowy biskup ordynariusz. Należy 
zwrócić uwagę na właściwą formację muzyków 
kościelnych oraz o coraz większą kulturę muzyczną 
zgromadzeń liturgicznych w parafiach98. 

Po 1989 r. Kościołowi katolickiemu przyznano 
status prawny oraz gwarancję obywatelskich gwa-
rancji dla duchowieństwa. Udzielano zezwoleń 
na budowę kościołów. Rodzicom zagwaranto-
wano prawo do religijnego wychowania dzieci, 
a Kościołowi dostęp do społecznych środków prze-
kazu. Wznowiono działalność katolickiej Caritas. 
Po kilku dziesiątkach lat ograniczeń i spychania 
sfery religijnej do całkiem prywatnego znaczenia, 
nastała atmosfera szerszego działania Kościoła. 
Religia powróciła do szkół państwowych. Przy-
stąpiono do nowego podziału administracyjnego 
Kościoła oraz zawarcia konkordatu między Polską 
i Stolicą Apostolską99. 

Okres po 1989 r. sprzyjał również rozwo-
jowi szkolnictwa kościelnego. W 1994 r. powstał 

97  Jan Paweł II, List Apostolski Vicesimus Quintus Annus, 4 XII 
1988.
98  Por. H. J. Sobeczko, 25 lat odnowy, s. 2.
99  Por. Jarosław Gowin. 1995. Kościół po komunizmie, Kraków : 
Znak, 166–177.



36

Культурологічний альманах. Вип. 4, 2023

pierwszy w Polsce Wydział Teologiczny powo-
łany na Uniwersytecie Opolskim. Działał rów-
nież Katolicki Uniwersytet Lubelski i Akademia 
Teologii Katolickiej w Warszawie. Utworzono też 
wydziały teologiczne m.in. we Wrocławiu, Pozna-
niu i Gdańsku. Po 1989 r. mogły się również zak-
tywizować środowiska katolików świeckich100. W 
diecezjach powołano świeckich szafarzy Eucha-
rystii101. Posługują oni w większości diecezji w 
Polsce. Wszyscy zainteresowani otrzymują upo-
ważnienie do spełnienia swojego posłannictwa 
na jeden rok. Powinni brać udział w dniach sku-
pienia, rekolekcjach. Każdego roku dokonuje się 
ich weryfikacji102. Wspierają działalność księży 
w zakresie duszpasterstwa chorych i starszych, 
przebywających tylko w domach. Innym miej-
scem zaangażowania ludzi świeckich w Kościele 
jest służba muzyczna, najczęściej jako organiści i 
prowadzący chóry kościelne. Ich przygotowaniem 
zajmują się w poszczególnych diecezjach Studia 

100  Por. tamże, s. 115.
101  Por. Konferencja Episkopatu Polski, Postanowienie Konfe-
rencji Episkopatu Polski odnośnie do nadzwyczajnych szafarzy 
komunii świętej, 2 V 1990, w: [brak red.] Dokumenty duszpaster-
sko-liturgiczne Episkopatu Polski 1966–1998, s. 64–65. 
102  Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja w sprawie for-
macji i sposobu wykonywania posługi nadzwyczajnych szafarzy 
Komunii Świętej, 22 VI 1991, w: [brak red.] Dokumenty duszpa-
stersko-liturgiczne Episkopatu Polski 1966–1998, s. 65–72.

Muzyki Kościelnej. Wierni zaangażowani są rów-
nież w ruchy katolickie. Wśród nich najliczniejszy 
jest Ruch Światło-Życie, Ruch Odnowy w Duchu 
Świętym i inne. W 1994 r. powstała Krajowa Rada 
Katolików Świeckich, której zadaniem jest inte-
growanie i kierowanie ruchów na drogi współod-
powiedzialności za Kościół. 

Słabością w duszpasterstwie Kościoła w Pol-
sce jest utrzymanie harmonii między deklarowaną 
wiarą a reprezentowaną dojrzałością postaw chrze-
ścijańskich. Wierni odchodzą od norm etycznych 
przy deklaracjach związku z Kościołem katolickim. 

Ostatnie dwudziestolecie to szereg ważnych 
wydarzeń liturgicznych w Kościele, o których 
warto wspomnieć: jubileusz 1000-lecia śmierci 
św. Wojciecha w 1997 r., zamknięcie II Plenar-
nego Synody Kościoła w 1999 r., millenium roku 
2000, co dla Polski oznaczało również 1000-lecie  
powołania do życia pierwszej metropolii w 
Gnieźnie, śmierć papieża Jana Pawła II w 2005 r.  
oraz jego beatyfikacja (1 V 2011) i kanonizacja  
(27 IV 2014), a także pontyfikat papieża Bene-
dykta XVI (19 IV 2005–28 II 2013) i papieża Fran-
ciszka (od 13 III 2013 r.) – to wszystko stanowi 
jakby podsumowanie dotychczasowego, trudnego 
etapu w dziejach Kościoła katolickiego w Polsce 
rozpoczętego po 1945 r. 
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РЕАКТУАЛІЗАЦІЯ ТИПОЛОГІЧНОЇ БІБЛІЙНОЇ ЕКЗЕГЕЗИ 
В ПРАЦЯХ ЖАНА ДАНІЕЛУ

Статтю присвячено аналізу основного тематичного напряму богословської роботи кардинала Жана Дані-
елу, котрий привернув увагу богословської спільноти до необхідності нового унормування типологічної тра-
диції інтерпретації Біблії, яка була панівною в епоху створення святоотцівських текстів. В основу розвідки 
покладено огляд засадничих тематичних праць Ж. Даніелу: «Оріген» (1948), «Таїнство майбутнього: дослі-
дження витоків біблійної типології» (1950) і «Біблія і літургія: біблійне богослов’я таїнств та свят згідно 
з думкою отців Церкви» (1951). До того ж автор статті врахував і найбільш змістовні рецензії на зазначені 
трактати, авторами яких є Дж. Сегорн, В. Ле Сейнт і Дж. Вейнрайт. Заслуга Ж. Даніелу полягає в нагаду-
ванні про типологічну суть апостольської керигми, теоретичною рамкою якої була концепція про типоло-
гічне сповнення древніх пророчих прообразів в особі Ісуса Христа. Розвиваючи цей попередній висновок із 
опертям на власне дослідження літургічних текстів древньої Церкви, Ж. Даніелу обґрунтував своє бачення 
сакраментальної історії Церкви як подальшої й остаточної реалізації імпліцитного значення базових старо-
завітних подій-прообразів. Проблематичність екзегези Філона та всієї Александрійської школи (від Климен-
та до свт. Григорія Нісського) для Ж. Даніелу полягала в їхній схильності необґрунтовано – з перспективи 
новозавітної традиції – нав’язувати глибинні смисли кожній дрібній деталі Старого Завіту, а також у над-
мірній індивідуалізації, психологізації та інтеріоризації старозавітного послання. Навіть більше, Ж. Даніелу 
вдалося зняти з порядку денного зазіхання історико-критичної екзегетичної школи на нібито володіння нею 
монополією на єдине історично коректне трактування Біблії, а також обґрунтовано довести, що знакові отці 
Церкви володіли історичною візією й були набагато більш коректними авторами тлумачень на старозавітні 
події, гостро чутливими до дій Бога в історії людства.
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THE REACTUALIZATION OF TYPOLOGICAL BIBLICAL EXEGESIS 
IN THE TREATISES OF JEAN DANIÉLOU

The article contains an analysis of the central issue of Cardinal Jean Daniélou’s theological research, which 
was to draw the attention of the theological community to the need for a new normalization of the typological 
tradition of interpreting the Bible that had been dominant in the era of the creating of patristic texts. The research 
is based on a study of the fundamental thematic works by Daniélou, such as Origène (1948), Sacramentum futuri: 
Études sur les origines de la typologie biblique (1950), and Bible et liturgie: La Théologie biblique des sacrements 
et des fêtes d’après les Pères de l’Église (1951). In addition, the article takes into account the most meaningful 
reviews of the mentioned treatises, the authors of which are W. Le Saint, J. Sehorn, and G. Wainwright. Daniélou’s 
indisputable merit lies in his reminder of the apostolic kerygma’s typological essence, the theoretical frame of which 
was the concept of the typological fulfillment of ancient prophetic types in the person of Jesus Christ. By developing 
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this preliminary conclusion based on the analysis of the liturgical texts of the ancient Church, Daniélou substantiated 
his vision of the sacramental history of the Church as a further and final realization of the implicit meaning 
of the essential Old Testament events. For Daniélou, the problematic nature of Philo’s and the entire Alexandrian 
school’s Biblical exegesis (from Clement to St. Gregory of Nyssa) consisted in their tendency to unjustifiably – from 
the perspective of the New Testament tradition – impose deep meanings on every small detail of the Old Testament 
texts, as well as in their excessive individualization, psychologization, and internalization of the Old Testament’s 
message. Moreover, Daniélou managed to remove from the theological agenda the historical-critical exegetical 
school’s encroachment on its alleged monopoly on the only historically correct interpretation of the Bible, as well as 
reasonably prove that the iconic Church Fathers possessed a profound historical vision and were much more correct 
interpreters of Old Testament events, acutely sensitive to God’s actions in human history.

Key words: type, symbol, history, patristic thought, biblical interpretation, liturgy.

Одним із найзначніших внесків фран-
цузького патролога-єзуїта Жана Даніелу 
(1905–1974) в католицьке богослов’я ХХ ст. 
стала його реактуалізація типологічної біблій-
ної екзегези, активно застосовуваної в трак-
татах древніх отців Церкви та відтворюваної 
в широкому розмаїтті богослужбово-літургіч-
них церковних текстів. Від середини до кінця 
1940-х років Ж. Даніелу опублікував серію 
вузько тематичних статей, об’єднаних прагнен-
ням автора сконструювати переконливу багато-
рівневу апологію типологічного трактування 
Святого Письма.

Початок покладено текстом 1945 р., що міс-
тив аналіз поглядів деяких отців Церкви (пере-
дусім св. Кирила Єрусалимського) на зв’язок 
між засадничими старозавітними оповідями 
й символічним значенням обрядових елементів 
Таїнства Хрещення (Daniélou, 1945). Продо-
вженням стали ще дві розвідки, пов’язані з Хре-
щенням, одна з яких стосувалася типологічної 
спорідненості між цим Таїнством і переходом 
євреїв через Червоне море (Daniélou, 1946), 
друга ж мала на меті унаочнити відповідність 
між глибинними смислами хрещальних обрядів 
і подією Всесвітнього потопу (Daniélou, 1947a). 
Далі на основі аналізу текстів Філона й інших 
Александрійських отців, а також свт. Амвро-
сія Медіоланського, Ж. Даніелу звертає свою 
дослідницьку увагу на старозавітну постать дру-
гого з біблійних патріархів – Ісаака, розглядаючи 
типологічний зв’язок між його роллю в історії 
спасіння та загальною катехетичною практикою 
древньої Церкви (Daniélou, 1947b). На додачу 
в 1947–1948 роках видано ще дві розвідки, при-
свячені вченню сщмч. Іренея Ліонського. Перша 
торкалася його богослов’я історії (Daniélou, 
1947с), друга – поглядів св. Іренея на зв’язок між 
методом відповідностей і хіліазмом (Daniélou, 
1948a). Завершено цикл коротких досліджень 

двома статтями 1949 р. з еклезіологічної тема-
тики, які розкривали значення постаті Рахав із 
Книги Ісуса Навина для новозавітної Церкви 
(Daniélou, 1949a) та образний зв’язок між старо-
завітними стравами і євхаристичним аспектом 
церковного життя (Daniélou, 1949b).

Активне написання статей у вищезазначе-
ний період не варто вважати найвищою точкою 
зацікавленості Ж. Даніелу в типологічно-екзе-
гетичній проблематиці. Справжньою кульміна-
цію в процесі відновлення цієї методології стало 
видання впродовж 1948–1951 років трьох фун-
даментальних трактатів – «Оріген» (Daniélou, 
1948b; англ. пер. Daniélou, 1955), «Таїнство 
майбутнього: дослідження витоків біблійної 
типології» (Daniélou, 1950; англ. пер. Daniélou, 
1960) та «Біблія і літургія: біблійне богослов’я 
таїнств та свят згідно з думкою отців Церкви» 
(Daniélou, 1951; англ. пер. Daniélou, 1956). 
У контексті заданої теми варто послідовно роз-
глянути кожну із цих трьох великих програм-
них праць Ж. Даніелу.

Найважливішою частиною першої книги 
є великий розділ 2 «Оріген і Біблія». На початку 
розділу Ж. Даніелу одразу ставить під сум-
нів спроби приписати Александрійському 
мислителю виключно алегоричні підходи до 
Біблії: «Було б зовсім неправильно намагатися 
оцінити його екзегезу за кількома алегорич-
ними тлумаченнями сумнівної достовірності» 
(Daniélou, 1955, p. 132). Натомість обстоювана 
далі впродовж усього розділу позиція Ж. Дані-
елу полягає в тому, що біблійна екзегеза Орі-
гена посутньо була «конвергенцією двох інтер-
претаційних потоків» (Daniélou, 1955, p. 132), 
а саме: (1) типологічної традиції Євангелій, 
апостола Павла, св. Юстина і св. Іренея, а також 
(2) методології знакових попередників Орігена, 
представників Александрійської алегоричної 
школи – Філона та Климента. У результаті для 
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Орігена, згідно з трактовкою Ж. Даніелу, обидві 
екзегетичні візії стали лише допоміжним зна-
ряддям на шляху до створення власного само-
бутнього підходу до Святого Письма: «Це була 
лише тлінна частина світоглядної споруди, як 
це завжди буває з елементами, що використову-
ються для втілення теологічних та екзегетичних 
доктрин упродовж будь-якого періоду їх розви-
тку» (Daniélou, 1955, p. 132). Важливо додати, 
що конститутивні елементи Орігенової екзегези 
не переплавляються в одне гомогенне ціле, нато-
мість кожен із них зберігає свої окремі виразні 
ознаки, будучи чимось на кшталт різнокольоро-
вих ниток у єдиному плетиві цілісної й водночас 
строкатої тканини: «Різноманітні типи екзегези 
можна зустріти пліч-о-пліч у працях Орігена. 
Тому всі ідеї щодо зведення його екзегетичних 
принципів до єдності повинні бути відкинуті. 
Єдиний можливий підхід – відокремити справді 
вартісні елементи від сторонніх чинників, змі-
шаних із ними» (Daniélou, 1955, p. 199).

Також варто врахувати тональність лапідар-
ної рецензії Вільяма Ле Сейнта на англійський 
переклад «Орігена», яку опубліковано в 1955 р. 
в журналі «Богословські студії». Рецензент 
висловлює видавцям і перекладачеві подяку за 
те, що вони «подарували нам найкращу англо-
мовну книгу про життя і творчість одного з най-
глибших і найплідніших геніїв християнської 
давнини» (Le Saint, 1955, p. 629). Наостанок 
Ле Сейнт підсумовує, що на тлі активних того-
часних дискусій про належність Орігена чи то 
до суто біблійних мислителів ранньохристиян-
ської традиції, чи то радше до філософів-нео-
платоніків «Даніелу підтверджує свою думку, 
що той представляв обидві лінії водночас, і вва-
жає, що суперечливі точки зору, запропоновані 
де Любаком і Г. Йонасом, значною мірою сприя-
ють зміцненню серединної позиції, яку приймає 
та обстоює його книга» (Le Saint, 1955, p. 630).

Праця Ж. Даніелу 1950 р. «Таїнство май-
бутнього» замислена автором як огляд історії 
типологічного тлумачення подій, зображених 
на сторінках перших шести книг Біблії: 1) Адам 
і рай; 2) Ной і Вселенський потоп; 3) принесення 
в жертву Ісаака; 4) Мойсей і Вихід із Єгипту; 
5) доба Ісуса Навина. Загалом методологія автора 
може бути розкрита так: 1) віднайдення типоло-
гічного розуміння згаданих оповідей у самому 
тексті Святого Письма та з урахуванням традиції 
пізнього палестинського й Александрійського 

юдаїзму; 2) простеження тяглості й розширення 
типологічної інтерпретації у творах отців II–
IV ст., які пов’язані з катехетичною та літургіч-
ною практикою Церкви; 3) обґрунтування й уна-
очнення поступово впроваджуваних спотворень 
у вигляді алегоричного екзегетичного методу, 
що здійснювали Філон, Климент Александрій-
ський, Оріген і почасти свт. Амвросій.

У трактаті «Таїнство майбутнього» Ж. Дані-
елу багаторазово й різнобічно пояснює своє 
бачення сутності типологічного тлумачення 
біблійних текстів: «У літургічній і катехетичній 
традиції ранньої Церкви Закон є текстом, що 
сповнений таємниць, sacramenta, які образно 
розкривають нам увесь план Євангелія та май-
бутнього Царства» (Daniélou, 1960, p. 11). Далі 
автор уточнює: «Як Бог розмістив людину в раю, 
так й Ізраїль повинен чекати, доки він буде вве-
дений у новий рай. Саме в цьому й полягає суть 
типології – показати, як минулі події є обра-
зом подій майбутніх» (Daniélou, 1960, p. 12). 
За Ж. Даніелу, прообраз – це «подія, яка має 
подібність до чогось у майбутньому, але поки 
що насправді не здійснює це щось» (Daniélou, 
1960, p. 125). Базова ж настанова методу відпо-
відності полягає в ідеї про «недосконалий поря-
док, який готує і прообразує порядок доско-
налості» (Daniélou, 1960, p. 31), а мета цього 
підходу, на відміну від алегоричної екзегези, 
полягає «радше в унаочненні того, що історія 
сама собою є образною, а не в заміні історії але-
горією» (Daniélou, 1960, p. 52). Відповідно, неу-
сувна історичність і подійний характер староза-
вітних прообразів передбачали для Ж. Даніелу 
їх реальне історичне сповнення, передусім 
у подіях Боговтілення та майбутнього настання 
вічного Царства. Тож не буде помилкою ствер-
джувати, що для французького патролога уні-
кальність християнської типології полягала в її 
наскрізній христоцентричній есхатологічності.

Багаторазове використання теологом поняття 
прообраз (чи то образ) не є випадковим. Воно 
набуває особливої значущості у світлі засад-
ничого для Ж. Даніелу тексту з 1 Кор. 10:11, 
де апостол Павло, згадуючи про низку подій, 
пов’язаних із Виходом євреїв із Єгипту, витлу-
мачує їх так: «[Усе] це сталося з ними як про-
образ (τυπικῶς) і записано як пересторога для 
нас, для яких настав кінець віків» (пер. Р. Тур-
коняка). В іншій праці Ж. Даніелу наводить ще 
дві базові біблійні цитати, які обґрунтовують 
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укоріненість типологічної візії в біблійній тра-
диції. Він згадує про Рим. 5:14, де Адам назва-
ний «прообразом (τύπος) майбутнього», відо-
мий текст із 1 Пет. 3:20–21, у якому апостол 
доносить сутність таїнства Хрещення через 
нагадування про його типологічний зв’язок 
(ἀντίτύπος) із Вселенським потопом (Daniélou, 
1958, p. 140).

По-перше, важливо, що для Ж. Даніелу 
істотна цінність такої екзегези вкорінена не 
просто в чийомусь генії як видатного автора 
або тлумача сакральних текстів, а в її уґрунтова-
ності в конкретних історичних особах і подіях. 
Можна сказати, що Ж. Даніелу онтологізує 
типологічну традицію та позбавляє її надмірної 
умоглядності. По-друге, він нагадує про від-
мінність між типологією та очікуванням або 
ідентичного повторення біблійних подій, або 
ж відтворення колишнього (і нині жаданого) 
стану справ у равіністичній тлумачній традиції. 
Наприклад, як приклад дослідник згадує про 
тему повернення пророка Іллі або відновлення 
дерева життя (Daniélou, 1960, p. 12–13). Далі 
по тексту Ж. Даніелу в різний спосіб акцентує 
сутність і цінність образної трактовки біблій-
них подій. Так, у контексті огляду Тертуліано-
вого тлумачення на жертвопринесення Ісаака 
(Бут. 22:1–19) теолог нагадує: «Прообраз пови-
нен бути схожим на те, що він прообразує, і вод-
ночас чітко показувати, що це ні що інше, як 
прообраз, а не сама реальність» (Daniélou, 1960, 
p. 125). І вже на наступній сторінці Ж. Даніелу 
додає яскраве порівняння: «Прообраз подібний 
до спалаху блискавки, що освітлює морок май-
бутнього, але жодним чином не змінює ниніш-
нього порядку речей» (Daniélou, 1960, p. 126).

Результати, здобуті під час віднайдення вито-
ків типологічного тлумачення біблійних нара-
тивів, Ж. Даніелу тезово викладає на останніх 
сторінках трактату (Daniélou, 1960, p. 287–288) 
у семи пунктах:

1. Патристична екзегеза мала своїм першо-
джерелом розширення месіанської типології 
старозавітних пророків.

2. Першорядною метою проповіді апостолів 
було вказати на те, що ці прообрази вже спо-
внилися в Ісусі Христі.

3. Новозавітні тексти підтверджують, що 
ґенеза апостольської типології мала своїм 
результатом увиразнення окремих ліній, при-
наймні двох: а) Євангеліє від Матфея вбачає 

сповнення старозавітних прообразів у подіях 
земного життя Спасителя; б) Євангеліє від 
Іоанна містить ідею стосовно остаточної реалі-
зації прообразів у таїнствах Церкви.

4. Патристичні твори є доказом динаміч-
ного розвитку новозавітних традицій типо-
логічної екзегези. Тут Ж. Даніелу наводить 
вже три напрями: а) есхатологічна типологія 
Старого Завіту завдячує своїм продовженням 
св. Іренею та Орігену; б) сакраментально- 
катехетичні настанови (процес оголошення 
перед прийняттям Хрещення) продовжують 
підхід, започаткований у Євангелії від Іоанна; 
в) менш розповсюджена традиція, що водночас 
виникла в Єрусалимі й на Заході, ґрунтувалася на 
типологічних принципах Євангелія від Матвія.

5. Практика застосування старозавітних про-
образів до внутрішнього життя християнина 
є малообґрунтованою з погляду Нового Завіту. 
Утім саме вона набуває помітного розвитку 
у творах представників Александрійської але-
горичної школи – від Климента до свт. Григо-
рія Нісського та свт. Амвросія Медіоланського. 
Ненадійність Філонової екзегези, яку Ж. Дані-
елу майже урівнює з гностичною традицією, 
полягала в штучному нав’язуванні символічного 
смислу кожній деталі старозавітного тексту. 
Другим хибним шляхом Філона патролог уважає 
його прагнення досягти повної відповідності 
між світом людської чуттєвості й інтелектом.

6. Вагомим чинником впливу була єврей-
ська традиція. Як це видно з творів св. Юстина 
та св. Єроніма, базова проблема цього підходу 
полягала в спробі розгледіти сповнення прооб-
разів навіть у подіях Старого Завіту. Одним із 
наслідків цієї екзегези стала недооцінювання 
месіанських інтерпретацій в екзегетичній тра-
диції Антіохії.

7. Підсумовує свій трактат видатний патро-
лог такими словами: «Але – і це остання точка, 
до якої нас привело наше дослідження – понад 
усі ці розмаїтості й відхилення ми зустрічаємо 
згоду всіх шкіл стосовно фундаментальних 
прообразів. Це доводить, що ми зіткнулися віч-
на-віч із чимось, що є невід’ємною частиною 
змісту Одкровення» (Daniélou, 1960, p. 288).

Додамо лише, що Джон Сегорн у рецензії 
на репринтне перевидання «Таїнства майбут-
нього» (2018) доволі влучно змальовує той 
результат, якого Ж. Даніелу досягнув своєю 
працею: «У спосіб, який видається майже 
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розрахованим на те, щоб збентежити сучас-
них прихильників патристичної екзегези, які 
вважають її способом оминути створені істо-
ричною критикою труднощі, Даніелу беззапе-
речно заявляє про відданість отців історичній 
реальності біблійних оповідей» (Sehorn, 2020, 
p. 1069–1070). Тобто, окрім вищезазначених 
здобутків книги, є підстави говорити й про 
такий двоякий ефект: 1) древні отці Церкви 
постають у праці Ж. Даніелу не як аісторичні 
велетні, котрі ніби парять над земним життям, 
яке не заслуговує жодної уваги, а як чутливі 
до історії автори, які передали нам свої тлу-
мачення на дії Бога в історії; 2) на тлі такого 
оновленого розуміння отців помітно підважу-
ється зазіхання історико-критичної біблійної 
екзегези на те, що саме її методологія нібито 
є єдиною історично коректною.

Останньою програмною книгою з трьох 
великих праць Ж. Даніелу, присвячених типо-
логічній проблематиці, є «Біблія і літургія» 
(1951). У зіставленні з двома іншими її осо-
бливість полягає в тому, що за відправну точку 
науковець бере літургію і таїнства Церкви, про-
понуючи читачеві «інтерпретацію символізму 
християнського поклоніння відповідно до отців 
Церкви» (Daniélou, 1956, p. 4). Традиційно спи-
раючись на біблійні й патристичні свідчення, 
Ж. Даніелу розвуальовує систему прообразів 
таїнств Хрещення, Конфірмації (Миропома-
зання) та Євхаристії, заразом додаючи розгор-
нутий аналіз типології святкування недільного 
дня, Великодня, Вознесіння, П’ятидесятниці 
та свята Суккот (кущів).

У цій праці Ж. Даніелу немов розширює 
й пролонгує сповнення старозавітних прообра-
зів від події Христа на всю подальшу історію 
Церкви в сакраментальному вимірі її буття: «Ці 
есхатологічні часи стосуються не лише життя 
Ісуса, а й Церкви. Отже, есхатологічна типо-
логія Старого Завіту здійснюється в особі не 
лише Христа, а й Церкви. Тому, окрім типології 
христологічної, існує сакраментальна типоло-
гія, і ми знаходимо її в Новому Завіті. Євангеліє 
від Іоанна показує нам, що манна була симво-
лом Євхаристії; Перше Послання св. Павла до 
Коринфян говорить про те, що перехід через 
Червоне море був символом Хрещення. Крім 
того, це означає, що таїнства продовжують серед 
нас mirabilia, великі справи Божі в Старому 
й Новому Завіті, як-от: Потоп, Страсті та Хре-
щення показують нам ту саму божественну 
діяльність, здійснювану впродовж трьох різних 
епох священної історії, і всі ці три фази Божої дії 

призначені до суду наприкінці часів» (Daniélou, 
1956, p. 5). Якщо залучити поняття Мірчі Елі-
аде (1907–1986), усі центральні для історії спа-
сіння ієрофанії, згідно із Ж. Даніелу, відбува-
лися на трьох рівнях історії – прообразуючого 
символу (Старий Завіт), реального здійснення 
(Новий Завіт) і сакраментального відтворення 
(таїнства Церкви) (Daniélou, 1956, p. 87).

Молитва над водою під час звершення таїн-
ства Хрещення може також викликати алюзії 
та ремінісценції щодо подій творення світу, 
особливо у світлі майбутнього есхатологічного 
творення Богом нового світу (Daniélou, 1956, 
p. 71–72). Для охрещуваних занурення у воду, 
окрім широковідомої символіки поховання 
й Воскресіння Христа, може інтерпретуватися 
як сакраментальний знак входження людини 
в реальну історичну тяглість прообразованого 
в Старому Завіті та сповненого в Христі спо-
кутування гріхів людства. Аналізуючи типо-
логічну інтерпретацію таїнства Хрещення 
свт. Кирила Єрусалимського, Ж. Даніелу звер-
тає увагу на взаємну співприсутність подібності 
й відмінності між смертю й Воскресінням 
Христа (як прообразом Хрещення) і богослуж-
бовими елементами самого таїнства (як вико-
нанням прообразу): «У тексті пояснюється, 
у чому полягає подібність, а в чому несхожість. 
У смерті та Страстях Христа є два аспекти, які 
варто розрізняти: історичний факт і зміст спа-
сенної благодаті. Історичний факт лише іміту-
ється: сакраментальний обряд його символізує, 
репрезентує. Але зміст спасительної благодаті 
уможливлює справжню співучасть (koinonia)» 
(Daniélou, 1956, p. 45). Подібний підхід дає 
змогу Ж. Даніелу застосовувати категорію ана-
логії для опису взаємин між двома об’єктами 
типологічного аналізу. Щоправда, на відміну 
від інших представників руху nouvelle théologie 
(з фр. – «нова теологія»), Ж. Даніелу викорис-
товує мову історичної аналогії «для позначення 
не вертикальних, а горизонтальних зв’язків» 
(Boersma, 2009, p. 179), не апелюючи до кон-
цепції analogia entis для опису співвіднесення 
між царинами природного та надприродного.

У цьому контексті варто також приділити 
належну увагу статті методистського теолога-
літургіста Джефрі Вейнрайта 1992 р., у якій 
він здійснює спробу переосмислити збагачення 
Жаном Даніелу літургічно-типологічного мис-
лення. Відштовхуючись від аналізу праці «Біблія 
і літургія», а також беручи до уваги магістраль-
ний екуменічний тренд ХХ ст., автор-протес-
тант наголошує: «Однією із цінних послуг, яку 
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можуть надати праці Даніелу, є нагадування 
струдженим екуменістам про завдання пошуку 
церковної єдності, основаної на суттєвій згоді 
в біблійній і святоотцівській вірі, як це знахо-
дить вираження в класичних літургіях ранньої 
Церкви» (Wainwright, 1992, p. 159). Щодо спосо-
бів креативного продовження здобутих Ж. Дані-
елу результатів у царині літургічного богослов’я 
Дж. Вейнрайт додає: «Внесок, який можуть 
запропонувати теологи-літургісти, – це ретель-
ний аналіз зв’язків між анамнетичним, епікле-
тичним і пролептичним вимірами, які позна-
чають християнське богослужіння як частину 
історії спасіння» (Wainwright, 1992, p. 159). Така 
тривимірність єдиного літургічного праксису як 
ніщо інше уможливлює актуалізацію, адекватну 
інтерпретацію та досвідне проживання церков-
ною общиною спасительних дій триєдиного 
Бога впродовж історії людства.

Дж. Вейнрайт також надає особливої зна-
чущості феномену мови як важливого фактору 
релевантної трансляції витлумачених отцями 
біблійних прообразів у сучасний світ. Свою 
ідею дослідник доносить через акцент на бага-
тошаровості літургії та її всеохопній дії на все 
єство людини: «Типологічне розуміння і прак-
тика літургії, яку представляє Даніелу, об’єднує 
в складну семіотичну цілісність засадничі події 
історії спасіння, писання, які свідчать про них 
і витлумачують їх, ікони, які їх зображують, 
читання, проповіді, молитви й формули, які 
проголошують історію у вербальній формі, 
матеріальні елементи й тілесні жести, які кон-
кретизують участь громади в тяглій історії. За 
допомогою всіх органів чуття – слуху, зору, 
смаку, дотику, нюху – утілюється історія, яка 
розповідається й обмірковується в зрозумі-
лий спосіб завдяки мові» (Wainwright, 1992, 
p. 161–162). Незмінне впродовж століть бого-
службове використання біблійних оповідей, 
поєднане з дбайливим збереженням літургіч-
ного вокабуляру, уможливлює рецепцію цих 
наративів та «увічнення їх радше як перма-
нентних архетипів, аніж простих прототипів» 
(Wainwright, 1992, p. 162), що дає змогу всім 

поколінням вірян бути залученими в історію 
спасіння через занурення в комплексну єдність 
біблійних оповідей, святоотцівських трактовок 
і церковних таїнств.

Навіть більше, Дж. Вейнрайт робить важ-
ливий акцент на нерозривному взаємозв’язку 
між двома базовими для Ж. Даніелу категорі-
ями типології та історії: «Використовуючи 
ключову категорію типології, Даніелу наголо-
шує на безперервності в наративі, постійності 
Божих дій в історії людства, поступу вперед 
(який не обов’язково є наївним «прогресом») 
до встановленої Богом мети» (Wainwright, 
1992, p. 156). Того ж висновку доходить у дослі-
дженні й Г. Бьорсма: «Даніелу стверджував, що 
типологія – метод християнської інтерпрета-
ції, здатний виявити аналогічні чи символічні 
взаємозв’язки в історії. У невпинній участі 
Бога в історичному поступі можна розпізнати 
символічний або сакраментальний характер 
подій, осіб і настанов» (Boersma, 2009, p. 173). 

З використанням того, що Г. Бьорсма вдало 
назвав «сакраментальною герменевтикою» 
(Boersma, 2009, p. 174, 179, 190), Жану Даніелу 
вдалося обґрунтовано й переконливо повер-
нути в центр богословських дискусій і пев-
ною мірою наново унормувати типологію як 
засадничу традицію інтерпретації біблійних 
оповідей, котра відкрила перед прибічниками 
буквальної екзегези й історико-критичного роз-
щеплення нові горизонти вічних смислів, «вер-
тикалізуючи» біблійний текст і підносячи ум 
екзегета до споглядання провіденційних Божих 
втручань у плин людського буття. У трьох роз-
глянутих розвідках Ж. Даніелу наново акцен-
тував засадничу християнську істину: Христос 
є виконанням старозавітних обітниць і тією 
постаттю, тією точкою в історії, до якої так чи 
інакше спрямовані всі древні прообразні лінії 
та в якій сповнюються всі тьмаві прообрази. 
Водночас цілковитого завершення це сповне-
ння досягне лише в немеркнучій славі Царства 
Божого, яке стане безповоротним телеологіч-
ним здійсненням історії та остаточною реаліза-
цією Божого плану стосовно долі творіння.
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Дослідження аналізує актуальні виклики в державно-конфесійних відносинах в Україні, зокрема, у кон-
тексті російського вторгнення. Оскільки навіть до початку гібридної війни росія ніколи не цуралася вико-
ристовувати релігійний фактор для розповсюдження свого впливу на Україну, очевидно, що з початком 
протистояння такі тенденції тільки посилилися. Основний фокус дослідження лежить на проблемі юридич-
ного найменування Української Православної Церкви (Московського патріархату) і важливості правильного 
визначення її статусу. Так, прийнятий у 2018 році Законопроект, що вносить обов’язок вказувати зв’язок із 
керівним центром у країні-агресорі для відповідних релігійних організацій, розцінений УПЦ (МП) як обме-
ження своїх прав, що згодом призвело до утворення сталого пропагандистського кліше, спрямованого проти 
України. Дослідження наводить аналіз причин, що спонукали до прийняття таких норм закону, і висвітлює 
основні аргументи щодо правомочності цих норм. Основним документом, що розставляє крапки в цьому 
питанні, є відповідне рішення Конституційного Суду, де чітко аргументується коректність вимог у зако-
нодавстві, пов’язаних із назвою релігійної організації, керівний центр якої перебуває в країні, що визнана 
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THE PROBLEM OF THE LEGAL NAME OF THE UKRAINIAN ORTHODOX 
CHURCH (MOSCOW PATRIARCHATE)

The research analyzes current challenges in church-state relations in Ukraine, particularly in the context 
of the Russian invasion. Since even before the start of the hybrid war, Russia has never hesitated to use the religious 
factor in spreading its influence in Ukraine. It is obvious that with the beginning of the confrontation, such trends 
will only intensify. The main focus of the study is on the problem of the legal name of the Ukrainian Orthodox 
Church (Moscow Patriarchate) and the importance of correctly defining its status. Thus, the draft law adopted in 
2018, which introduced the obligation to indicate the connection with the governing center in the aggressor country 
for the relevant religious organizations, was seen by the UOC (MP) as a restriction of its rights, which subsequently 
led to the formation of a stable propaganda cliché against Ukraine. The study provides an analysis of the reasons 
that prompted the adoption of such provisions of the law and highlights the main arguments regarding the legitimacy 
of these provisions. The main document that puts an end to this issue is the relevant decision of the Constitutional 



48

Культурологічний альманах. Вип. 4, 2023

Court, which clearly explains the correctness of the requirements in the legislation related to the name of a religious 
organization whose governing center is located in a country recognized as an aggressor country. The decision 
of the Constitutional Court explains why it is inappropriate to define such restrictions as restrictions on freedom 
of conscience and religion and refers to similar precedents in European case law. The study shows that general 
attempts by the state to resolve this sensitive issue demonstrate a democratic approach of governance in the religious 
sphere, which debunks the relevant anti-Ukrainian propaganda narrative.

Key words: Ukrainian Orthodoxy, UOC (MP), legal registration of religious organizations, legislative changes, 
Constitutional Court of Ukraine, freedom of worldview, governing center of a religious organization.

Актуальність дослідження. Упродовж 
майже всього періоду історії державно-кон-
фесійні відносини були невід’ємним складни-
ком системи взаємодії в різних суспільствах, 
у тому числі й в Україні. З огляду на історич-
ний розвиток нашого народу, особливе місце 
в його релігійно-культурному житті посідала 
саме православна конфесія. З моменту здо-
буття незалежності українська держава постала 
перед необхідністю вироблення нової якісної 
моделі політики у сфері релігії. Нова модель 
повинна була б насамперед виправити недо-
ліки державно-конфесійних взаємин, що скла-
лися за радянських часів, і започаткувати утво-
рення партнерських відносин між державою 
та релігійними організаціями на демократичній 
основі. З огляду на проблемну спадщину радян-
ських часів, взаємини між державою та релігій-
ними організаціями завжди залишалися чут-
ливою темою, однак очевидно, що ці питання 
стали ще більш делікатними в контексті повно-
масштабного російського вторгнення. 

Росія активно використовувала релігійний 
фактор ще із самого початку гібридної війни 
проти України, а тому, виправдовуючи повно-
масштабне вторгнення на нашу територію, пре-
зидент рф у зверненні від 21 лютого 2022 року 
апелював не тільки до фантомної військової 
загрози з боку України, а й до «існування зако-
нів, що пригнічують права віруючих Укра-
їнської Православної Церкви Московського 
патріархату» (Обращение, 2022). Найбільш 
логічним буде припущення, що російський 
диктатор мав на увазі статтю 12 Закону України 
«Про свободу совісті та релігійні організації», 
яка зобов’язує релігійну організацію з керів-
ним центром у країні, що здійснила військову 
агресію проти України, відображати у своїй 
назві належність до відповідного релігійного 
об’єднання в країні-агресорі.

Основною, з огляду на вплив і кількість 
прихильників, церковною структурою, що 

підпадає під дію закону, є Українська Право-
славна Церква (Московського патріархату) 
(далі – УПЦ (МП)). З огляду на вищезазначене, 
аналіз проблем, пов’язаних із найменуванням 
вищезгаданого релігійного об’єднання, є акту-
альним завданням, що може допомогти у роз-
вінчуванні відповідного пропагандистського 
наративу. Варто відмітити, що станом на зараз 
офіційною юридичною назвою УПЦ (МП) 
залишається просто «Українська Православна 
Церква», без жодної згадки про Московський 
патріархат. Однак, на думку експертів (Висно-
вок, 2023), найбільш коректними термінами 
для означення цієї церковної структури будуть 
«Російська православна церква в Україні» або 
власне усталене в засобах масової інформа-
ції «УПЦ (МП)». Надалі саме останній термін 
і буде використовуватися для дослідження. 

Виклад основного матеріалу. Як зазначено 
вище, росія використовує релігійну карту проти 
України ще із самого початку гібридної війни, 
однак корені такої політики можна помітити 
набагато глибше: аж від самого початку етапу 
поневолення України ще за царських часів. Так, 
упродовж усього періоду усвідомлення Києва 
як політично-культурного центру Русі право-
славна церква жила переважно незалежним 
життям, пов’язаним лише частковим підпо-
рядкуванням церкві-матері в Константинополі. 
Показовим можна вважати факт, що Вселенські 
патріархи дотримувалися практики надсилати 
листи до Київських митрополитів зі свинце-
вими печатками, як до автокефальних ієрархів, 
а не з восковими, як до підлеглих митрополитів 
(Голубинский, 1905, с. 270). 

У 1688 році Київська митрополія була анек-
сована й переведена з юрисдикції Констан-
тинопольського патріархату до Московського 
патріархату. З тих самих пір доля релігійних 
громад на території України залежала від змін 
у релігійному та політичному житті росії зага-
лом. Концентрація влади в руках царів, а згодом 
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й імператорів, їхні зазіхання на богообраність 
і церковне верховенство послабили колишню 
репутацію православної церкви. Відповідно, 
і роль Київської митрополії поступово посла-
блювалася з часом, оскільки центр релігійного 
життя почав переходити до Москви, а пізніше 
до Санкт-Петербурга.

Усупереч обіцянкам широкої автономії 
та зобов’язанню поминати першим Вселен-
ського патріарха (Шевченко, 1994, с. 58–59), 
що свідчило б не про повну «передачу митро-
полії», а лише про передачу певних повно-
важень, Москва почала ліквідовувати неза-
лежність і самобутність Української Церкви. 
Київська митрополія швидко втратила свій спе-
ціальний статус, фактично перетворившись на 
одну з єпархій Російської православної церкви. 
Дослідники виділяють такі основні елементи 
державно-церковних відносин протягом усього 
періоду існування українських земель у складі 
Російської імперії: одержавлення Церкви на всіх 
рівнях, перетворення її на складник державного 
виконавчого механізму зі статусом духовного 
відомства; вимушена апологетична роль щодо 
самодержавних дій імперського уряду; прого-
лошення панівної великодержавної російської 
православної традиції; підігрування державній 
політиці ототожнення православ’я та росій-
ської нації тощо (Колодний, 2000, с. 607).

Питання відновлення церковної незалежності 
актуалізувалося в 1917 році разом із поваленням 
царського режиму та піднесенням національ-
ного руху. Проте після встановлення в Україні 
комуністичного режиму з його антицерковною 
ідеологією будь-які спроби відновлення україн-
ської церкви стали неможливими. Влада розгля-
дала церковну автокефалію як щось аналогічне 
сепаратизму й «контрреволюції», а тому будь-які 
спроби відновлення національної української 
церкви були приречені. Так, у 1930 році вся 
новоутворена Українська автокефальна право-
славна церква була звинувачена в причетності до 
нібито антирадянської діяльності й до 1937 року 
єпископат Церкви та майже все духовенство 
були фізично знищені.

У повоєнні роки першою жертвою відновле-
них сталінських політичних і релігійних репре-
сій стала Українська греко-католицька церква. 
Під прямим тиском влади в березні 1946 року 
у Львові було скликано «собор», де змістом 
його «роботи» стала передача Церкви під владу 

Московського патріархату, що фактично було 
черговою окупацією національної української 
церкви. За примусового припинення існування 
греко-католицької церкви Московський патрі-
архат здобув контроль над усіма її єпархіями 
та парафіями на території Західної України 
(Боцюрків, 2005, с. 102).

Упродовж десятиліть після Другої світової 
війни Російська православна церква мала повну 
монополію на релігійну діяльність в Укра-
їні та реалізовувала систематичну стратегію 
загальної денаціоналізації церковного життя. 
Велике значення мали нерідкі випадки тісного 
співробітництва церковного керівництва з ате-
їстичною владою, які всіляко сприяли руси-
фікації українського населення. Лише напри-
кінці 1980-х років почали виявлятися ознаки 
зменшення напруженості, а релігійні громади 
поступово стали звільнятися від партійно-дер-
жавного контролю, набуваючи свободу для 
своєї діяльності.

На початку 1990-х років у незалежній Укра-
їні сформувалися три основні православні 
об’єднання: Українська православна церква 
Київського патріархату, Українська автоке-
фальна православна церква й Українська пра-
вославна церква Московського патріархату. На 
той момент лише остання мала визнання серед 
інших помісних православних церков як струк-
турна одиниця Російської церкви. Станом на 
сьогодні основними, з огляду на кількість при-
хильників, є дві церковні православні струк-
тури. Першою виступає Православна Церква 
України, що виникла зі структур УПЦ КП 
та УАПЦ, а другою залишається УПЦ (МП). 

Конкуренція та боротьба між церквами 
яскраво ілюструють характер сьогоденної кризи 
українського православ’я. Трагічне розділення 
призводить до зростання напруженості в релі-
гійному середовищі й завдає шкоди україн-
ському суспільству. Як окреслено, міжцерковні 
суперечності в Україні мають глибоке істо-
ричне підґрунтя, а роз’єднаність є також відо-
браженням загального стану процесів, зумовле-
ного специфікою пошуку власної ідентичності 
й відкиданням нав’язаних російсько-імпер-
ських стандартів. Власне, саме такий характер 
боротьби в православному середовищі яскраво 
оформився після подій Революції Гідності 
та фактичного початку російсько-української 
війни, оскільки УПЦ (МП) не змогла досить 
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чітко засудити початок агресії Росії (Трегубова, 
2016) і закономірно почала визнаватися суспіль-
ством як проросійська церква. Так, ілюстратив-
ним можна вважати епізод за участі представни-
ків УПЦ МП на урочистому засіданні з нагоди 
Дня пам’яті та примирення 8 травня 2015 року. 
Під час оголошення президентом України вру-
чення 21 звання «Герой України» українським 
військовим, що брали участь у боях на Сході 
України (10 із них посмертно), усі відвідувачі 
в залі встали, за винятком представників УПЦ 
(МП), включаючи її очільника – митрополита 
Онуфрія, який згодом прокоментував свій вчи-
нок як «протест проти війни» (Коментар, 2015).

Подібна позиція викликала закономірну 
реакцію, а тому в суспільстві чітко сформувався 
запит на оформлення незалежної автокефальної 
православної церкви. З огляду на нечіткий між-
народний статус УАПЦ та УПЦ КП, партнер-
ська підтримка держави в цьому питанні була 
необхідною. У червні 2016 року Верховна Рада 
України за підтримки Президента прийняла 
рішення звернутися до Вселенського патріарха 
Варфоломія з проханням про надання автокефа-
лії православним вірним в Україні (Звернення, 
2016). Згодом у щорічному зверненні до Вер-
ховної Ради Петро Порошенко наголосив, що 
очікувана автокефалія не має на меті створення 
державної церкви чи обмеження інших право-
славних конфесій в Україні (Послання, 2017). 
До Об’єднавчого собору, скликаного Вселен-
ським патріархом, унаслідок якого й була утво-
рена ПЦУ, були запрошені всі православні 
структури України, у тому числі УПЦ (МП). 
В умовах конституювання власне незалежної 
української православної церкви виникла необ-
хідність актуалізації законодавства, що дало б 
змогу чітко окреслити статус належності релі-
гійних організацій та унеможливило б маніпу-
ляції на цьому полі. 

Зрештою, у грудні 2018 року Верховна Рада 
України ухвалила Законопроект «Про внесення 
змін до Закону України «Про свободу совісті 
та релігійні організації» № 5309 (Закон, 2018). 
Правки до Закону затвердили чинну процедуру 
реєстрації релігійних організацій і спростили 
процедуру зміни релігійними організаціями 
своєї підлеглості в разі волевиявлення членів 
громади. При цьому спеціально була зазначена 
можливість створення нової громади тими, 
хто не погодився з результатами голосування, 

з подальшою можливістю спільного викорис-
тання культових споруд на основі взаємної 
згоди. Також було внесено вимогу, щоб релі-
гійна організація, керівний центр якої розта-
шований у країні, що визнана парламентом 
як агресор, відображала у своїй назві зв’язок 
із керівним центром. Згідно з релігієзнавчою 
експертизою, проведеною Міністерством куль-
тури України наприкінці січня 2019 року, п’ять 
релігійних організацій, серед яких УПЦ (МП), 
потрапили під дію нових законодавчих ініціа-
тив (Перелік, 2019). 

Іншими словами, УПЦ (МП) не могла зали-
шити стару назву юридичної особи, а її нова 
назва мала б містити вказівку на зв’язок із Мос-
ковським патріархатом, наприклад, «Російська 
православна церква в Україні» або «Українська 
православна церква Московського патріар-
хату». УПЦ (МП) майже одразу розцінила ці 
зміни як акт утисків проти себе, а невдовзі їм 
почали вторити спікери й засоби масової інфор-
мації РФ, які озвучили наратив про «утиски 
єдиної канонічної православної церкви» (Федо-
ренко, 2018). Іронічним є факт, що в самій Росії 
ніколи не піддавали сумніву наявність струк-
турного зв’язку УПЦ (МП) та Московського 
патріархату й свідомо підкреслювали, що УПЦ 
є саме Російською церквою в Україні. 

Після публікації вищезгаданої експертизи 
було зареєстровано подання 49 народних депу-
татів до Конституційного Суду України з прохан-
ням розглянути питання про відповідність Кон-
ституції нових статей Закону (Подання, 2019). 
У березні 2019 року УПЦ (МП) подала позов до 
Окружного адміністративного суду Києва (далі – 
ОАСК) з вимогою визнати рішення релігієзнав-
чої експертизи незаконним. ОАСК, відомий сво-
їми резонансними рішеннями, у квітні 2019 року 
виніс ухвалу, де заборонив вчиняти будь-які дії 
щодо зареєстрованих релігійних центрів УПЦ 
МП (загалом 265 юридичних осіб – єпархії, 
монастирі, структурні підрозділи), що були залу-
чені до справи як треті особи (Ухвала, 2019). На 
думку суду, реалізація оскаржуваного акта в той 
час могла призвести до невиправданого втру-
чання держави у сферу діяльності релігійної 
організації як юридичної особи. Варто зазна-
чити, що сама наявність відповідного консти-
туційного подання й рішення суду свідчить про 
демократичний підхід до вирішення цієї про-
блеми та верховенство права в Україні, що вже 
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не вписується в пропагандистський наратив про 
«утиски» з боку влади. І хоча розгляд конститу-
ційного подання не скасовує дії закону, державні 
органи не вжили якихось примусових процесу-
альних дій щодо жодної зареєстрованої громади 
УПЦ (МП), незважаючи на рішення суду про 
заборону будь-яких змін у перейменуванні лише 
щодо релігійних центрів.

Російське вторгнення в лютому 2022 року 
змусило українське суспільство змінити своє 
ставлення до багатьох речей і яскраво окрес-
лило необхідність у вичищенні проросійських 
елементів. Наприкінці грудня 2022 року Кон-
ституцій Суд опублікував рішення (Рішення, 
2022) щодо відповідності Конституції статей 
Закону, що ухвалені у 2018 році. Суд указав, що 
зобов’язання, накладені державою, є не прямим 
внутрішнім обмеженням права на свободу світо-
гляду та релігії (forum internum), а лише обме-
женням зовнішнього прояву реалізації цього 
права (forum externum), що може бути застосо-
ване з міркувань, зокрема, національної безпеки. 

У Суді також зазначили, що прийняття такого 
висновку зумовлене також нещодавнім рішен-
ням Європейського суду з прав людини від 
грудня 2022 року (Ільїн та інші проти України), 
коли суд дійшов висновку, що держава може 
вимагати від релігійної організації, яка зверта-
ється за реєстрацією, використовувати назву, яка 
не може вводити в оману громадськість, а тому 
може бути виправданим обмеження релігійної 
організації вільно обирати свою зареєстровану 
назву заради адекватної можливості відріз-
няти релігійні організації (Case, 2022). Також 
Конституційний Суд окремо наголосив, що 
рішення враховує не лише гіпотетичні ризики, 
а й реальні наслідки та загрози від діяльності 
релігійних організацій в умовах широкомасш-
табної збройної агресії російської федерації 
проти України, що тільки сильніше обумовлює 
домірність прийнятих у Законі положень.

Треба підкреслити, що Конституційний Суд 
лише встановив правомочність вимоги до релі-
гійних організацій указувати свою належність 
до релігійного центру в разі знаходження цього 
центру в державі, що визнана країною-агресо-
ром. Питання щодо визначення релігійних орга-
нізацій, що підпадають під дію цього Закону, 
лежить на Державній службі з питань свободи 
совісті та етнополітики, яка зараз здійснює дер-
жавне управління у сфері релігійної діяльності. 

У січні 2023 року ДЕСС провела чергову релі-
гієзнавчу експертизу, у якій чітко визначила 
нинішній статус УПЦ (МП) як структурного 
підрозділу російської церкви. І якщо для заре-
єстрованих релігійних центрів УПЦ (МП) досі 
актуальною залишається постанова вже ліквідо-
ваного ОАСК, то не має причин, чому не можуть 
бути застосовані норми закону щодо місцевих 
громад УПЦ (МП). Релігієзнавець О. Саган під-
креслює, що закон уже діє стосовно місцевих 
громад, а тому статути громад УПЦ (МП) мали б 
бути визнані не дійсними, допоки не будуть при-
ведені у відповідність до законодавства (Саган, 
2022). Здавалося б, рішення Конституційного 
Суду щодо відповідності Конституції вищеопи-
саних норм Закону мало б тільки підштовхнути 
державні органи до більш активних дій, однак на 
практиці цього не відбулося.

Загалом російське вторгнення стало каталі-
затором до радикальних змін у сприйнятті укра-
їнським суспільством діяльності УПЦ (МП), 
що яскраво відображається в різноманітних 
соціологічних опитуваннях. Визнання потреби 
у втручанні владних структур щодо процесу 
регулювання діяльності УПЦ (МП) є очевид-
ним. Так, широке схвалення здобуло нещодавнє 
прийняття в першому читанні Законопроекту 
№ 8371, що передбачає механізм ліквідації релі-
гійної організації вразі шкідливої або колабора-
ціоністської діяльності. Законопроект не перед-
бачає можливості негайної заборони будь-якої 
релігійної організації, а останнє слово в будь-
якому випадку залишається за судом, який і має 
прийняти рішення про ліквідацію. Однак уже 
сьогодні є чинний закон, який дозволяє почати 
процес послаблення деструктивного впливу 
проросійських релігійних організацій. Не менш 
значущим є той факт, що виконання норм закону 
про назву сприятиме отримуванню вірянами 
правдивої інформації про релігійну громаду, 
членами якої вони є. Так, за словами того ж 
О. Сагана: «На зібраннях членів релігійних гро-
мад одним з основних обговорюваних аспектів 
є питання про належність громади до Москов-
ського патріархату та Російської церкви, а тому 
виконання норм закону убезпечить громадян від 
можливого введення в оману» (Саган, 2022).

Висновки. Таким чином, можна сміливо 
зробити висновок, що висловлена президен-
том російської федерації теза про наявність 
в українському законодавстві актів, які нібито 
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обмежують релігійні свободи, є оманливою. 
Саме росія завжди використовувала релігійний 
чинник для своїх політичний цілей – як один 
із елементів придушення національного руху 
й легалізації своєї присутності на території 
України, як за часів імперії, так і за радянських 
часів. Основним інструментом для реаліза-
ції такої політики була Російська православна 
церква, ієрархи якої продовжують розглядати 
Україну як свою канонічну територію, під-
живлюючи так бажання політичних еліт росії 
повернути собі Україну як «власну територію». 
Діючою структурною частиною Російської 
Православної Церкви в Україні залишається 
УПЦ (МП), а тому використання нею назви, що 
не відображає зв’язок із Росією та претендує на 
церковну незалежність, є особливо недоречним 
в умовах широкомасштабної військової агресії. 
Норми Закону України «Про свободу совісті 

та релігійні організації», що покликані випра-
вити вищезгадану недоречність, є необхідними 
для України й жодним чином не є дискриміна-
ційними, оскільки ґрунтуються на елементах 
загальноєвропейської судової практики. 

Наявні законодавчі процеси свідчать про 
демократичний і правовий характер управління 
у сфері релігійних відносин, навіть незважа-
ючи на складність ситуації, у якій опинилася 
наша країна. Для України ця ситуація є мож-
ливістю продемонструвати свою відданість 
європейським стандартам гідності та свободи. 
І надалі проблема з УПЦ (МП) має вирішува-
тися виключно в рамках верховенства права 
й відповідно до міжнародно визнаних норм, без 
жодних авторитарних рішень. Зрештою, саме 
це продемонструє всьому світові різницю між 
росією та Україною, адже саме за демократичні 
стандарти та свободи бореться наша країна.
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ВІЙНА І РОЗДІЛЕНА ПАМ’ЯТЬ: ТРАГЕДІЯ КОРЕЙЦІВ УКРАЇНИ 
В РОСІЙСЬКО-УКРАЇНСЬКІЙ ВІЙНІ

Інтерес до корейської національної меншини (спільноти) України зростає пропорційно зміцненню світових 
впливів Республіки Корея в політичній, економічній і культурній сферах. За останні тридцять років українська 
корейська меншина (спільнота) також реалізувала «халлю» («корейську хвилю»). Це зумовлено як результатом 
повноцінної інтеграції українських корейців, так і налагодженням тісних контактів української діаспори з Респу-
блікою Корея. Корейська діаспора надійно інтегрована до складу українського суспільства, а історія корейського 
народу України нарівні з іншими діаспорами є унікальним прикладом мирного та безконфліктного співжиття. 
Мета статті – вивчення трагедії корейців у російсько-українській війні. Завдання – дослідити участь українських 
корейців у боротьбі за звільнення України від окупантів у лавах ЗСУ та ТРО; показати роботу волонтерських цен-
трів та осередків гуманітарної допомоги, очолюваних українськими корейцями; проаналізувати внесок у антира-
шистську боротьбу політика українсько-корейського походження Віталія Кіма, внутрішня філософія якого стала 
основою для створення тисяч мемів, мерчів, які у простій візуальній, нерідко сатиричній формі, висвітлюють 
процеси воєнних буднів України, згрупувати факти участі корейців з пострадянського простору на боці окупан-
та у війні Росії проти України. Новизна дослідження криється в самому формулюванні теми. Перспективними 
видаються подальші наукові пошуки в часи російсько-української війни, яка стимулювала процеси формування 
національної ідентичності згідно з гаслом Євросоюзу – In varietate concordia (з лат. «Єдність у різноманітті»).

Ключові слова: російсько-українська війна, корейська національна меншина (спільнота) України, іден-
тичність, Інтернаціональний легіон територіальної оборони Збройних сил України.
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WAR AND DIVIDED MEMORY: THE TRAGEDY OF KOREANS IN UKRAINE 
IN THE RUSSIAN-UKRAINIAN WAR

Interest in the Korean national minority (community) of Ukraine is growing in proportion to the strengthening 
of the global influence of the Republic of Korea in the political, economic and cultural spheres. Over the past thirty 
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years, the Ukrainian Korean minority (community) has also implemented “halla” (“Korean wave”). This is due both 
to the full integration of Ukrainian Koreans and to the establishment of close contacts of the Ukrainian diaspora with 
the Republic of Korea. The Korean diaspora is reliably integrated into the structure of Ukrainian society, and the history 
of the Korean people of Ukraine on a level with other diasporas is a unique example of peaceful and conflict-free 
coexistence. The purpose of the article is to study the tragedy of the Koreans in the Russian-Ukrainian war. The task is 
to investigate the participation of Ukrainian Koreans in the struggle for the liberation of Ukraine from the occupiers in 
the ranks of the Armed Forces of Ukraine and TRO; to show the work of volunteer centers and humanitarian aid centers 
headed by Ukrainian Koreans; group the facts of the participation of Koreans from the post-Soviet space on the side 
of the occupier in Russia's war against Ukraine; analyzed the contribution to the anti-racist struggle of such a charismatic 
politician of Ukrainian-Korean origin as Vitaly Kim, whose philosophy became the basis for the creation of thousands 
of memes, merchs, which in a simple visual, often satirical form highlight the processes in wartime Ukraine. The 
novelty of the research lies in the very formulation of the topic. Further scientific research during the Russian-Ukrainian 
war, which stimulated the processes of national identity formation in accordance with the slogan of the European 
Union – “In varietate concordia” (from Latin. Unity in diversity) seems promising.

Key words: Russian-Ukrainian war, Korean national minority (community) of Ukraine, identity, International 
Territorial Defense Legion of the Armed Forces of Ukraine.

Повномасштабне вторгнення РФ в Україну 
спричинило до об’єднавчих тенденцій багато-
національного українського суспільства, до 
розуміння ролі спілкування державною мовою, 
до кристалізації української національної іден-
тичності, усвідомлення індивідуумом прина-
лежності до європейської ідентичності, фор-
мування спільної культури пам’яті, поширення 
наративів, що сприяють інтеграції та соціалі-
зації. Громадяни України незалежно від наці-
ональності залучилися до формування україн-
ської ідентичності, яка сприятиме стабільності, 
процвітанню, формуванню позитивного 
«бренду» України. Рашистська війна остаточно 
припинила дифузію ідентичності й підштов-
хнула її до кристалізації.

На сьогодні громадяни України різних наці-
ональностей переживають складний процес 
становлення національної ідентичності й усві-
домлення європейської єдності та міцності, що 
є результатом цілеспрямованої внутрішньої 
та зовнішньої політики. Діджитал-технології 
дають змогу реалізовувати різноманітні про-
єкти, серед яких, наприклад, інтерактивний 
онлайн-проєкт «Мапа української ідентич-
ності». Редакція медіа Vgorode разом із брен-
дом Glo ТМ вирішила дослідити характерні 
риси сучасних українців. Для цього потрібно 
пройти лише тест, розроблений ініціаторами. 
Визначальною рисою українців згідно з тесту-
ванням є сміливість (Мапа, 2023).

З-поміж сотні причин обґрунтування спро-
тиву війні, розв’язаній РФ, є те, що ми живемо 
на теренах нашої землі України, яка впродовж 
віків увібрала в себе десятки політичних, куль-
турних, національних, соціальних, економіч-
них традицій предків, що, власне, і робить 
Україну Україною. Отже, у кожного є право 

і обов’язок захищати звичний йому уклад 
життя. Війна прискорила в Україні формування 
спільної національної ідентичності, поспри-
яла згуртуванню нації перед обличчям ворога, 
а підтримка Європи сприяє усвідомленню, що 
ми європейці. 

Усі національні меншини (спільноти) Укра-
їни активно включені в життя у стані війни: це 
і служба в ЗСУ, це і волонтерство, це і входження 
до складу ТРО, це і благодійність та психоло-
гічна допомога тощо. Не остання роль у цьому 
процесі належить і українським корейцям, які 
віддають життя за свою другу батьківщину, 
допомагають на місцях, стають врешті-решт 
символом спротиву загарбнику та промотують 
ідеали свободи і сильної нації як в Україні, так 
і за кордоном тощо.

Однією з перших втрат, яких зазнала україн-
сько-корейська громада і яка сколихнула всі соці-
альні мережі та театральний світ, стала смерть 
українського актора Павла (Паша, Буйвол) Лі. 
33-літній чоловік вступив до лав Територіаль-
ної оборони Збройних сил України 1 березня 
2022 року, а вже 6 березня загинув, рятуючи 
дітей під час евакуації з міста Ірпінь. Паша від-
дав свій бронежилет дитині, яку виносив під 
обстрілом російських окупантів на руках. Про 
смерть актора повідомив адвокат і журналіст 
Ярослав Куц. На своїй сторінці у Facebook він 
написав: «Навіть фото не встигли зробити... 
Покойся з миром» (Відомий, 2022). 

Останнім записом Павла Лі у своєму 
Instagram є: «За останні 48 годин є можливість 
сісти та світлину кинути про те, як нас бомб-
лять, а ми посміхаємося, тому що впораємось, 
і все буде Україна. Ми працюємо!» (Відомий, 
2022). З героєм попрощалися в місті Ворохта, 
що на Івано-Франківщині, 18 березня 2022 року. 
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Національна спілка журналістів України, 
Одеський міжнародний кінофестиваль вшану-
вали загибель Павла Лі. Його шанувальники 
та колеги принесли клятву – не забувати актор-
ський талант Лі.

Павло Лі відомий як ведучий української 
розважальної передачі «День вдома», знаний 
своїми ролями у фільмах «Штольня», «Тіні 
незабутих предків», «Зустріч однокласників», 
а також дублюванням та озвученням україн-
ською мовою художніх і мультиплікаційних 
фільмів, зокрема: «Люди ікс» (збірка фільмів), 
«Дім дивних дітей міс сапсан», «Дюнкерк», 
«Той, що біжить лабіринтом», «Володар перс-
нів» (три частини), «Земля тролів 2», «Кро-
лик Джоджо», «У пошуках золотого замку», 
«Мадагаскар», «Теорія великого вибуху» 
(1–12 частини), «Тихоокеанський рубіж: 
повстання», «Піноккіо», «Король Лев», «П’ята 
хвиля», «Смурфики: загублене містечко», «Рая 
та останній дракон», «Ніндзяго: майстри спін-
джицу», «Зоряні війни: пробудження сили», 
«Хоббіт» (три частини), «Покахонтас 2: повер-
нення в Новий світ», «Lego фільм: Ніндзяго», 
«Джон Картер: між двох світів» (Люди, 2022).

Харизматичні представники національних 
меншин (спільнот) України створюють сим-
воли війни, які уособлюють незламність духу 
народу України, демонструють здатність жар-
тувати й бути оптимістами в найскрутніших 
ситуаціях. Ці символи формують українську 
ідентичність, забезпечують візуальну пізнава-
ність українців по всьому світу тощо. Одним із 
творців таких символів є українець корейського 
походження, бізнесмен, політик, очільник 
Миколаївської обласної військової адміністра-
ції Кім Віталій Олександрович. Віталій Кім 
народився 13 березня 1981 року в місті Мико-
лаєві в українсько-корейській родині: мати – 
українка, батько – кореєць. Віталій Кім закін-
чив Миколаївську гімназію № 2, Національний 
університет кораблебудування імені адмі-
рала Макарова. За даними сайту YouControl, 
до політики Кім очолював вісім компаній 
у місті, у цьому йому допомагав батько-під-
приємець. За даними видання Forbes, Кім був 
«достатньо забезпеченою людиною», а ось до 
30 років – вже двічі збанкрутував (Мележик, 
2022). У 2019 році Віталій Кім під час парла-
ментських і президентських виборів працю-
вав у виборчому штабі партії «Слуга народу» 

м. Миколаєва. З 25 листопада 2020 року він 
очолює Миколаївську обласну державну адмі-
ністрацію / обласну військову адміністрацію.

За вагомий особистий внесок у захист дер-
жавного суверенітету та територіальної ціліс-
ності України і самовіддані дії, виявлені під 
час організації оборони населених пунктів 
від російських загарбників, Віталія Олексан-
дровича Кіма було нагороджено 6 березня 
2022 року орденом Богдана Хмельницького 
ІІІ ступеня (Мележик, 2022).

У своєму інтерв’ю Наталії Лебідь для укра-
їнського інформаційного агентства «Главком», 
яке спеціалізується на суспільно-політичній 
тематиці, Віталій Кім підкреслив: «Я на 50 % – 
кореєць, на 50 % – українець», «…тато – коре-
єць, і виховував мене у східному стилі, а любов 
до України у мене від мами, мама – з-під Тер-
нополя. Обидві крові в мені вживаються пре-
красно, вони збалансовані...». На додачу Кім 
жартує, що саме завдяки східному корінню від 
батька він живе за принципом «здорового пофі-
гізму» (Лебідь, 2022). 

З його легкої руки, так би мовити, через 
соціальні мережі світова громадськість 
почула / усвідомила / сприйняла, а потім поши-
рила крилаті вислови Віталія Кіма часів війни: 
«Мудаки стріляють, а ми з ними воюємо», 
«Навалюють добре, і ми їм теж навалюєм», 
«Засранці обстріляли нас. Засмучені. Будемо 
зараз реагувати», «Не треба нервуватись. Треба 
їсти і не нервовуватись», «100 % краш», «І, так, 
у мене нова кофтинка. Так що в мене свято», 
«Ніколи країна, в якої на гербі курка не пере-
може країну, в якої на гербі вилка», «Мочимо 
орків», «Буду висипатись. Чого і вам бажаю», 
«Пам’ятаєте приказку: війна війною, а обід – за 
розкладом. Вам теж раджу це робити» (Кращі, 
2023), «Я до речі знайшов позитивний момент 
у воєнному стані: ми перемогли ковід, зда-
ється. Завтра уточню», «Доброго вечора! Ми 
з України!», «Вітаю з 8 березня всіх мужиків, 
які втекли з України» (Кригель, 2022). Усі ці 
висловлювання з легкістю розлітаються і ста-
ють базою для народних мемів, мерчів, усної 
історії та формують певним чином українську 
культуру пам’яті.

У перші дні війни саме ось така харизма-
тична поведінка Кіма, коли на фоні важли-
вої інформації повідомлялися буденні факти, 
йшов процес занурення глядача в буденне, 
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рутинне – спрацьовував емоційний екран, який 
спонукав усіх усміхнутися або прокоментувати, 
або перепостити. Саме в цьому і є важливий 
елемент психологічного розвантаження. Цим 
і пояснюється частота уживаності висловлю-
вань Кіма. Віталій Кім став впізнаваним і попу-
лярним. На жовтень 2023 року у Facebook за ним 
стежило 460 тисяч підписників, у Telegram – 
600 тисяч фоловерів, у Instagram – 600 тисяч. 

Безперечно, вірусним символом у звучанні 
Кіма є «Доброго вечора! Ми з України!». Саме 
цією фразою, у варіації «Доброго ранку!», Віта-
лій Кім розпочинає усі свої відеозвернення. Пан 
Кім зізнався, що це висловлювання він просто 
сплагіатив. У травні 2022 року журналістка 
BBC News Україна Євгенія Ковалевська про-
вела розслідування і з’ясувала, кому ж належить 
фраза першопочатково (Ковалевська, 2022). 
Трек «Доброго вечора» (Where are you from?) 
написали Артем Ткаченко та Максим Мокренко 
(PROBASS ∆ HARDI) з Кременчука. Вони поєд-
нали електронну музику й українські фольклорні 
мотиви. Трек розпочинався єдиною фразою 
«Доброго вечора, ми з України!». Завдяки Кіму 
на початок листопада 2023 року трек на YouTube 
набрав 20 млн переглядів, майже 17 500 комен-
тарів (PROBASS ∆ HARDI, 2021).

До війни в Україні прикута увага всього 
світу, у тому числі телеканалів Південної Кореї. 
Корейські журналісти, ризикуючи своїм життям, 
прибувають на території, наближені до фронту, 
і на передову, збирають матеріали про україн-
ських корейців, що служать у лавах ЗСУ, побут 
членів їхніх родин, корейців, які постраждали 
і страждають через російсько-українську війну. 
Це і сюжет «Зруйнований фундамент, син на 
полі бою... сльози корейської матері» (무너진 
터전, 아들은 전장에...고려인 어머니의 눈물), 
підготований каналом YTN News від 27.02.2023  
(무너진 터전, 2023), та відеоінформація для 
Новин на каналі TV Chosun від 25.02.2023 «Це 
все трагедія. Ветерани та родини загиблих роз-
повідають про жахи української війни» (모두가 
비극 참전 용사·유가족이 전한 ‘우크라 전쟁의 
참상) (모두가, 2023). Зворушливі інтерв’ю, від-
зняті за участі українських корейців-бійців ЗСУ 
у шпиталях і на передовій, дають змогу грома-
дянам Республіки Корея побачити та зрозуміти 
з уст представників корейської діаспори, як від-
бувається загарбницька війна в Україні та до яких 
руйнівних вбивчих наслідків вона призводить. 

З «гарячими новинами» з постраждалих від 
російсько-української війни регіонів, де компак-
тно проживають корейці, можна ознайомитись 
і на офіційному сайті Всеукраїнської асоціа-
ції корейців у рубриках «Ми разом, ми поряд» 
і «Новини про корейців в Україні» тощо.

Посольство Республіки Корея активно долу-
чається фінансово до реалізації десятків волон-
терських програм, націлених на підтримку 
корейців – внутрішньо переміщених осіб, 
сімей, які постраждали від обстрілів, корейців, 
тих, хто змушений був залишити Україну тощо. 
До співпраці долучаються й делегації з Респу-
бліки Корея, які отримують інформацію про 
стан речей із перших вуст – від регіональних 
керівників Всеукраїнської асоціації корейців 
з постраждалих від війни регіонів. Серед них – 
Пай Ігор (м. Харків), Лі Денис (м. Житомир), 
Кім В’ячеслав (м. Херсон) та інші (Климов, 
2023). Співробітники Посольства Республіки 
Корея відвідують меморіальні заходи на честь 
корейців та українців, пов’язаних із корей-
ським світом України, які загинули в борні 
за свободу народів України, право жити від-
повідно до звичаїв і традицій своєї культури 
тощо. Також Посольство Республіки Корея 
в Україні постійно організовує масу креатив-
них творчих заходів, які тематично пов’язані 
з війною в Україні, мета яких не лише доне-
сення світу меседжу про трагедію українців, 
але й психологічне та емоційне розвантаження. 
Усі заходи, ініційовані Посольством Республіки 
Корея в Україні, постійно висвітлюються на 
сторінці Facebook згаданої урядової організації 
(Посольство, 2023).

Руку на пульсі тримає і Всеукраїнська асо-
ціація корейців, яка разом із магазином «Смак 
Кореї» (K-food Antenna shop) працює на 
потреби корейців України, розвозить продук-
тові набори корейського виробництва (Климов, 
2023). Важко перелічити всі корейські громад-
ські організації та особисті ініціативи, які нада-
ють різнопланову допомогу, і не лише україн-
ським корейцям. 

Провідні позиції в галузі волонтерства обі-
ймає Громадська організація «Корейське това-
риство Асадаль» – Благодійний фонд «Аса-
даль». Керівник громадської організації Петро 
Пак і його команда забезпечують по можли-
вості всім необхідним внутрішньо переміще-
них осіб і верстви населення, які потребують 
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соціального захисту. 29 червня 2023 року Петро 
Пак зустрівся з Консулом Республіки Корея До 
та вручив символічну каску, оздоблену в стилі 
Петриківського розпису, на знак вдячності укра-
їнського народу корейському. Петриківський 
розпис, як і корейське товариство «Асадаль», 
родом із Дніпропетровщини. Ця каска стала 
своєрідним символом єдності двох культур, 
мирного співжиття двох народів, європейської 
та азійської ідентичностей (Громадська, 2023).

Українські корейці захищають українські 
землі з 2014 року. Серед них і Слава Дьо. Моти-
вуючим фактором стає те, що корейські родини 
на власному досвіді знають, що таке імпер-
ські загарбницькі апетити СРСР. У корейських 
сім’ях добре збереглася пам’ять про депор-
тацію, вимушене переселення й багаторічні 
пошуки нової батьківщини. Сім’ю Дьо пересе-
лили в 1937 році з Далекого Сходу в Південний 
Казахстан лише за те, що корейці начебто були 
неблагонадійним елементом, який міг симпа-
тизувати імперський Японії. Родину Дьо тран-
спортували вантажними вагонами й поселили 
на пустинних землях на березі річки Сирдар’я. 
Тут нашвидкуруч депортовані почали створю-
вати колгосп, який очолив дідусь Слави Дьо. 
Розпочався процес примусової асиміляції, який 
включав і такий, здавалося, простий момент, 
як обрання імені – корейцям було заборонено 
демонструвати свою ідентичність – імена мали 
бути російські, відповідно тата Слави назвали 
Юрієм («Я влюблен…», 2020).

Після розпаду СРСР родина Дьо залишилася 
в Криму, де Слава, володіючи «чорним поясом», 
навчав юнаків тхеквондо. З початком втор-
гнення російських військ в Україну в 2014 році 
він вирішив вступити до 24-го окремого штур-
мового батальйону «Айдар» Сухопутних військ 
Збройних Сил України. Слава Дьо підкреслю-
вав, що «закоханий в цю землю». Його обу-
рював пафос росіян, які начебто звільняють 
місцеве населення від «фашизму» і водночас 
демонструють зневажливе ставлення до всіх 
азійських народів, називаючи їх «чурками». 
«Цим шайтанам я дітей не віддам», – зазначив 
пан Дьо («Я влюблен…», 2020).

У лавах радянської армії Слава Дьо служив 
у розвідбатальйоні, в «Айдарі» Дьо теж долу-
чився до розвідувального штурмового баталь-
йону з позивним «Кореєць». У нагоді йому 
стали навики рукопашного бою. Слава Дьо 

очолював роту розвідників. Побратими в один 
голос відмічали його людяність і принципо-
вість – на небезпечні завдання він не брав оди-
наків у сім’ї, чи надто молодих і малодосвід-
чених. Незважаючи на дві контузії та інфаркт, 
Слава Дьо продовжував займатися тхеквондо 
і брати участь у змаганнях різного рівня, здо-
буваючи призові місця («Я влюблен…», 2020). 
Слава Дьо мріяв жити під Києвом: «В сезон 
буду щодня в ліс по гриби ходити. Це для мене – 
просто щастя...». У серпні 2019 року «Кореєць» 
помер на 57-му році життя та був кремований 
у Києві («Я влюблен…», 2020).

Серед корейців, які воюють за свободу Укра-
їни, не лише її громадяни, але й громадяни Рес-
публіки Корея, яких ми бачимо в лавах Інтер-
національного легіону територіальної оборони 
України, що у складі ЗСУ. Легіон був заснований 
Президентом України Володимиром Зеленським 
наприкінці лютого 2022 року спеціально для 
іноземних громадян. На сьогодні у його лавах 
служать представники 55 країн з усіх континен-
тів, точна кількість бійців не повідомляється, 
оскільки ця інформація є засекреченою. Нерідко 
про бійців дізнаємося з їхніх сторінок у соцме-
режах або інтерв’ю для різних засобів мас-медіа.

Серед таких бійців і Кен Рі з Республіки 
Корея. Кореєць свідомо приїхав на війну в Укра-
їні ще на початку березня 2022 року, незважа-
ючи на заборону поїздок в Україну, яку ввів 
корейський уряд. За порушення на винуватця 
або накладається штраф у розмірі 8150 $, або 
йому загрожує ув’язнення терміном на один 
рік. Незважаючи на це, Кен Рі озвучує, що гото-
вий нести відповідальність після повернення 
додому (За Україну, 2022).

Кен Рі – у минулому офіцер спецпризначення 
Військово-морських сил Республіки Корея, 
свого часу обіймав різні державні посади в Рес-
публіці Корея, працював у департаментах США 
та ООН, брав участь у шоу, під час якого «селе-
бритіз» проходили випробування, включені до 
переліку випробувань, передбачених для від-
бору під час вступу в ряди «морських котиків». 
Кен Рі є популярним відеоблогером, веде канал 
на YouTube, який нараховує понад 790 тисяч 
фоловерів. Крім того, ексспецназівець очолював 
власну компанію, яка надавала консультаційні 
послуги поліцейським і військовим установам, 
індустрії військового кіно. Далеко не останню 
увагу кореєць відводить допомозі постраждалим 
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від глобальних катастроф. Як зазначає сам «мор-
ський котик», таку катастрофу ми можемо сьо-
годні спостерігати в Україні.

У своєму інтерв’ю для NV (New Voice) – неза-
лежного медіахолдингу – Кен Рі підкреслив, що 
в кожного є своя мотивація приїхати в Україну. 
Для нього насамперед це питання моралі, особ-
ливо коли він володіє досвідом, що може стати 
в пригоді. Кен Рі зазначає: «Якщо я буду сидіти 
на п’ятій точці, нічого не робити і дивитися CNN, 
це буде неправильно... Особливо коли навчені 
і у вас є досвід, щоб допомогти» (переклад з рос. 
мови. – Авт.) (Крикуненко, 2022).

Колишній «морський котик» з побратимами 
воювали проти російських танків, бронетехніки 
і солдат в центральному парку в Ірпені: «Я щас-
ливий бути частиною двох груп визволителів, 
що вигнали звідти росіян» (Крикуненко, 2022). 
В Ірпені Кен Рі отримав поранення. Корейський 
воїн поділився з журналісткою Іриною Кри-
куненко своїми позитивними враженнями про 
українських спецназівців, вказуючи одночасно 
на культурний шок, який він та його побратими 
відчували через значну культурну та ментальну 
різницю: «Українські воїни – як спалах, просто 
ідуть і воюють, імпровізуючи. Це дуже хороший 
бойовий менталітет...» (Крикуненко, 2022).

Кен Рі розмірковує про те, що російсько-
українська війна є світовою, адже Росія погро-
жує світовим демократіям. Також у швидку 
розв’язку «морський котик» не вірить, оскільки 
обидві сторони не поступляться. «Я щасливий 
бути тут, змінювати ситуацію і співпрацювати 
з українцями», – підкреслив корейський спец-
назовець (Крикуненко, 2022). «Я отримав повну 
підтримку з боку української армії та україн-
ського народу, і українці єдині у висловлюванні 
глибокої вдячності за внесок Інтернаціональ-
ного легіону», – сказав Кен Рі у своєму інтерв’ю 
порталу «Мілітарний спецпроект» громадської 
організації «Український мілітарний центр» (За 
Україну, 2022).

Таким чином, ситуація в Україні привер-
тає увагу не лише її громадян, але й світових 
демократій, лідери яких розуміють безглуздість 
закидів російської пропагандистської машини 
тощо. Ми є учасниками та свідками процесів, 
коли різні народи, національності переосмис-
люють цінність життя, статків і намагаються 
надати максимум гуманітарної, військової 
та психологічної допомоги в боротьбі зі злом.

У будь-якому конфлікті є дві сторони. Осо-
бливо трагічною стає ситуація, коли в лавах 
супротивників воюють, добровільно воюють 
чи змушені воювати представники одного 
народу, нації; у нашому випадку представники 
корейської діаспори громадяни України, Росії 
та вихідці з пострадянських країн. Нагадаємо, 
що на території України проживають близько 
50 тисяч представників корейської націо-
нальної меншини (спільноти), на території 
Росії – близько 150 тисяч, Казахстану – близько 
108 тисяч, Узбекистану – близько 190 тисяч. Усі 
вони – нащадки жорстокої міграційної політики 
СРСР першої половини XX століття та геопо-
літичних трансформацій кінця XX століття на 
території пострадянських республік. Покоління 
корейців формували свій менталітет, свою іден-
тичність відповідно до традицій і цінностей 
держав, на теренах яких вони проживали.

У цій війні корейці, як і представники інших 
національних меншин (спільнот) України, опи-
нилися віч-на-віч на полі бою зі своїми спів-
вітчизниками з історичної батьківщини. На 
сторінках Internet ми регулярно натрапляємо 
на інформацію про героїзм українських корей-
ців, громадян Республіки Корея, які захищають 
українські землі від окупанта. Водночас на тих 
же хвилях Internet ми читаємо повідомлення про 
корейців, які воюють у лавах Російської Феде-
рації. Така інформація подається на тлі про-
паганди, роздутої «рускім міром» як приклад 
самовідданої боротьби з відомим лише в Росії 
«українським неонацизмом». Отже, ми дізна-
ємося історії російських етнічних корейців. 
Серед них – російський військовий лейтенант 
Станіслав Кім. Згідно з інформацією galagov.tv 
з посиланням на Міністерство оборони Росії, 
Станіслав Кім воює в Україні, тобто «бере участь 
у СВО» з перших днів вторгнення. «Героїчна 
мужність» Кіма, а саме відбиття засідок ЗСУ 
та захоплення десятків українських полонених, 
були оприлюднені російськими ЗМІ та північно-
корейсько-російськими сайтами (КНДР). Члени 
родини лейтенанта Кіма в своєму інтерв’ю 
зазначили, що вони пишаються його службою 
і чекають на повернення героя (Етнічні, 2022).

Ще один російський «герой» офіцер Дми-
тро Парк, уродженець Узбекистану, який після 
розпаду СРСР переїхав до Російської Федера-
ції. Дмитро Парк воював у складі російського 
військового контингенту в Лівії та Сирії, брав 
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участь в анексії Криму в 2014 році, а з 2022 року 
воював у незалежній Україні, де і загинув. 
У своєму інтерв’ю сестра Парка зазначала, що 
її брат був хоробрим, слухняним солдатом, але 
не зміг виконати свою обіцянку – повернутися 
додому живим (Етнічні, 2022).

На тих же шпальтах Internet знаходимо 
інформацію і про російську бойову лікарку 
Кім Христину (Кім Чен Чен Ін), яка у складі 
російського десантного підрозділу виконувала 
бойове завдання зі «звільнення» українського 
Донбасу. За попередньою інформацією блоге-
рів і з посиланням на Міноборони Росії Кім Чен 
Чен Ін надала медичну допомогу та врятувала 
дванадцять російських поранених десантників. 
Російські мас-медіа в один голос назвали Кім 
«корейсько-російським янголом-охоронцем», 
«яку можна порівняти з відважними радян-
ськими медиками часів Великої Вітчизняної 
війни». Христина Кім у відповідь висловила 
вдячність та прохання й надалі підтримувати 
її «у справі обов’язку своєї країни» (Етнічні, 
2022). Ці три історії – лише вершина айсбергу, 
насправді їх безліч. 

Не менш проблематичною є ситуація з крим-
ськими корейцями. Традиційно до 2014 року 
корейці півострова та континентальної України 
були єдиним цілим однієї діаспори, представ-
ники якої плідно співпрацювали на ниві біз-
несу, економіки, реалізації освітніх проєктів, 
підготовки наукових досліджень. Прикладів 
цьому є чимало. Одним з яскравих довоєнних, 
доанексійних реалізованих проєктів було укла-
дання мартиролога, книги пам’яті, присвяченої 
корейцям, які воювали на полях Другої світової 
війни. Це насправді унікальне видання з огляду 
на позиції усної історії, хоча і не позбавлене 
певних радянських пропагандистських нарати-
вів (Жизнь, 2012, С. 7–8). 

З 24 лютого 2022 року зв’язки між корей-
цями двох українських територій припини-
лися, зокрема, завдяки російським пропаган-
дистським наративам і тотальному контролю за 
життєдіяльністю меншин у Криму. Важливими 
є медійні повідомлення «Кримського інформа-
ційного агентства» («Крымское информацион-
ное агентство») у лютому 2018 року. Так, корейці, 
що проживають на території РФ, прийняли 
рішення провести черговий Загальноросійський 
з’їзд корейців у Криму з метою «демонстрації 
солідарності з жителями півострова», – сказав 

на пресконференції голова Всеросійського 
об’єднання корейців, член Ради при президенті 
Російської Федерації з міжнародних відносин 
Василь Цой. Він додав: «Ми не політична, а етно-
культурна організація... Ми при цьому керува-
лися не політичними міркуваннями, а почут-
тями громадянського патріотизму» (переклад 
з рос. – Авт.). Зі свого боку голова регіонального 
відділення Всеросійського об’єднання корейців 
у Республіці Крим Володимир Кім повідомив: 
«Корейці Криму відчули підтримку. Ми наре-
шті влилися у велику корейську родину Росій-
ської Федерації» (переклад з рос. мови. – Авт.)  
(Живущие, 2018).

Агентство RIA в черговому повідомленні 
розширює та доповнює попередньо озвучені 
наративи «руского міра», цитуючи слова про-
кремлівськи налаштованого Володимира Кіма. 
Останній зазначає, що раніше було налаго-
джено тісні зв’язки з корейцями, які «живуть 
в Україні», але на цей час «спілкування з ними 
ми не продовжуємо»: «Ми не намагаємося 
зараз виходити на корейців з України, оскільки 
не бажаємо їх підставляти. В найближчому 
майбутньому, коли на Україні буде нормальна 
влада, яка відмовиться від провокацій по від-
ношенню до Росії, ми знову налагодимо вза-
ємовідносини з співвітчизниками» (переклад 
з рос. мови – Авт.) (Корейцы, 2018). Такі заяви 
не є поодинокими і вони не сприяють єдності 
корейської діаспори...

Ще одним цікавим дискусійним моментом, 
який сколихнув публічний простір, стало обго-
ворення проблеми переселення корейців КНДР 
на окуповані Росією території. Ця дискусія 
точиться з березня 2023 року, маючи як своїх 
прихильників реальності втілення в життя 
такого плану, так і опонентів, що наполягають 
на черговому фейковому вкиді Росії.

До журналістських розслідувань серед бага-
тьох представників медійного світу долучилися 
й кореспонденти «Армія Inform» та «Радіо Сво-
бода» проєкту «Новини Приазов’я». Було про-
аналізовано офіційну дипломатичну докумен-
тацію, низку домовленостей, укладених як до, 
так і після 13 вересня 2023 року під час офіцій-
ного візиту лідера КНДР Кім Чен Ина до Росії, 
інформацію центру національного спротиву, 
пости російських мілітаріблогерів, південноко-
рейського видання Daily NK (Pyongyang, 2023) 
тощо. До діалогу в різний час було запрошено 
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представників влади й експертів, серед яких рад-
ник міського голови Маріуполя Петро Андрю-
щенко, донецький журналіст Денис Казанський, 
кандидат політичних наук, політолог-міжнарод-
ник Олеся Яхно, російський опозиційний полі-
тик Геннадій Гудков та інші (Волошин, 2023; 
Янковський, 2023). Резюмуючи різні погляди 
й бачення, приходимо до висновку, що реаліза-
ція практики переселення корейців з Північної 
Кореї є реальною, залишається лише питання 
часу, кількості та професійної зайнятості, спектр 
якої коливається від низькооплачуваних посад 
прибиральників до будівельників і робочих заво-
дів, поліцейських і вільнонайманих. Відкритим 
для окупаційної влади залишається питання 

знання (чи то, найімовірніше, незнання) корей-
цями з КНДР російської мови.

Отже, у період російсько-української війни 
українських корейців бачимо в органах держав-
ного управління, ЗСУ, серед волонтерів, біз-
несменів і фермерів, які активно відроджують 
аграрний сектор, незважаючи на замінування 
територій тощо. Слід зазначити, що проблема, 
заявлена в темі дослідження, заслуговує на 
подальше відстеження й аналіз, особливо зва-
жаючи на торування Україною шляху до ЄС, 
на процеси формування культури пам’яті в сус-
пільстві та на необхідність фіксації / вивчення 
вкладу українців різного етнічного походження 
у звільнення України від рашистів тощо. 
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ОСОБЛИВОСТІ ВЗАЄМОДІЇ РЕЛІГІЙНИХ ОРГАНІЗАЦІЙ 
ЗІ ЗБРОЙНИМИ СИЛАМИ РОСІЙСЬКОЇ ФЕДЕРАЦІЇ

Сталінський режим, радянська влада завжди слідували імперському принципу, якого ніхто не скасував, – 
«разделяй и властвуй». Сьогодні у Збройних Силах Російської Федерації (ЗС РФ) домінує Російська Православ-
на Церква (РПЦ), яка продовжує нести із собою радянську спадщину. Нині вона є частиною оплоту російського 
націоналізму, який розпалює президент Російської Федерації (РФ) Володимир Путін. У статті розкрито сут-
ність, характер та форми взаємодії армії РФ з РПЦ. Проаналізовано діяльність РПЦ на території РФ. Підкрес-
лено, що діяльність РПЦ має системний і домінуючий характер та при цьому дискримінує інші конфесії. Незва-
жаючи на відсутність інституту військового духовенства, РПЦ є основним епіцентром ідеології в російській 
армії. РПЦ має на меті бути лідером у релігійних відносинах зі ЗС РФ та іншими військовими структурами. 
Сьогодні питання про створення інституту військового капеланства в Російській Федерації залишається й досі 
не вирішеним. РПЦ є панівною релігією у РФ. Тому у разі створення інституту військового капеланства РПЦ 
стане керуючою з-поміж інших релігій. На думку багатьох опонентів (представники мусульман, католиків, 
протестантів), запровадження інституту військового духовенства суперечить принципу світської держави і тяг-
не за собою клерикалізацію армії. Противниками такого тісного взаємозв’язку виступають також православні 
старообрядці та нерелігійна частина армії РФ. У ЗС РФ спостерігаються небезпечні для демократії церковні 
тенденції. Серед військовослужбовців РПЦ МП культивує великодержавний шовінізм, спостерігається релі-
гійна ксенофобія, ненависть до прихильників неправославної конфесії. Метою статті є розкриття особливос-
тей взаємодії ЗС РФ з РПЦ та іншими релігійними організаціями, їхніх принципів та методів роботи, а також 
з’ясування причин відсутності в РФ офіційного інституту військового капеланства.

Ключові слова: Російська Православна Церква, військові священники, Збройні Сили Російської 
Федерації, релігійні відносини.
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FEATURES OF THE INTERACTION OF RELIGIOUS ORGANIZATIONS 
WITH THE ARMED FORCES OF THE RUSSIAN FEDERATION

The Stalinist regime, the Soviet government, always followed the imperial principle, which no one canceled – 
"divide and rule." Today, the Russian Orthodox Church (ROC), which continues to carry the Soviet legacy, dominates 
the Armed Forces of the Russian Federation. Today, it is part of the stronghold of Russian nationalism, which is 
fueled by the President of the Russian Federation (RF), Vladimir Putin. The article reveals the essence, nature 
and forms of interaction between the Russian army and the Russian Orthodox Church. The activities of the Russian 
Orthodox Church on the territory of the Russian Federation were analyzed. It is emphasized that the activity 
of the Russian Orthodox Church has a systemic and dominant character and at the same time discriminates against 
other denominations.
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Despite the absence of an institute of military clergy, the Russian Orthodox Church is the main epicenter 
of ideology in the Russian army. The Russian Orthodox Church aims to be the leader of religious relations with 
the Russian Armed Forces and other military structures. Today, the issue of establishing a military chaplaincy 
institute in the Russian Federation remains unresolved. The Russian Orthodox Church is the dominant religion in 
the Russian Federation. Therefore, when creating the institute of military chaplaincy, the Russian Orthodox Church 
will become the leader from among other religions. According to many opponents (representatives of Muslims, 
Catholics, Protestants), the introduction of the institution of military clergy contradicts the principle of a secular 
state and entails the clericalization of the army. Opponents of such a close relationship are also the Orthodox Old 
Believers and the non-religious part of the Russian army. In the Armed Forces of the Russian Federation, there 
are church tendencies that are dangerous for democracy. Among the military personnel of the Russian Orthodox 
Church, the MP cultivates great-power chauvinism, religious xenophobia, and hatred of adherents of a non-Orthodox 
denomination. The purpose of the article is to reveal the peculiarities of the interaction of the Russian Armed Forces 
with the Russian Orthodox Church and other religious organizations, their principles and methods of work, as well 
as to clarify the reasons for the absence of an official institution of military chaplaincy in the Russian Federation.

Key words: Russian Orthodox Church, military priests, Armed Forces of the Russian Federation, religious 
relations.

Після розпаду Союзу Радянських Соціаліс-
тичних Республік (СРСР), краху радянської 
ідеології в армії були скасовані політоргани 
та політпрацівники, які відповідали за духовно-
моральний стан у військах (Ипполитов, 2019). 
Як пишуть російські аналітики, у виховній 
роботі утворився певний вакуум, який не запо-
внений змістом, що відповідає потребам сучас-
ного розвитку ЗС РФ. 

Нині відсутня нова національна ідея у РПЦ, 
яка могла б стати основою патріотичного вихо-
вання молоді. Разом із тим в армії превалює 
незмінно державницька та патріотична пози-
ція Церкви. Саме Православ’я розглядається як 
гідна заміна монополії радянського світогляду, 
оскільки військові, як вважають у РФ, завжди 
прагнуть до однаковості. До ознак подібності 
воєнізованих структур та РПЦ належить їхній 
ієрархізм і підпорядкованість частин, централі-
зоване керівництво.

Для РПЦ взаємодія з армією є одним із пріори-
тетних напрямів діяльності. В основах соціаль-
ної концепції РПЦ йдеться про те, що «Церква 
має особливе піклування про військових, вихо-
вуючи їх в дусі вірності високим моральним 
ідеалам» (Основы социальной концепции РПЦ, 
2000, с. 186). Хоча, аналізуючи російську-укра-
їнську війну, важко говорити про моральність 
з боку РФ. Тут доцільно згадати Бучу, Ірпінь, 
Гостомель та інші міста і села, у яких російські 
солдати показали лише свою аморальність, вби-
ваючи та ґвалтуючи ні в чому не винних жінок, 
дітей та навіть чоловіків, вчиняючи жахливі 
звірства над українським народом (Буча, 2022, 
«Рік» 2023, BBC NEWS Україна, 2022–2023). 

Активна взаємодія Міністерства оборони 
з РПЦ розпочалася ще на початку 1990-х р. 
У 1992 р. у Військовій академії Генштабу було 
проведено конференцію, присвячену князю 
Олександру Невському. Служителі церкви 
та офіцери академії були одностайні у прагненні 
відродити духовні засади військової служби. 
На той час МО РФ було зацікавлено у цьому 
питанні та поставилося до нього з великим 
розумінням.

Міністр Оборони РФ Павло Грачов і Патрі-
арх Московський Алексій II підписали спільну 
заяву 2 березня 1994 р. Цей документ став 
вихідною точкою у розвитку взаємодії та пер-
шою угодою про співпрацю між ЗС РФ та РПЦ. 
Згодом подібні угоди були укладені і з іншими 
силовими структурами, такими як: Федеральна 
Прикордонна служба (ФПС), Міністерство вну-
трішніх справ (МВС), Міністерство з надзви-
чайних ситуацій (МНС), Федеральне агентство 
урядового зв’язку та інформації (ФАПСІ) та ін. 

На підставі спільної заяви у ЗС РФ того ж 
року було створено Координаційний комітет зі 
взаємодії з РПЦ, а на регіональному та місце-
вому рівнях – координаційні ради між військо-
вими округами (флотами), військовими части-
нами та парафіями РПЦ. 

У жовтні 1994 р. відбулась I Всеросійська 
конференція «Православ’я та Російська армія», 
яка стала завершенням початкового етапу вій-
ськово-церковних відносин. На цьому заході 
обговорювалося питання про необхідність 
поглиблення співробітництва армії та церкви 
для кращого виховання духовно-моральних 
якостей військовослужбовців РФ. 
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У період з 29 листопада по 2 грудня 1994 р. 
на Архієрейському Соборі РПЦ було прийнято 
рішення про створення спеціальної синодаль-
ної установи, яка займатиметься взаємодією 
церкви зі збройними силами та правоохорон-
ними структурами (Архиерейский собор Рус-
ской православной церкви). 16 липня 1995 р. 
постановою Синоду РПЦ був утворений Відділ 
Московського Патріархату із взаємодії зі ЗС РФ 
та правоохоронними установами. Метою РПЦ 
МП був заклик православних воїнів до сумлін-
ного виконання своїх військових обов’язків. 

8 квітня 1994 р. Постановою Колегії МО 
РФ «Про заходи щодо посилення військово-
патріотичного виховання військовослужбов-
ців і молоді в інтересах ЗС РФ» в управлінні 
виховної роботи МО РФ було сформовано 
групу зв’язків із релігійними об’єднаннями, 
а 10 червня того ж року було видано Дирек-
тиву начальника Генштабу ЗС РФ, згідно 
з якою в органах виховної роботи ЗС введено 
посади офіцерів зі зв’язків із релігійними 
об’єднаннями. 

Підписання договорів з РПЦ МП викликало 
безліч нарікань на адресу МО РФ та інших 
силових структур. У цих актах багато проти-
вників РПЦ МП побачили нерівноправне ста-
новище інших конфесій і тенденції клерикалі-
зації армії. Дискомфорт стали відчувати віряни 
інших конфесій: мусульмани, католики, про-
тестанти, православні старообрядці, а також 
нерелігійна частина армії.

На Всеросійській науково-практичній кон-
ференції «Іслам в Росії: традиції та перспек-
тиви», що відбувалася 4–5 грудня 1997 р. 
у Москві, значна увага приділялася тому, що 
мусульмани та католики не мали можливостей 
проводити свої обряди у ЗС РФ ( Гайнутдин, 
1998, с. 61–72).

Офіцер Військово-Морського Флоту капі-
тан 2-го рангу Кашиф Тухтаметов, який тоді 
був помічником Голови Духовного управління 
мусульман Центрально-Європейського регіону 
Росії, у своїх виступах зазначав: «З моменту 
встановлення офіційних відносин ЗС РФ з РПЦ 
МП встановлення подібних відносин з пред-
ставниками Ісламу відтягується дотепер. Такий 
вибірковий підхід і надалі шкодитиме справі» 
(Гайнутдин, 1998, с. 61–72).

Офіцер Генерального штабу ЗС РФ, поміч-
ник (на громадських засадах) митрополита 

Російської православної старообрядниць-
кої церкви у зв’язках з МО РФ капітан  
1-го рангу Олексій Рябцев зазначав, що «з бага-
тьох причин (історичних, політичних, еконо-
мічних) нині в армії активно діє тільки одна  
конфесія – Московська патріархія. Вона бере 
участь у всіх урочистих заходах, проводить 
освячення прапорів і командних пунктів, кора-
блів і літальних апаратів. Тим самим вірян 
інших конфесій ставлять у нерівноправне ста-
новище. Багато конфесій вважають одна одну 
безблагодатними та єретичними. Обряди однієї 
віри представниками іншої сприймаються нега-
тивно…» (Рябцев, «Политруки в рясах», 2005).

У висловлюванні Рябцева йдеться про нерів-
ноправність навіть тих конфесій, які заведено 
називати «традиційними релігіями Росії». 
Невипадково Голова Ради муфтіїв Росії (СМР) 
і Духовного управління мусульман Центрально-
Європейського регіону Росії (ДУМЦЕР) Равіль 
Гайнутдін у доповіді на вже згаданій конфе-
ренції також розкритикував МО РФ, МВС 
РФ та інші силові структури, які почали тісно 
співпрацювати з РПЦ МП (Рябцев, «Политруки 
в рясах», 2005).

Лише через 9 років після підписання угоди 
з Російською православною церквою, у травні 
2003 р., було підписано протокол про наміри 
співробітництва між Радою муфтіїв Росії (РМР) 
та Управлінням виховної роботи Сухопутних 
військ (УВР СВ). Тут підкреслюємо, що співро-
бітництво як тоді, так і сьогодні між сторонами 
розвинене дуже слабо і має локальний характер. 

У керівництві ЗС РФ та інших військових 
формувань, серед командування частин і керів-
ників органів виховної роботи склався стійкий 
стереотип: лише представники РПЦ МП допус-
каються на військові об’єкти, маючи змогу про-
водити місіонерську роботу з усіма без винятку 
військовослужбовцями, з цілими підрозділами 
і військовими частинами; представники ж інших 
конфесій обмежені в такій діяльності. Духо-
вні лідери мусульман (муфтії, імами) можуть 
відвідати військову частину виключно для 
зустрічі з воїнами, які сповідують Іслам. Іслам-
ські лідери запрошуються дуже рідко. Зазви-
чай це відбувається лише тоді, коли потрібно 
погасити конфлікт на культурно-релігійному 
ґрунті або ж коли у військовій частині служить 
відповідна посадова особа протестантського 
віросповідання, яка симпатизує протестантам. 
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Неодноразові спроби протестантських союзів 
підписати угоду з МО РФ про співпрацю, поді-
бну до тієї, яку має з РПЦ МП, не були успіш-
ними. Протестанти хотіли створити міжкон-
фесійний координаційний комітет із взаємодії 
між релігійними об’єднаннями та ЗС РФ, куди 
б входили представники багатьох конфесій, але 
і ця ініціатива також не була прийнята МО РФ. 
Співпраця ж із такими релігійними організа-
ціями, як «нетрадиційні релігії», «тоталітарні 
секти» або «деструктивні культи», суворо забо-
роняється у Російській федерації (Ислам в Рос-
сии: традиции и перспективы, 1998, с. 16).

У червні 2003 р. у Рязанському інституті Пові-
тряно-десантних військ на зборах священнослу-
жителів, які опікуються православними воїнами, 
протоієрей Дмитро Смирнов говорив про необ-
хідність заснування служби військових свяще-
ників у ЗС РФ. У своєму інтерв’ю «Інтер-факсу» 
він заявив, що в російській армії має бути право-
славне військове духовенство вже в найближчі 
десять років (Взаимоотношения русской право-
славной церкви вооруженных сил РФ в постсо-
ветский период: (на примере рязанской области). 
Варто зазначити, що ця ідея озвучується не тільки 
РПЦ МП, а й військовими структурами. Проте 
ідею введення інституту військового капеланства 
підтримує лише РПЦ МП, натомість абсолютна 
більшість інших конфесій – проти. Категорич-
ними противниками запровадження інституту 
військового духовенства є духовні управління 
мусульман, буддистів, а також самостійні право-
славні церкви, що не входять до юрисдикції РПЦ 
МП, зокрема старообрядницькі громади. Вони не 
підтримують створення інституту капеланства, 
пояснюючи це тим, що тісна взаємодія РПЦ МП 
із ЗС РФ перешкоджатиме їхнім контактам із вій-
ськовослужбовцями.

Лише з 2003 р. почали проводитися 
навчально-методичні збори «військового» 
духовенства. Перші такі збори відбулися 
у Рязанському гвардійському вищому пові-
тряно-десантному командному училищі. У збо-
рах взяли участь 124 священики з 37 єпархій. 
Подібні заходи проходили у військовому гарні-
зоні Ракетних військ стратегічного призначення 
у Власисі Московської області, в Улан-Уде Рес-
публіки Бурятії на базі Калінінградського вій-
ськово-морського інституту та в інших військо-
вих закладах у 2005 р. (Рязанский церковный 
вестник, 2006, № 4).

У 2007 р. вже на п’ятих зборах військового 
духовенства кількість єпархій майже подво-
їлася. Це свідчило про те, що пастирське слу-
жіння потрібне військовослужбовцям РФ. 
Надалі збори стали проводитися на плановій 
основі за погодженням між РПЦ МП та МО РФ. 
Практика взаємодії Церкви та Армії показала, 
що присутність осіб духовного звання у вій-
ськових колективах дає відчутну користь. Про 
це неодноразово говорили представники МО 
РФ (Бурьянов, 2000, с 139).

На пленарному засіданні ХІІІ Міжнародних 
Різдвяних освітніх читань перший заступник 
начальника Головного управління виховної 
роботи ЗС РФ генерал-лейтенант В.М. Буси-
ловський у своїй доповіді зазначив, що «минуле 
десятиліття переконливо виправдало від-
родження взаємодії між армією та церквою 
у справі служіння вітчизні. У відносинах між 
обома сторонами склалися перспективні форми 
співробітництва. Таке співпраця приносить 
плоди у справі духовно-морального та патріо-
тичного виховання військовослужбовців, про-
філактики самогубств, формування здорової 
моральної обстановки у військових колекти-
вах» (Бусловский, 2005, с. 31–32).

Попри усі пленарні засідання, конференції, 
питання про створення в Росії інституту вій-
ськового духовенства ще досі не вирішено. Його 
розв’язання триває протягом усього постра-
дянського періоду взаємин церкви та держави. 
У лютому 2006 р. головна військова прокура-
тура направила до Міноборони та Генштабу 
законопроєкт, пов’язаний із запроваджен-
ням в армії інституту військового капелан-
ства. У проєкті вказувалося, що церква допо-
може армії у зміцненні військової дисципліни, 
а саме протистоятиме нестатутним взаєминам 
та сприятиме боротьбі з національною та релі-
гійною ворожнечею (Смирнов, 2005; Коробов, 
Таратута, 2006). Голова Синодального відділу 
із взаємодії зі Збройними Силами та РПЦ МП 
протоієрей Димитрій Смирнов заявив, що свя-
щеники в армії зможуть не лише підвищити 
рівень патріотизму у військах, а й знизити 
показники суїциду.

11 квітня 2006 р. Священний Синод РПЦ МП 
підтримав відновлення інституту військового 
духовенства у російській армії. У своїй заяві 
Священний Синод закликав державу, суспіль-
ство та всі традиційні релігії Росії спільними 
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зусиллями відтворити інститут військового 
духовенства. При цьому зазначалося, що пози-
тивний вітчизняний та світовий досвід свідчить 
про те, що відродження інституту військового 
духовенства здатне принести користь державі 
та суспільству (Заявление Священного Синода 
РПЦ о восстановлении института военного 
духовенства в Российской армии, 2006).

2009 рік увійшов до історії військово-релі-
гійних відносин РФ як переломний. 23 березня 
2009 р. Патріарх Кирил так висловився за ство-
рення інституту військових капеланів: «Я під-
тримую, щоб в російській армії, як і в інших 
арміях світу, були капелани-священники» 
(перекладено авторкою статті з російської 
мови). Натомість патріарх розумів, що РФ зна-
чно відстає від загальносвітової практики капе-
ланства. «З одного боку, це неповна готовність 
Збройних сил, з іншого – неповна готовність 
РПЦ. Адже, щоб на постійній основі в армії 
працювали священнослужителі, потрібно під-
готувати багато священиків» (перекладено 
авторкою статті з російської мови), – зазначив 
патріарх Кирил. (Святейший Патриарх Кирилл 
считает важным введение в Российской армии 
института полковых священников: РПЦ. Архив 
официального сайта Московского Патриархата, 
1997-2009). 

У липні 2009 р. президент РФ Медведєв 
підтримав пропозиції щодо відновлення вій-
ськового капеланства від низки «традицій-
них» релігійних об’єднань, насамперед РПЦ 
МП, та наказав Міністерству оборони відро-
дити у РФ інститут військового духовенства. 
24 січня 2010 р. було підписано «Положення 
про організацію роботи з віруючими військо-
вослужбовцями Збройних сил Російської Феде-
рації». У цьому документі визначена структура 
органів роботи з віруючими військовослужбов-
цями та вимоги до посадових осіб у діяльності 
військових священників. Офіційно посада капе-
лана звучить як «помічник командира роботи 
з віруючими», за нею закріплені такі обов’язки:

– організація та проведення релігійних 
обрядів, церемоній та задоволення релігійних 
потреб особового складу ЗС РФ;

– організація та проведення духовно-про-
світницької роботи;

– участь у заходах, що проводяться орга-
нами військового управління з патріотичного 
та духовно-морального виховання;

– участь у роботі щодо зміцнення право-
порядку та військової дисципліни, профілак-
тики правопорушень та суїцидальних подій. 
(Положение «Об организации работы с верую-
щими военнослужащими ВС РФ» от 24 января 
2010 г.).

Це положення є правовим обґрунтуванням 
для роботи священиків у армії РФ. До цього 
часу практично всі священнослужителі, які опі-
кувалися військовослужбовцями, змушені були 
поєднувати роботу в армії з цивільним парафі-
яльним послухом. Тепер, уклавши договір з МО 
та увійшовши до штату, вони більшою мірою 
зможуть зосередитись на своїх обов’язках 
у військових частинах.

На Архієрейській нараді 2 лютого у Москві 
патріарх Московський Кирило оголосив, що РПЦ 
для служіння у російських військах виділить  
400 священнослужителів на штатній основі. Тоді 
ж, у лютому 2010 р., військові священики почали 
обіймати посади помічників командирів роботи 
з віруючими у військах. Та варто наголосити, 
що військові пастирі у РФ не є військовослуж-
бовцями і не мають жодних соціальних гарантій 
з боку своєї держави (Литвинов). 

У 2010 р. Синодальний відділ РПЦ МП із 
взаємодії зі ЗС РФ заснували спеціальні засоби 
масової інформації (ЗМІ) для капеланів – жур-
нал «Вісник військового і морського духовен-
ства». Інтернет-журнал публікує матеріали про 
діяльність капеланів у військових частинах та на 
полігонах (Вестник военного духовенства).

Військове духовенство РПЦ МП складається 
зі штатних та позаштатних військових священ-
нослужителів. Штатні військові священики 
перебувають на посадах цивільного персоналу 
у військових частинах, а в пастирській діяль-
ності – у підпорядкуванні єпархіального архі-
єрея єпархії. Позаштатні військові священики 
здійснюють свою діяльність за погодженням із 
командирами (начальниками) військових частин 
на підставі угод про співпрацю між РПЦ МП, 
єпархіями та військовим формуванням (Положе-
ние о военном духовенстве Русской Православ-
ной Церкви в Российской Федерации).

Військовий священик РПЦ МП повинен мати 
досвід пастирського служіння, вищу богослов-
ську освіту та позитивний висновок медичної 
комісії про стан здоров’я. Дозволяється вища 
цивільна освіта, але тільки за умови достатнього 
пастирського досвіду. Важливим також є те, що 
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священики, які обіймають штатні посади у вій-
ськовому середовищі, повинні бути громадянами 
РФ і не мати іншого громадянства (Положение 
о военном духовенстве Русской Православной 
Церкви в Российской Федерации).

Військові священники також можуть прохо-
дити спеціальну підготовку, якщо це необхідно 
для виконання їхніх обов’язків, у порядку і на 
умовах, які встановлюються Синодальним від-
ділом із взаємодії зі ЗС і правоохоронними 
органами спільно з керівництвом військового 
формування.

Загалом, основними завданнями військового 
духовенства у ЗС РФ є проведення богослужінь 
і релігійних обрядів, духовно-просвітницької 
роботи та участь у заходах щодо патріотичного 
та морального виховання військовослужбовців 
(службовців) і членів їхніх сімей. Також основна 
увага приділяється проведенню профілактичної 
роботи зі зміцнення правопорядку і дисципліни; 
запобіганню правопорушенням, нестатутним 
взаєминам і суїцидальним випадкам; участі 
у формуванні в колективах відносин, заснова-
них на нормах християнської моралі. Військове 
духовенство РФ бере участь в організації та про-
веденні просвітницької та виховної роботи з чле-
нами родин військовослужбовців (службовців), 
взаємодіючи з різними організаціями, зокрема 
з військово-патріотичними та військово-спор-
тивними клубами, ветеранськими та іншими 
громадськими організаціями.

Після призначення священнослужителя на 
штатну посаду командир військової частини 
укладає з ним трудовий договір (контракт). Вій-
ськовому священнику надається приміщення, 
що дає змогу за церковними канонами прово-
дити богослужіння, а також приміщення для 
роботи з військовослужбовцями, не пов’язаної 
з богослужінням. Для організації повсякденної 
діяльності священнику можуть виділяти необ-
хідні для його служіння засоби зв’язку, тран-
спорт та іншу необхідну практичну допомогу. 
У разі скорочення штатної посади священник 
повертається на служіння у свою єпархію. 
У своїй пастирській діяльності військові свя-
щенники підпорядковуються єпархіальному 
архієрею. Рішення про заохочення та стягнення 
щодо військових священників також ухвалю-
ються єпархіальним архієреєм.

Упродовж 2011–2012 рр. Міноборони Росії 
продовжує роботу з добору та призначення 

священнослужителів на штатні посади у ЗС РФ. 
Для цього з 2011 р. на базі військових закладів 
було відкрито центри з підготовки військових 
священиків. Окрім цього, у військових структу-
рах було створено Управління з роботи з вірую-
чими військовослужбовцями, основним завдан-
ням якого є реалізація рішення президента РФ 
про відродження армійського та флотського 
духовенства. 

Голова відділу із взаємодії зі ЗС РФ Москов-
ської єпархії протоієрей Олександр Добродєєв 
зазначив, що у ЗС РФ немає посади «військо-
вий капелан», є лише поняття «військові свя-
щеники», але вони не є військовослужбовцями, 
відповідно, і не мають ніяких соціальних гаран-
тій з боку держави. 

Нині російських священників хвилює 
більше те, аби їх не призивали на службу до 
ЗС РФ. З лютого 2023 р. командуванням ЗС РФ 
розглядається питання призову на військову 
службу монахів, які мають військовий квиток. 
Патріарх Московський Кирило Гундяєв заявив, 
що не потрібно боятися вбивати українців, спи-
раючись на слова з Біблії «Христос Воскрес, 
і ми воскреснемо» (РПЦ ведет работу по введе-
нию в ВС РФ должности военного капеллана). 
зЗ цих слів стає зрозумілим, що сучасна РПЦ 
МП – це залишки відновленого Сталіним псев-
дохристиянського утворення, яке від співпраці 
з Комітетом державної безпеки СРСР (КГБ) 
і виправдання вбивств та катувань російськими 
солдатами перейшло до імперського наративу, 
що толерує жертовність, бездіяльність, пока-
рання і мілітаризм. 

У січні 2023 р. Патріарх Московський 
та всієї Русі Кирило звернувся до президента 
РФ Путіна з відповідними пропозиціями, згідно 
з якими священики в «зоні СВО» можуть бути 
прирівняні до військовослужбовців, – Путін 
дав доручення відпрацювати зазначене питання 
з Держдумою та Міноборони та підтримати 
пропозицію Патріарха (Закон о военных свя-
щенниках: Нужен ли он батюшкам и бойцам 
на передовой?). Питання щодо законодавчого 
унормування капеланської служби й досі зали-
шається відкритим.

Після повномасштабного вторгнення РФ на 
українські землі РПЦ МП не засудила агресивну 
війну як аморальне явище. Хоча церковні доку-
менти вимагають дотримуватися антивоєнної 
позиції. Згідно із Соціальною концепцією РПЦ 
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МП, церква не може співпрацювати з держа-
вою, яка розв’язала агресивну війну, більше 
того, вона має стати на бік тієї сторони, на яку 
напали. Як мінімум, церква має проаналізувати 
конфлікт щодо справедливості ведення бойових 
дій або визначити його як агресивний (Основы 
социальной концепции Русской Православной). 
Церква РПЦ МП не тільки не засудила військову 
агресію РФ щодо України, а й благословляє 
учасників вторгнення, зокрема керівництво ЗС 
РФ та представників Росгвардії. Такі дії церкви 
стали для багатьох її представників настільки 
неприйнятними, що частина останніх відріклася 
від РПЦ МП. Першим приходом, який офіційно 
оголосив про вихід із Московського патріархату, 
стала громада в Амстердамі (РПЦ в Амстердамі 
заявила про розрив із Московським патріарха-
том). Другим – Хрестовоздвиженська парафія 
в італійській Удіні. Протягом трьох з половиною 
місяців після повномасштабного вторгнення 
військ РФ на територію України Московський 
патріархат покинуло 424 громади. Це найвищий 
темп переходів за сучасну історію церков. Для 
порівняння: після отримання автокефалії Пра-
вославної Церкви України (ПЦУ) та отримання 
Томосу у 2019 році за півроку ПЦУ МП до ПЦУ 
перейшло трохи більше 500 громад (Православ-
ний зсув. Що відбувається у церковному житті 
країни під час війни).

Український уряд видав законопроєкт 
№ 8221 «Про забезпечення зміцнення наці-
ональної безпеки у сфері свободи совісті 
та діяльності релігійних організацій», який має 
повністю заборонити діяльність РПЦ МП та її 
структур на території України. Законопроєкт 
передбачає такі основні положення, як: забо-
рона діяльності на території України Росій-
ської православної церкви, релігійних органі-
зацій (об’єднання), які безпосередньо або як 
складові частини іншої релігійної організації 
(об’єднання) входять до структури (є части-
ною) Російської православної церкви, а також 
релігійних центрів (управління), які входять до 
складу чи визнають (декларують) у будь-якій 
формі підлеглість у канонічних, організацій-
них, інших питаннях Російській православній 
церкві (проєкт Закону «Про забезпечення зміц-
нення національної безпеки у сфері свободи 
совісті та діяльності релігійних організацій» 
від 23.11.2022 р. № 8221). Передбачається, 
що всі правочини, пов’язані з використанням 

майна (оренди, найму, лізингу тощо), строк дії 
яких не закінчився, укладені між резидентами 
України з відповідною забороненою іноземною 
релігійною організацією, а також з юридич-
ними особами, власником, учасником, акціо-
нером яких вона є, припиняються достроково; 
до уваги беруться й особливості найменування 
релігійних організацій, зокрема можливість 
релігійної організації використовувати у своїй 
назві (як повній, так і скороченій), наймену-
ванні слово «православний» або «православна» 
у відповідних відмінках виключно у випадку, 
якщо ця релігійна організація у канонічних 
та організаційних питаннях підлегла Право-
славній Церкві України (проєкт Закону «Про 
забезпечення зміцнення національної безпеки 
у сфері свободи совісті та діяльності релігійних 
організацій» від 23.11.2022 р. № 8221). 

Підсумовуючи викладене, варто сказати, що 
співпраця між російською армією та РПЦ МП 
суперечить російській Конституції та нормам 
міжнародного права. Неприйняття правових 
норм, ігнорування принципів свободи совісті 
та порушення російського законодавства харак-
терні для військового керівництва, командирів 
військових частин і духовенства РПЦ.

Відповідно до Конституції РФ, Російська 
Федерація – це світська держава; жодна релі-
гія не може встановлюватися як державна або 
обов’язкова; релігійні об’єднання відокремлені 
від держави і рівні перед законом. Проте коман-
дування військових частин допускає порушення 
законодавства, тісно співпрацює з РПЦ МП, не 
замислюючись при цьому про наслідки. ЗС РФ 
і РПЦ МП разом формують клерикальну ідеоло-
гію. Вона впроваджується під прикриттям гасла 
«Відродження російської духовності і традицій 
самовідданого служіння Вітчизні». РПЦ МП 
хоча і є лідером серед усіх інших конфесій РФ, 
проте не має жодної поваги серед них.

Слід зауважити, що моральний стан при-
зовників і військовослужбовців був та продо-
вжує бути на низькому рівні. Вільний доступ 
священнослужителів РПЦ МП у казарми не 
дав очікуваних результатів. Військова дис-
ципліна у підрозділах падає, кількість само-
губств, нестатутних відносин і злочинів зрос-
тає. Щорічно від військової служби тільки за 
один весняний або осінній призов ухиляється 
від 20 до 30 тис. призовників. Питання щодо 
створення інституту військового капеланства 
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ЗС РФ досі залишається відкритим. Тут варто 
підкреслити, що пропагандистська система 
роботи не є достить дієвою. І для того, щоб не 
знизити свій авторитет, окремі представники 
церкви РПЦ МП змушені шукати недоліки 
в інших конфесіях РФ.

Враховуючи вищевикладене, РПЦ МП 
потрібно докласти немало зусиль, аби Інститут 
капеланства набув офіційного статусу, та зага-
лом змінити концепцію системи пропаганди 
у ЗС РФ, оскільки діяльність РПЦ МП суворо 
засуджується світовою спільнотою. 

Список використаних джерел:
1. «Найбільше диво – це коли людина на твоїх очах стає віруючою…»: бесіда з протоієреєм Михайлом Васи-

льєвим. http://www.pravoslavie.ru/guest/31925.htm.
2. «О взаимоотношениях церкви с государством и светским обществом на канонической территории Мос-

ковского патриархата в настоящее время»: Определение Архиерейского Собора Русской православной церкви. 
Архиерейский собор Русской православной церкви. (1994). Москва, 24 с.

3. Бурьянов С. (2000). Сакрализация власти, нарушая права и свободы человека, угрожает конституционному 
строю Российской Федерации: Право и политика № 9. 139 с.

4. Бусловский В. (2005). Опыт сотрудничества Вооруженных Сил РФ с Русской Православной Церковью в 
сфере воспитания военнослужащих: Материалы военной секции ХIII Международных образовательных чте-
ний "Армия и Церковь: сотрудничество во имя мира. Вестник военного духовенства: новости епархий. Москва. 
31-32 с. URL: https://kapellan.ru/v-xrame-na-poligone-kapustin-yar-soversheno-tainstvo-soborovaniya.html

5. Взаимоотношения русской православной церкви вооруженных сил РФ в постсоветский период: (на при-
мере рязанской области). URL: file:///C:/Users/Omen/Downloads/vzaimootnosheniya-russkoy-pravoslavnoy-tserkvi-
vooruzhennyh-sil-rf-v-postsovetskiy-period-na-primere-ryazanskoy-oblasti.pdf

6. Гайнутдин Р. (1998). Духовно-нравственный потенциал Ислама. Ислам в России: традиции и перспективы. 
Материалы Всероссийской научно-практической конференции: Министерство Российской Федерации по делам 
национальностей и федеративным отношениям. 61-72 с.

7. Дістануть із запасу: Росія хоче відправити священників на війну в Україну. URL: https://focus.ua/uk/
world/531454-dostanut-iz-zapasa-rossiya-hochet-opravit-monahov-na-voynu-v-ukraine

8. Заявление Священного Синода Русской Православной Церкви о восстановлении института военного духо-
венства в Российской армии. (2006). URL: http://www.patriarchia.ru/db/text/104390.html.

9. Закон о военных священниках: Нужен ли он батюшкам и бойцам на передовой? URL: https://rg.ru/2023/04/18/
zakon-o-voennyh-sviashchennikah-nuzhen-li-on-batiushkam-i-bojcam-na-peredovoj.html.

10. Ипполитов Г. (2019). Строительство политических органов вооруженных сил советского государства: 
генезис и эволюция (опыт краткого исторического обзора). 

11. Ислам в России: традиции и перспективы. (1998). Материалы Всероссийской научно-практической конферен-
ции: Министерство Российской Федерации по делам национальностей и федеративным отношениям. Москва. 16 с.

12. Коробов П., Таратута Ю. (2006). «Боевой дух укрепляет святым»: Газета «Коммерсант». 
13. Литвинов В. Батюшки встают под ружье: независимое военное обозрение. URL: http://nvo.ng.ru/

news/2010-02-
14. О работе епархиального Отдела по связям с Вооруженными Силами. (2006). Рязанский церковный вестник № 4.
15. Основы социальной концепции Русской православной церкви Московской Патриархии. (2000). 186 с. https://

pobeda.ru/dokumentyi/polozhenie-o-voennom-duhovenstve-russkoy-pravoslavnoy-tserkvi-v-rossiyskoy-federatsii.html
16. Проєкт Закону про забезпечення зміцнення національної безпеки у сфері свободи совісті та діяльності 

релігійних організацій від 23.11.2022 р. № 8221. URL: http://w1.c1.rada.gov.ua/pls/zweb2/webproc4_1?pf3511=75230
17. РПЦ ведет работу по введению в ВС РФ должности военного капеллана. URL: https://tass.ru/

obschestvo/16047765
18. Рябцев А. (1997). «О причинах возможных конфликтов на религиозной почве» Религиозно-этические 

аспекты воспитания военнослужащих: Материалы международного семинара, состоявшегося в МНЭПУ. 
Москва, 69-70 с.

19. Рябцев А. (2005). «Политруки в рясах»: Независимая газета. URL: https://journals.openedition.org/
pipss/390?lang=en

20. Святейший Патриарх Кирилл считает важным введение в Российской армии института полковых священ-
ников: Русская Православная Церковь. Архив официального сайта Московского Патриархата. (1997-2009). URL: 
http://www.patriarchia.ru/db/document/536476/

21. Смирнов Д. (2005). В российской армии должно быть духовенство. URL: http://www.patriarchia.ru/db/
text/12664.html



73

22. Соглашение о сотрудничестве между Министерством Обороны и Русской православной церковью. (1997). 
Церковный вестник № 18.

23. Тухтаметов К. «О проблемах церковно-государственных отношений. (1998). Религиозно-этические аспекты 
воспитания военнослужащих: Материалы международного семинара, состоявшегося в МНЭПУ. 71-72 с.

24. Факти ICTV (2023). Історична подія. Різдвяна служба ПЦУ у Києво-Печерській лаврі.  
URL: https://www.youtube.com/watch?v=XqxO5fJegIk. 

25. Українська правда: Буча: вбивства, зґвалтування та тортури над жінками і дітьми. Звірства РФ фіксують 
слідчі. (2022). URL: https://www.pravda.com.ua/news/2022/04/8/7338242/.

26. «РІК» – документальний проєкт Дмитра Комарова: 1 та 2 частини. (2023). URL: https://1plus1.video/rik.
27. BBC NEWS Україна: Російсько-українська війна. (2022-2023). URL: https://www.bbc.com/ukrainian/topics/

czp6w66edqpt.
28. Определение Архиерейского Собора Русской православной церкви «О взаимоотношениях церкви с госу-

дарством и светским обществом на канонической территории Московского патриархата в настоящее время»: 
Архиерейский собор Русской православной церкви. (1994). Москва, 24 с. 

29. Положение «Об организации работы с верующими военнослужащими Вооруженные силы Российской 
Федерации» от 24 января 2010г. URL: http://pravovrns.ru/?p=3096

30. Вестник военного духовенства. Новости епархий https://kapellan.ru/v-xrame-na-poligone-kapustin-yar-
soversheno-tainstvo-soborovaniya.html

31. Положение о военном духовенстве Русской Православной Церкви в Российской Федерации. URL: https://
pobeda.ru/dokumentyi/polozhenie-o-voennom-duhovenstve-russkoy-pravoslavnoy-tserkvi-v-rossiyskoy-federatsii.html

32. Основы социальной концепции Русской Православной Церкви. URL: https://azbyka.ru/otechnik/dokumenty/
osnovy-sotsialnoj-kontseptsii-russkoj-pravoslavnoj-tserkvi/

33. РПЦ в Амстердамі заявила про розрив із Московським патріархатом. URL: https://www.pravda.com.ua/
news/2022/03/14/7331159/

34. Православний зсув. Що відбувається у церковному житті країни під час війни. URL: https://texty.org.ua/
articles/107994/pravoslavnyj-zsuv-sho-vidbuvayetsya-u-cerkovnomu-zhytti-krayiny-pid-chas-vijny/

References:
1. «The most wonderful thing is when a person in front of your eyes becomes a believer...»: conversation with 

Archpriest Michael Vasilyevich. Retrieved from http://www.pravoslavie.ru/guest/31925.htm
2. «On the Relationship of the Church with the State and Secular Society on the Canonical Territory of the Moscow 

Patriarchate at the Present Time»: Definition of the Council of Bishops of the Russian Orthodox Church. Council of 
Bishops of the Russian Orthodox Church. (1994). Moscow. 24 s.

3. Buryanov S. (2000). Sacralization of power, violating human rights and freedoms, threatens the constitutional 
system of the Russian Federation: Law and Politics No. 9. 139 s.

4. Buslovsky V. (2005) Experience of cooperation between the Armed Forces of the Russian Federation and the Russian 
Orthodox Church in the sphere of education of servicemen: Materials of the Military Section of the XIII International Educational 
Readings «Army and Church: cooperation in the name of peace. Bulletin of military clergy: news of dioceses». Moscow, 31-32 
s. Retrieved from https://kapellan.ru/v-xrame-na-poligone-kapustin-yar-soversheno-tainstvo-soborovaniya.html

5. Mutual Relations of the Russian Orthodox Church of the Armed Forces of the Russian Federation in the Post-Soviet 
Period: (by the Example of the Ryazan Oblast). Retrieved from file:///C:/Users/Omen/Downloads/vzaimootnosheniya-
russkoy-pravoslavnoy-tserkvi-vooruzhennyh-sil-rf-v-postsovetskiy-period-na-primere-ryazanskoy-oblasti.pdf

6. Gaynutdin Р. (1998). Spiritual and Moral Potential of Islam. Islam in Russia: traditions and prospects. Materials of the 
All-Russian Scientific-Practical Conference: Ministry of the Russian Federation for Nationalities and Federal Relations. 61-72.

7. Destroyed from reserve: Russia wants to send priests to the war in Ukraine. Retrieved from https://focus.ua/uk/
world/531454-dostanut-iz-zapasa-rossiya-hochet-opravit-monahov-na-voynu-v-ukraine

8. Statement of the Holy Synod of the Russian Orthodox Church on the Restoration of the Institute of Military Clergy 
in the Russian Army. (2006). Retrieved from http://www.patriarchia.ru/db/text/104390.html

9. Ippolitov G. (2019). Construction of political bodies of the armed forces of the Soviet state: genesis and evolution 
(experience of a brief historical review). 

10. Islam in Russia: traditions and prospects. (1998). Materials of the All-Russian Scientific and Practical Conference: 
Ministry of the Russian Federation for Nationalities and Federal Relations. Moscow, 16 s.

11. Korobov P., Taratuta, Y. «The fighting spirit strengthens the saints»: Kommersant newspaper. (2006). 
12. Litvinov V. Batiushki vyasitayut pod ruzheniyu: nezavisimoye militarnoye obozreniye. Retrieved from  

http://nvo.ng.ru/news/2010-02-



74

Культурологічний альманах. Вип. 4, 2023

13. On the work of diocesan Department for Relations with the Armed Forces. (2006). Ryazan Church Herald 4.
14. Fundamentals of the Social Concept of the Russian Orthodox Church of the Moscow Patriarchate. (2000).  

186 s. Retrieved from https://pobeda.ru/dokumentyi/polozhenie-o-voennom-duhovenstve-russkoy-pravoslavnoy-tserkvi-
v-rossiyskoy-federatsii.html

15. Draft Law on Ensuring National Security in the Sphere of Freedom of Conscience and Religious Organizations 
Activity of 23.11.2022 № 8221. Retrieved from http://w1.c1.rada.gov.ua/pls/zweb2/webproc4_1?pf3511=75230

16. The Russian Orthodox Church is working to introduce the post of military chaplain in the Russian Armed Forces. 
https://tass.ru/obschestvo/16047765

17. Ryabtsev A. «On the Causes of Possible Conflicts on Religious Ground» (1997). Religious and Ethical Aspects of 
Education of Military Servicemen: Materials of the International Seminar held at the MNEPU. Moscow, 69-70 s.

18. Ryabtsev A. «Politruks in cassocks»: Nezavisimaya Gazeta. (2005) Retrieved from https://journals.openedition.
org/pipss/390?lang=en

19. His Holiness Patriarch Kirill considers it important to introduce the institution of regimental priests in the Russian 
army: Russian Orthodox Church. Archive of the official website of the Moscow Patriarchate. (1997-2009). Retrieved from 
http://www.patriarchia.ru/db/document/536476/

20. Smirnov D. There should be a clergy in the Russian army. (2005). Retrieved from http://www.patriarchia.ru/db/
text/12664.html

21. Agreement on Cooperation between the Ministry of Defense and the Russian Orthodox Church. (1997). Church 
Herald No. 18 s.

22. Tukhtametov K. «On problems of church-state relations». (1998). Religious and Ethical Aspects of Education of 
Military Servicemen: Materials of the International Seminar held at the MNEPU. 71-72 s.

23. Facts of ICTV (2023,7 sichnya). Historic podium. Rizdvyana service of the PCU in the Kyiv-Pechersk Lavra. 
Retrieved from https://www.youtube.com/watch?v=XqxO5fJegIk. 

24. Ukrainian Truth: Bucha: Murders, Assassinations and Tortures on Women and Children. Russian Federation's 
criminal cases are being investigated. (2022). Retrieved from https://www.pravda.com.ua/news/2022/04/8/7338242/.

25. «RIK» – a documentary project by Dmitry Komarov: 1 and 2 parts. (2023). Retrieved from https://1plus1.video/rik.
26. BBC NEWS Ukraine: The Russian-Ukrainian War. (2022-2023). Retrieved from https://www.bbc.com/ukrainian/

topics/czp6w66edqpt.
27. Determination of the Council of Bishops of the Russian Orthodox Church «On Relations of the Church with the 

State and Secular Society on the Canonical Territory of the Moscow Patriarchate at the Present Time»: Sobor of Bishops 
of the Russian Orthodox Church. (1994). Moscow, 24 s. 

28. Regulation «On the organization of work with believers in the military»
29. Armed Forces of the Russian Federation" of January 24, (2010). Retrieved from http://pravovrns.ru/?p=3096.
30. Bulletin of military clergy. News of dioceses Retrieved from https://kapellan.ru/v-xrame-na-poligone-kapustin-

yar-soversheno-tainstvo-soborovaniya.html
31. Regulations on military clergy of the Russian Orthodox Church in the Russian Federation. Retrieved from https://

pobeda.ru/dokumentyi/polozhenie-o-voennom-duhovenstve-russkoy-pravoslavnoy-tserkvi-v-rossiyskoy-federatsii.html
32. Fundamentals of the social concept of the Russian Orthodox Church. Retrieved from https://azbyka.ru/otechnik/

dokumenty/osnovy-sotsialnoj-kontseptsii-russkoj-pravoslavnoj-tserkvi/.
33. The Russian Orthodox Church in Amsterdam announced its break with the Moscow Patriarchate. Retrieved from 

https://www.pravda.com.ua/news/2022/03/14/7331159/
34. Orthodox shift. What is happening in the church life of the country during the war. Retrieved from https://texty.

org.ua/articles/107994/pravoslavnyj-zsuv-sho-vidbuvayetsya-u-cerkovnomu-zhytti-krayiny-pid-chas-vijny/
35. Law on military priests: Do priests and soldiers on the front line need it? Retrieved from https://rg.ru/2023/04/18/

zakon-o-voennyh-sviashchennikah-nuzhen-li-on-batiushkam-i-bojcam-na-peredovoj.html.



75

UDC [904+7.032]:[2-173::2-185.5/188.3+ 2-312.6]
DOI https://doi.org/10.31392/cult.alm.2023.4.9

Korol Denys,
Candidate of Culturology, Associate Professor,

Associate Professor at the Department of Cultural studies 
National University of Kiev-Mohyla Academy, 

Senior Research Fellow at the Department 
of Cultural and Civilizational Studies 

Institute for Cultural Research of the National Academy of Arts of Ukraine 
orcid.org/0000-0001-9709-547X

d.korol@ukma.edu.ua

SCYTHIAN EPICS AND CATABASIS: ISSUES OF ICONOLOGIZATION

This work examines the dense connection between Scythian art in the Black Sea region (and beyond) with 
the heroic epic of the Narts, the Ossetian people of the Northern Caucasus. Frequently, scholars confine themselves 
to comparative studies of Scythian iconology with ancient historiography or at most, with Persian (Avestan) 
heritage. However, the author of this article primarily emphasizes the Scythian iconography in epic rather than in 
the "pantheon mythology." Epic consciousness tends to deviate from cyclicality and etiology in favor of the feats 
of the heroic ancestors. The Ossetian "Nart Saga" demonstrates the vast array of potential characters. 

The focal point of this work revolves around the hero's journey to the Land of the Dead. The corresponding 
legend of the Nart Soslan's catabasis is compared with well-known compositions on Scythian artifacts. Parallel 
observations are made, and remarks are presented against prevalent outdated concepts, among other things. 

Key words: archaeology, thanatology, catabasis, sacrifice, Scythians, nomads, epic, Narts, iconology, symbolism, 
afterlife, power.

Король Денис Олександрович,
кандидат культурології, доцент, 

доцент кафедри культурології 
Національного університету «Києво-Могилянська Академія»,

старший науковий співробітник відділу 
культурно-цивілізаційних досліджень

Інституту культурології Національної академії мистецтв України
orcid.org/0000-0001-9709-547X

d.korol@ukma.edu.ua

СКІФСЬКА ЕПІКА ТА КАТАБАСИС: ПРОБЛЕМИ ІКОНОЛОГІЗАЦІЇ

Робота розглядає щільний зв’язок скіфського мистецтва Причорномор’я (та не лише) з героїчним епосом 
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Ключовим сюжетом у роботі є подорож героя до країни Померлих. Відповідна легенда про катабасис 
нарта Сослана порівнюється з відомими композиціями на скіфських пам’ятках. Робляться паралельні 
спостереження, виносяться зауваження до поширених застарілих концептів тощо. 

Ключові слова: археологія, танатологія, катабасис, жертвопринесення, скіфи, кочовики, епос, Нарти, 
іконологія, символізм, посмертя, влада.
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Since the consecutive systematic study of Scythian 
antiquities, there have been numerous attempts 
at the parallel interpretation of compositional 
imagery in nomadic artistry and the world of images 
and myths that permeated the nomadic population 
of the Northern Black Sea, at least according 
to the accounts of classical antiquity. Choosing 
not to burden these pages with historiographical 
descriptions, let us refer to the substantial work 
of Hanna Vertiienko “Iconography of Scythian 
Eschatology” (2015), which offers a comprehensive 
historiography on the matter. 

We would further add that the structural-
semiotic trend in the last third of the 20th century 
directed scholars into the vast realm of the Iranian 
worldview, represented from the material remains 
of the Eurasian steppe of the Bronze Age to 
the folklore-mythological narratives of Zoroastrian 
“Avesta” and the “Ardā Wirāz nāmag”, and even 
to parallels found in Firdousi's “Shahnameh” 
and in the folklore of Tajiks and Ossetians. 
Moreover, within the vector of iconological 
semiotics, Dmitry Rayevsky achieved a remarkably 
insightful interpretation of zoomorphic images, 
part of the ‘animal style’, as an illustration 
of the worldview of Iranian-speaking steppe nomads 
(Rayevsky 1985), although at times, these images 
are still often interpreted purely ‘allegorically’, as 
certain allusions to ‘totemic mysticism’, and nothing 
more. Therefore, the contemporary relevance 
of understanding the language of animal images 
as the visualization of mental models of steppe 
populations and their neighbors remains evident. 
Attempts to link Scythian ‘Animal style’ with Nart 
Sagas are made successfully (see: Mysykkaty 2021).

On the other hand, there remain narrative 
compositions and certain individual characters, 
occasionally associated with the problematic 
of the pantheon, with the ‘divine icon’. Whether 
from the text of the fourth book of Herodotus or 
from Avestan hymns (including Vedic parallels). 
Without excluding such lofty metaphorical 
foundations of these respective images, we aim 
to draw attention to the significance of the epic 
consciousness of the Scythians, Saka, Sarmatians, 
and Alanians (Besolova & Zangieva 2019). 
Drawing parallels with ancient Celts, Germans, 
and their descendants in the Viking era, or even 
Pacific Maori or Tlingit, we see that a lion's share 
of their creativity – both iconographic, poetic, 
and theatrical, which encompassed all of this – was 

dedicated not to gods-demiurges but to the ancestors 
and heroes of their epics. 

Many researchers enthusiastically support 
this thesis, while, at the same time, confining 
themselves to the texts of Herodotus or the ‘Avesta’. 
According to such a position, whenever we 
see Targitaos, then it is Θraētaona / Fereydun; 
if we meet the death of a hero motive, then it 
should clearly depict Kolaksaïs perishing from 
his brothers hands, and each depicted “Rite 
of Brotherhood” should mark just the Lipaksaïs 
and Arpaksaïs, oathing to implement their plan 
(Boychuk 2011; Rayevsky 1977, p. 81-118; 
Vertiienko 2015, p. 85-87, 151-152). Indeed, such 
a plot finds numerous parallels in the folklore 
narratives of the world, but ultimately, what 
grounds such certainty? Why, on the crest from 
the Haiman's Mound, where one clearly not young 
hero challenges a monster, and a warrior resembling 
him perishes nearby, should we interpret this as 
a reminiscence of Targitaos / Θraētaona's vengeance 
upon the dragon-king Azhi Dahāka for the death 
of his father – the first ruler Yima / Jamshīd? (see 
Vertiienko 2015, p. 30-33)

Experts repeatedly acknowledge that the North 
Caucasus offers the most fruitful Scytho-Alano-
Ossetian comparative studies (Dumézil 1990, 
p. 6-11; Ivanesko 1999, p. 30-39). We would like 
to draw additional attention to the Ossetian version 
of the Narts’ epics. The most celebrated heroes-
Narts are usually descendants of patriarchs, as either 
the brothers Axsar and Axsartag or the twins Hamıts 
and Uryzmag (Tales of the Narts 2021, p. 79-97). 
Legends remain about their joint exploits, and even 
about the mortality of one of them, which has parallels 
in the heritage of the Indo-Europeans, and beyond. 

Therefore, even if we equate the characters 
of the composition from Haiman's Mound to 
the Avestan legend of the First Death from 
the cosmic dragon and the corresponding first 
vengeance of the first ancestor king (for Avestian 
origin see Humbach 2002), it would not be 
superfluous to assume that these nomadic versions 
of 'Θraētaona' and 'Yima' should had been brothers 
for Scythian audience. In other words, both of them 
were born of Heaven and Earth, as mentioned by 
Herodotus. 

Meanwhile, some of the male images in Scythian 
art may represent a hero – the son of the deceased 
patriarch ('Yima') – is not necessarily Kolaksaïs.  
In Ossetian epics, most celebrated heroes Batradz 
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and Soslan are precisely the children of the two 
mentioned twin-patriarchs Hamıts and Uryzmag, 
and although their exploits sometimes duplicate 
each other, they are not identical to one another. 

The search for the enigmatic 'Batradz' is 
a separate theme. However, it is worth remembering 
that this hero is a metallic shape-shifter who often 
transformed into the giant sword. His very soul 
and life resided in his own magical blade, which was 
eventually thrown from the Caucasus Mountains 
into the Black Sea. Therefore, the accounts 
of ancient authors about the enigmatic 'Scythian 
Ares' in the form of acinaces-sword with the blood 
sacrifices dedicated to him on the mounds gain 
somewhat new illumination (Korol 2021a). 

For now, we are more intrigued by the frequently 
depicted scene across numerous nomadic sites 
of a female character in warrior-equestrian 
ceremonial attire (the Pazyryk Carpet from Burial 
Mound No. 5; the rhyton from Merdzhany; the two-
tiered funerary stele from Kerch; the Anthesterian 
Tomb in Kerch, etc.) [fig. 2a-d], or a young-
looking unmounted character with a cup (golden 
plates from Kuhl-Oba, Nosaki, Chortomlyk,etc.) 
[fig. 2e-f] (see Klochko 2021). Caucasian scholars 
tend to compare these compositions to motifs 
of the visitation by the Nart hero – most often 
Sosruquo / Soslan – to his named mother Shatana. 
This matriarch of the Narts indeed embodies 
echoes of ancient beliefs in the Great Goddess 
(Shaub 1999). However, the Ossetian epic does not 
limit itself solely to this woman. 

Fig. 1

The comparison between the leading Scythian 
hero-king Kolaksaïs and the Nart Soslan is consistent 
and highly justified (Gippert & Fritz 2004). His fate 
prompts a closer examination of the mentioned 

scene of the rider's visit to the maiden on the throne. 
Compositional and semantic parallels of scenes 
from Merdzhany and Pazyryk have been established 
repeatedly (Rudenko 1968, Raevsky 1977). This 
includes the identification of the mysterious plant 
with the legendary tree Az in the “Nart Saga”, 
which the hero Soslan was supposed to obtain 
in the Kingdom of the Dead (Tsutsiev 2013). 
The Pazyryk lady holds a bush in her hand, 
while the female figure of Merdzhany rhyton 
and in the Anthesteria tomb has an entire tree nearby  
(to the left of the throne) [fig. 1a-b-c]. Interestingly, 
there is a quiver with a bow and arrows hanging 
from that tree on the Kerch composition. Drawing 
a direct parallel to the memetic compositions 
of the 18th-19th century 'Cossack Mamai' would 
be bold. However, this series of folk meanings 
surrounding the afterlife and the cult of the heroic 
ancestor is definitely not accidental and deserves 
particular attention. 

The multifigure scenes of the Sakhnivka plate 
and the headgear from Karagodeuashkh are 
characterized by the maiden appearing as 
the central figure in both compositions, surrounded 
by seemingly two versions of the same character. 
Indeed, this is the main message conveyed by Hanna 
Vertienko regarding the motif of the old king's 
rebirth as young Kolaksaïs, akin to the described 
souls of the deceased in the Avestan paradise in their 
“eternal-fifteen” (Vertiienko 2015, p. 138, 146). 
However, we want to emphasize once again that such 
multifigure compositions may denote numerous 
lesser-known characters of the Scythian heroic 
epic, which are not limited to the aforementioned 
first ancestors in the 'Scythian genealogical legend' 
but are equally important for the burial memorial 
mysteries of the Scythian population [fig. 2c-d]. 

Fig. 2
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Separately, it is worth recalling the specific 
parallelism between Scythian and Bosporan 
compositions of the mentioned greeting 
and the composition with a rider and a woman with 
a drinking horn on the burial stones of the Gotland 
on the eve of the Viking Age. Some time ago we 
made a thematic study (Korol 2005). Regarding 
the seemingly peculiar combination of Iranian-
speaking nomads of the ancient period with 
German-speaking northerners of the early Middle 
Ages, once again, we emphasize the specific 
phenomenon of the Ukrainian territory known as 
the ‘Ermanaric's kingdom’. Following V. Zubar, 
many arguments suggest the inappropriateness 
of such a monarchical designation for 
the Chernyakhov culture. Conversely, evidence 
suggests significant social stratification within 
this society and the density of its informational 
connections (here one might refer to the studies 
of B. Magomedov and M. Shchukin; however, 
delving into details at this point doesn't seem 
necessary). 

The most significant aspect, in reality, is 
the fact that on the shared territory of the Black Sea 
coast and the middle Dnieper region, for 
a considerable time (effectively 250 years), elites 
of the military aristocracy of nomadic Iranian-
speaking and incoming Germanic-speaking 
populations coexisted. As a result, they formed 
a certain hybrid consciousness where motifs 
and images from two distant epics about the exploits 
of ancestral heroes organically intersected 
(Korol 2005, p. 341-342). Further mutual 
parallelism between the ‘Nartiad’ and the ‘Eddas’ 
was noted by both Georges Dumézil and many 
other experts. This parallelism doesn't stem solely 
from an Indo-European common roots. 

What's the crux here? Presently, we want 
to emphasize the specificity of the female 
figure welcoming the arriving hero. In the case 
of Scandinavian compositions, the identification 
with Valkyries is almost unanimous. The Valkyrie, 
as a postmortem companion of the fallen 
and a supernatural guardian of the hero during 
life (see Korol 2021b), shares many parallels with 
the myths of Iranians in general and the Avesta in 
particular. Specifically, the concept of female-like 
heavenly warriors-'angels' Fravashi, on one hand, 
and the image of the posthumous confidante Daena, 
who meets the soul of the deceased at the Chinvat 
Bridge and is often equated with a sort of human 

counterpart, a ‘mirror of conscience’, which 
inquires about life's deeds. 

H. Vertiienko sees an analogy in the female 
figure with a mirror precisely to Avestian Daena 
(see Vertiienko 2012; 2015, p. 130-148). However, 
in our case, we seek analogies in the Nart epics. 
And it’s not just about the Gatekeeper-maiden 
of World of the Dead, who exists in ‘Nart Sagas’ 
under name Aminon (transforming into a male 
in later renditions). In the mentioned context 
of Sosruquo / Soslan's portrayal, three female 
characters are closely intertwined with him, apart 
from Shatana. Courtship motive is associated 
with all three in Nartiad, thus could be seen in 
the ceremonial approach of a rider with a goblet to 
a throned lady (as a part of hero adventuring). 

In the context of the Valkyrie-Daena-like 
guardian maiden, it’s hard not to recall Soslan's 
second wife – the Sun Princess Atsırukhs, raised 
by seven giant brothers, being assisted her husband 
in his feats by sending him luck and illuminating 
his return path with a magical finger-ray 
(Dumézil 1990, pp. 106-109). But more intriguing 
is the first wife of the widower Soslan – the deceased 
Bedukha / Vedukha, one of the rulers of the Land 
of the Dead, who assisted him in subsequent 
courtship, for which he undertakes a corresponding 
descent (Tales of the Narts 2016, pp. 268-287). 

It's worth noting that following commentators 
of ancient mythology, the term κατάβασις denotes 
in various mythological systems the hero’s descent 
alive into the land of death. It can be applied to 
the adventures of Odysseus, Orpheus, or Aeneas, 
but at the same time to Mesopotamian Gilgamesh, 
Persian Viraf, Mayan brothers Hunakhpu 
and Xbalanque, and so forth (Bernabé 2015). 

Bedukha confesses to the hero that she regularly 
watches over him from the other world, protects, 
and ensures his victory (Tales of the Narts 2016, 
pp. 285-286). Thus, besides the magical horse that 
embodies the soul and vulnerability of Soslan, 
his treasure, representing the supernatural power 
of the hero, consists of his two wives. And their 
guardianship is somewhat detrimental. This 
brings us back to the Scandinavian understanding 
of the Valkyries' guardianship and the associated 
concept of hamingja, signifying personal luck 
among the Vikings upon which personal successes 
and achievements depended (as opposed to cosmic 
destiny, which could be measured unfairly) (Korol 
2015, p. 91-93). 
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All this strongly resonates with 
the Khvarenah / xwarra(h) concept of the common 
Iranian tradition – an embodiment of the magical 
power of the sacred ruler (see Lubotsky 1998). 

It is possible to assume that the Tree of Aza, 
for the sake of which Soslan descends to the Land 
of the Dead, was already present in Scythian mysteries 
and in Sarmatian-Alanian epic tales, which was then 
depicted in the mentioned compositional images 
[fig. 1a-b-c]. On the other hand, it is equally likely 
that both these images and their reinterpretation 
in Ossetian legends of the modern era convey 
a somewhat different meaning, based on the sacred 
power of Khvarenah (around which the Avestan 
epic about the Kayanian dynasties revolves). 

We should acknowledge that the spherical 
object in the hand of the female figure appears 
almost exclusively on the Merdzhany rhyton 
and on the Sakhnivka plate. If this were a key 
element of the myth, one would logically expect 
its wider prevalence. On the other hand, the mirror 
in her other hand regularly appears, but it gives 
the impression of being less of a key element 
of the mythologem and more of an attribute. 

Precisely so: the mirror with a handle as 
an attribute of the Mistress of the Underworld is 
a consistent reconstruction at least according to Ariel 
Golan. This researcher also considers simplified 
“labyrinth” icons as images of the Underworld: 
legged circle and omega-like petroglyphs, 
corresponding to material artifacts: handled discs 
(Golan 1991, p. 21-26; 178-188; Korol 2015, p. 112).  
The surface of such objects is not always polished 
to have a reflection, while true metal mirror discs 
appear quite late. They could contain liquid; 
similar to the mirrored bottles of nomads like 
the Kelermes mirror – here, it's relevant to mention 
Arvayden – the magical “water mirror” of the Narts’ 
Satanaya / Satana. According to ancient beliefs, 
water can reflect reality, displaying a “double" – 
“the other world,” which was vividly represented 
in the symbolism of wells. Accordingly, the well 
itself might have been imagined as a portal to 
the Underworld (Korol 2015, p. 108-110), 
and a passage – between worlds and social status 
levels (Vertiienko 2015, p. 133) (which deserves 
on a separate investigation). 

Regarding the mentioned enigmatic round 
object, we allow ourselves to disagree with 
numerous experts who claim it to be a vessel. We 
believe it could be a pomegranate fruit – a common 

symbol of rebirth in the East, particularly 
associated with female deities (Langley 2000, 
p. 1153-1154; Lazongas 2017, p. 108; 
Stepanyan 2008, p. 224-226). In ancient mysteries, 
it could have represented a ritualistic pomegranate-
shaped container, symbolizing the connection 
of pomegranate juice, its form, and seeds with blood, 
death, and rebirth, among other things. Therefore, 
it's not surprising that such an object appears as 
an attribute in the iconography of ancient Eastern 
female characters (Albenda 1985, p. 2-8), like as 
on the neo-Hittite basalt reliefs in Karamanmaraşu 
(Yazici 2015, p. 58-63). 

We would also draw attention to the depiction 
of Kubaba in Karkhemish, holding both a mirror 
and a pomegranate fruit (Yazici 2015, p. 139). 
Thus, we consider just these items to be held 
by the female figure on the Merdzhany rhyton 
and the Sakhnivka plate. Therefore, we see 
a connection between the mysterious Underworld 
plant, the drink-vessel, and the pomegranate 
fruit in the iconography of nomadic descent to 
the Underworld. The emphasis often falls on 
the greeting of the rider by the seated lady. However, 
there are instances where the young hero drinks from 
the rhyton before her being unmounted. We might 
entertain a version of gaining the enchantments 
of ruler sacredness, analogous to the Avestan 
Khvarenah, and which required the Scythian 
ruler to descend into the Underworld realm. 
Besides H. Vertiienko’s logical reconstruction 
of the magical rejuvenation of the hero-king 
through tasting the elixir of immortality. 

Could it be that the myth of the hero 
Soslan / Sosruquo’s fatal guardian wives is actually 
connected to Herodotus’ account of the sacrificial 
death of a Scythian who supposedly fell asleep 
at the Fires’ celebration? This individual, bestowed 
with royal honors and territories for rule, was 
executed within a year. According to D. Raievskyi, 
it was a ritualistic concept of sacrificing the sacred 
ruler, suggesting that ancient Scythian kings were 
indeed sacrificed. Later, an experienced ruler, 
a military leader, and a charismatic figure were 
to remain alive, hence a 'substitute' was chosen to 
carry out the ritual marriage with the ‘fiery lady 
Tabiti’– that fatal sleep at the Fires' celebration 
(Raievskyi 1977, p. 92-105). We would like to 
note the theses by H. Vertiienko, who connects 
this ritual dream exactly with Soslan’s Nartic myth 
(Vertiienko 2015, p. 151-162).
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However, all mentioned details might  
imply a time span of decades.  
Thus, the heir to the ruler would had needed to 
visit the Land of the Netherworld at least twice: 
first as a young person to partake of the ‘elixir 
of Khvarenah’, after which they were not meant to 
live into old age, but rather to become the husband 
of their patroness whom they would revisit 
the years later. This signaled the impending arrival 
of the next young heir. The cycle repeated itself. 

This sounds speculative enough. And it may 
possibly turn out that the ‘horseman’ and the ‘young 
drinker’ were actually the different characters of ancient 
Scythian epics, which over time was reinterpreted 
by the Alanians, passing on to their descendants – 
the Ossetians of North Caucasus (Besolova & Zangieva 
2019). However, what we have no doubt about, is that 
the existing mosaic of Scythian catabatic iconology 
should be considered only within the context of epic 
Alanian-Ossetian ‘Nart Saga’ legacy. 
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РОЛЬ ГАЗЕТИ «ЕКРАН І ЖИТТЯ» У ВИСВІТЛЕННІ ВИБОРІВ 1990 РОКУ 
В МІСТІ КИЄВІ

Стаття присвячена вивченню внеску газети «Екран і життя» як друкованого органу Київської кіностудії 
ім. О. Довженка у висвітлення специфіки республіканських і місцевих виборів 1990 р. в м. Києві. З’ясовано, 
що початок відображення проблематики вказаних виборів на шпальтах досліджуваної газети пов’язаний із 
оприлюдненням у номері від 3 липня 1989 р. звіту про засідання ідеологічної комісії Радянського райкому 
Комуністичної партії України (КПУ) м. Києва з обговоренням минулих виборів народних депутатів СРСР 
і виробленням заходів для підготовки до республіканських і місцевих виборів 1990 р. Виявлено, що нада-
лі впродовж 1989 р. на шпальтах газети «Екран і життя» не обговорювалися законопроєкти про вибори, 
натомість увага до проблематики виборів зросла в листопаді 1989 р. з висвітленням розгляду на засіданні 
парткому кіностудії питань про взаємодію з міським компартійним керівництвом і схвалення передвиборчої 
платформи Радянської районної партійної організації. Уже в грудні 1989 р. редакція газети «Екран і життя» 
започаткувала рубрику «Ваш вибір» із першою публікацією у вигляді роз’яснень юрисконсульта кіностудії. 
Пік публікацій про вибори в газеті «Екран і життя» припав на січень-лютий 1990 р. в контексті висування 
й реєстрації кандидатів у депутати Верховної Ради Української РСР, Київської міської та Радянської районної 
Рад народних депутатів м. Києва. Хронологічно першими серед означених матеріалів були звіти про прове-
дення IX об’єднаного пленуму правління й ревізійної комісії Спілки кінематографістів України та конферен-
ції трудового колективу Київської кіностудії ім. О.П. Довженка з висуванням кандидатів у депутати. Надалі 
оприлюднено отримані від окружних виборчих комісій редакцією багатотиражної газети списків кандидатів 
у депутати Верховної Ради Української РСР та Київміськради в низці виборчих округів із наведенням цен-
трів міських виборчих округів. Упродовж лютого 1990 р. в газеті «Екран і життя» опубліковано передви-
борчі програми працівників Київської кіностудії, що балотувалися як кандидати в депутати Київміськради 
й Радянської райради м. Києва. Утім проблематику виборів у газеті «Екран і життя» припинили висвітлюва-
ти з березня 1990 р., через що в її номерах відсутні відомості про підсумки виборів. За результатами дослі-
дження з’ясовано, що передумови й перебіг виборів 1990 р. в газеті «Екран і життя» висвітлювали в часових 
межах із липня 1989 р. по лютий 1990 р. переважно в межах Радянського району м. Києва.

Ключові слова: газета, «Екран і життя», вибори, виборчий округ, кандидат, висування, передвиборча 
програма.
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THE ROLE OF THE NEWSPAPER “EKRAN I ZHYTTIA” 
IN THE COVERAGE OF 1990 ELECTIONS IN KYIV

The article is devoted to study the contribution of the newspaper “Ekran i zhyttia” as the press organ of the Kyiv 
Dovzhenko Film Studios in the coverage of 1990 republican and local elections in Kyiv. It’s found that the beginning 
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of the representation of problems of the mentioned elections was related to the publication of the report in the issue 
of 3 July 1989 on the meeting of the ideological commission of the Radianskyi district committee of the Communist 
Party of Ukraine (CPU) with discussions on the past 1989 elections of People’s Deputies of the USSR and development 
of measures to prepare for 1990 republican and local elections. It’s discovered that later during 1989 there were 
no discussions about the draft electoral laws, but along with this the attention to the called elections increased in 
November 1989 due to the coverage of the consideration of questions of the interaction with leaders of the Kyiv 
City branch of the CPU and the approval of the electoral platform of the Radianskyi district party organization. In 
December 1989 the editorial board of the newspaper “Ekran I zhyttia” launched the column named “Your choice” 
with the first publication in the form of clarification of the legal adviser of the film studios. The peak of publications 
on elections in the newspaper “Ekran i zhyttia” came in January and February 1990 in the context of nomination 
and registration of candidates for deputies to the Supreme Council of the Ukrainian SSR, the Kyiv City Council 
and the Radyanskyi submunicipal Council. Chronologically first among the called materials were reports on 
the 9th united plenum of the board plus the audit commission of the Ukrainian Association of Cinematographers 
and the conference of the labor collective of the Kyiv Dovzhenko Film Studios with nomination of candidates 
for deputies. Later the editorial board of the multi-copy newspaper published lists of candidates for deputies to 
the Supreme Council of the Ukrainian SSR and the Kyiv City Council received from circuit electoral commissions 
and showing the numbers and features of such candidates in some constituencies together with centers of city 
constituencies. During February 1990 there were printed electoral programs of employees of the Kyiv Film Studios 
who ran for the Kyiv City Council and Radyanskyi submunicipal Council. However, the coverage of issues 
of elections was stopped in the newspaper “Ekran i zhyttia” since March 1990, so there is no information in its issues 
about results of the elections. According to the results of research it’s revealed that the coverage of preparation for 
1990 elections and of their course covered the period from July 1989 to February 1990 mainly within the borders 
of the Radyanskyi district of Kyiv.

Key words: newspaper, “Ekran i zhyttia”, elections, constituency, candidate, nomination, election program.

Постановка проблеми. У контексті дослі-
дження київської міської специфіки парла-
ментських і місцевих виборів 1990 р. зростає 
актуальність її відображення на шпальтах бага-
тотиражних газет окремих установ та організа-
цій м. Києва (Сорокін, 2021, с. 63), серед яких 
виділяється видання Київської кіностудії ім. 
О.П. Довженка «Екран і життя» (Вакульчук, 
Залізнюк, Швець (уклад.), 2017, с. 68).

Аналіз останніх досліджень і публікацій. 
Зміст номерів указаної газети висвітлено в дру-
гому виданні праці М. Фількевича про історію 
згаданої кіностудії, де в межах підрозділу «Сту-
дійна багатотиражка» опубліковано матеріали від 
28 серпня 1968 р. і 1 травня 1983 р. (Фількевич, 
2006, с. 169–170). Утім наразі відсутнє дослі-
дження багатотиражної газети «Екран і життя» 
саме в контексті висвітлення виборів 1990 р.

Метою статті є розкриття специфіки участі 
багатотиражної газети Київської кіностудії ім. 
О.П. Довженка «Екран і життя» у висвітленні 
парламентських і місцевих виборів 1990 р. 
у межах м. Києва.

Виклад основного матеріалу. Уперше про-
блематика парламентських і місцевих виборів 
1990 р. порушується в газеті «Екран і життя» 
в номері від 3 липня 1989 р., де в межах 
рубрики «Районний прес-центр інформує» над-
руковано звіт про засідання ідеологічної комісії 

Радянського райкому Комуністичної партії 
України (З новими підходами…, 1989). На вка-
заному засіданні обговорювалося питання 
«Про підсумки виборів народних депутатів 
СРСР і завдання партійного ідеологічного 
активу по підготовці до виборів у республі-
канську, міську, районну Ради народних депу-
татів СРСР» (З новими підходами…, 1989). За 
підсумками обговорення питання ідеологічна 
комісія рекомендувала парторганізаціям Радян-
ського району м. Києва врахувати недоліки 
в інформаційному забезпеченні виборів народ-
них депутатів СРСР 1989 р. (З новими підхо-
дами…, 1989), сприяти вирішенню наявних 
соціально-економічних і суспільно-політичних 
проблем (З новими підходами…, 1989), устано-
вити інформаційні стенди в межах підготовки 
до виборів та організувати обговорення законо-
проєктів про вибори з подальшим роз’ясненням 
і вивченням виборчих законів (З новими підхо-
дами…, 1989).

Особливістю газети «Екран і життя» стала 
відсутність інформації про обговорення законо-
проєктів про вибори, що відбувалося в тотож-
них виданнях упродовж серпня-жовтня 1989 р. 
(Сорокін, 2021, с. 63), через що висвітлення 
підготовки до виборів 1990 р. у газеті «Екран 
і життя» відновилося лише в листопаді 1989 р. 
Так, у звіті про засідання парткому Київської 
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кіностудії ім. О.П. Довженка, розміщеному 
в номері «Екрану і життя» від 24 листопада 
1989 р. (В парткомі студії, 1989), повідомля-
лося про перенесення зустрічі з першим секре-
тарем Київського міськкому Компартії України 
(Лозицький, 2005, с. 114, 202) А. Корнієнком 
і схвалення політичної платформи Радянської 
районної партійної організації (В парткомі сту-
дії, 1989).

Новим явищем у контексті висвітлення 
згаданих виборів виявилося започаткування 
в грудні 1989 р. на прохання читачів газети 
«Екран і життя» спеціальної рубрики «Ваш 
вибір» (Фурсова, 1989). Першим матеріа-
лом у її межах стало інтерв’ю кореспондента 
газети з юрисконсультом Київської кіностудії 
ім. О.П. Довженка Н. Фурсовою в номері від 
18 грудня 1989 р. із роз’ясненнями стосовно 
строків висування кандидатів у народні депу-
тати, суб’єктів означеного висування та їхньої 
мінімальної чисельності, можливої макси-
мальної кількості номінованих кандидатів 
у депутати, неможливості висування канди-
дата в депутати місцевих рад за межами роз-
ташування суб’єкта висування (Фурсова, 1989). 
Також Н. Фурсова відзначила відсутність ста-
ном на середину грудня 1989 р. повідомлень 
про обговорення кандидатур у цехах і відділах 
кіностудії паралельно з рішенням парткому 
запропонувати її трудовому колективу обго-
ворити можливість висування 3-х кандидатів 
у депутати: М. Мащенка до Верховної Ради 
Української РСР, С. Воробйова – до Київмісь-
кради й В. Халяпіна – до Радянської райради 
(Фурсова, 1989). Наприкінці публікації подано 
телефон однойменного з рубрикою довідкового 
бюро на чолі з її автором (Фурсова, 1989).

Уже в номері від 1 січня 1990 р. у межах 
рубрики «Ваш вибір» із підрубрикою «Вся 
влада Радам» розміщено повідомлення про 
проведення IX об’єднаного пленуму правління 
та ревізійної комісії Спілки кінематографістів 
України із номінуванням кандидатів у депутати 
Верховної Ради Української РСР і Київмісь-
кради (Пленум СК України, 1990). Унаслідок 
останнього як кандидата в депутати до Верхо-
вної Ради Української РСР висунуто кінодрама-
турга В. Кузнєцова (Пленум СК України, 1990), 
а до Київміськради – кінорежисера (Зубавіна, 
2007, с. 49) Б. Савченка (Пленум СК України, 
1990).

Уже в номері від 15 січня 1990 р. опублі-
ковано звіт про проведення конференції тру-
дового колективу Київської кіностудії ім. 
О.П. Довженка (Максимум довір’я, 1990). 
У звіті відзначено таку особливість названої 
конференції, як її проведення незадовго до 
завершення висування кандидатів у депутати – 
3 січня 1990 р. (Максимум довір’я, 1990). Учас-
ники названої конференції висували кандидата 
в депутати Верховної Ради Української РСР 
(Максимум довір’я, 1990). Вони мали номі-
нувати одного з 2-х претендентів: директора 
Київської кіностудії ім. О.П. Довженка й кіно-
режисера (Зубавіна, 2007, с. 44) М. Мащенка 
та його колегу, також кінорежисера (Зубавіна, 
2007, с. 31) О. Фіалка (Максимум довір’я, 1990). 
Цікавою обставиною розпочатого обговорення 
виявилося прихильне ставлення опонентів 
один до одного (Максимум довір’я, 1990). 
Під час обговорення кінорежисер (Зубавіна, 
2007, с. 99) М. Засеєв підтримав кандидатуру 
М. Мащенка як рішучішу людину, а інший пре-
тендент – О. Фіалко, погодившись із думкою 
М. Засеєва, заявив про самовідвід (Максимум 
довір’я, 1990).

Поряд із основним текстом звіту опубліко-
вано 2 повідомлення про висування кандида-
тів у депутати з боку інших суб’єктів (Макси-
мум довір’я, 1990). Якщо в останньому з них 
лише з прив’язкою до місця роботи кандидата 
в депутати йшлося про номінування з боку 
Дарницької районної організації Української 
екологічної асоціації «Зелений світ» кінорежи-
сера Київської кіностудії (Зубавіна, 2007, с. 21) 
Р. Сергієнка як кандидата в депутати Верхо-
вної Ради Української РСР у Березняківському 
виборчому окрузі № 2 (Максимум довір’я, 
1990), то в першому повідомлялося про про-
ведення зборів її виробничих підрозділів із 
метою висування кандидатів у депутати міс-
цевих рад: заступника директора кіностудії 
С. Воробйова та голови ради трудового колек-
тиву В. Мельника до Київміськради, а також 
начальника технічного відділу В. Халяпіна 
та установника декорацій Л. Минка – до Радян-
ської райради м. Києва (Максимум довір’я, 
1990). Таким чином, упродовж січня 1990 р. 
в газеті «Екран і життя» повідомлено про вису-
вання як кандидатів у депутати 6 кандидатів, 
1 із яких від районного осередку громадської 
організації до Верховної Ради Української РСР 
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і 5 – від конференції трудового колективу Київ-
ської кіностудії ім. О.П. Довженка та зборів її 
виробничих підрозділів до Верховної, міської 
та районних Рад народних депутатів у пропо-
рції 1:2:2 (Максимум довір’я, 1990).

У номері від 29 січня 1990 р. у межах 
рубрики «Ваш вибір» і підрубрики «Вся влада 
Радам!» розпочато оприлюднення списків кан-
дидатів у депутати (А хто ж суперники?, 1990). 
Перший із них стосувався кандидатів у депу-
тати на республіканських виборах у межах 
Радянського виборчого округу № 16 (А хто ж 
суперники?, 1990). Він опублікований у від-
повідь на питання працівників Київської кіно-
студії ім. О.П. Довженка стосовно суперни-
ків М. Мащенка (А хто ж суперники?, 1990). 
Після згадки 6 працівників Київської кіносту-
дії ім. О.П. Довженка, що балотувалися по 2 
до Верховної, Київської міської та Радянської 
районної рад народних депутатів, розпочина-
ється перелік суперників М. Мащенка (А хто ж 
суперники?, 1990). Загалом серед них названо  
27 кандидатів у депутати по Радянському 
виборчому округу № 16 на виборах до Верхо-
вної Ради Української РСР (А хто ж суперники?, 
1990). Їх перелік містив дані про прізвище, 
ім’я та по батькові, а також професійну діяль-
ність у вигляді посади й місця роботи (А хто ж 
суперники?, 1990). Наведений список свідчить 
про переважання серед кандидатів чоловіків за 
наявності лише 1 жінки – завідувачки аптеки 
№ 243 В. Стрій (А хто ж суперники?, 1990). 
Кожен із кандидатів за місцем роботи репре-
зентував окрему організацію або підприємство  
(А хто ж суперники?, 1990). Професійно най-
ближчим до М. Мащенка виявився головний 
режисер і художній керівник відділу концерт-
них програм і фестивалів «Укрконцерту» 
Б. Шарварко (А хто ж суперники?, 1990). Також 
останнім серез кандидатів у межах вибор-
чого округу вказано письменника та члена 
відповідного республіканського об’єднання 
О. Чорногуза (А хто ж суперники?, 1990). При-
кметно, що серед суперників М. Мащенка було  
6 директорів інших організацій: Київської нот-
ної фабрики республіканського виробничого 
об’єднання «Поліграфкнига» С. Забєлін, Київ-
ського виробничого об’єднання із випуску без-
алкогольних напоїв «Росинка» А. Познанський, 
київського заводу світлочутливих матеріалів 
«Фотон» В. Золотін, державного проектного 

інституту «Київський промбудпроект» В. Лима-
ренко, інституту підвищення кваліфікації керів-
них працівників і спеціалістів переробної 
промисловості Держагропрому УРСР Б. Матві-
єнко, Київського науково-дослідного інституту 
фармакології і токсикології І. Чекман (А хто ж 
суперники?, 1990). На вищих посадах перебу-
вали й деякі інші кандидати: керівник тресту 
«Київміськбуд-2» М. Руденко й керівник цен-
тру експлуатації радіоелектронного об’єднання 
і зв’язку Українського управління цивільної 
авіації А. Андрусяк (А хто ж суперники?, 1990). 
3 кандидати були представниками різних уста-
нов вищої освіти на взаємно відмінних посадах, 
нижчих за основну керівну: декан факультету 
журналістики Київського державного універси-
тету імені Т.Г. Шевченка А. Москаленко, завіду-
вач кафедри географії Київського педагогічного 
інституту імені М. Горького І. Половина, науко-
вий керівник лабораторії інституту народного 
господарства імені Д.С. Коротченка О. Сав-
ченко й доцент Республіканської вищої школи 
управління агропрому О. Коцюба (А хто ж 
суперники?, 1990). Також у межах Радянського 
виборчого округу балотувалося 4 співробітники 
наукових і науково-дослідних установ, серед 
яких був науковий співробітник Інституту над-
твердих матеріалів АН УРСР О. Лавринович, 
молодший науковий співробітник Київського 
науково-дослідного інституту отоларингології 
імені професора О.С. Коломійченка В. Діхтя-
рук, 2 старші наукові співробітники: Інституту 
механіки АН УРСР В. Карлаш і науково-тех-
нічного комплексу Інституту технічної тепло-
фізики АН УРСР Д. Костанчук, додатково до 
яких балотувалися 2 завідувачі відділів інсти-
тутів АН УРСР: Інституту геологічних наук АН 
УРСР В. Лялько й Інституту електродинаміки 
І. Волков (А хто ж суперники?, 1990). Серед 
суперників М. Мащенка були наявні й 3 особи 
зі схожими науково-технічними посадами: 
головний інженер видавництва «Радянська 
Україна» Д. Вознюк, головний інженер проекту 
Київської філії Державного союзного проек-
тного інституту «Союзмашпроект» В. Михай-
лик і головний технолог Київського верста-
тобудівного об’єднання С. Федорів (А хто ж 
суперники?, 1990). Серед представників робіт-
ничих професій у межах округу був висуну-
тий лише електрик будівельного управління 
№ 8 тресту «Київміськбуд» № 2 М. Дворковий 
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(А хто ж суперники?, 1990). В окрузі також 
балотувалося 2 представники компартійних 
і радянських органів: перший секретар Радян-
ського райкому Компартії України М. Тищенко 
й начальник управління побутового обслуго-
вування населення Київського міськвиконкому 
А. Андреєв (А хто ж суперники?, 1990).

Важливим у контексті висвітлення місцевих 
виборів стало опублікування списків кандида-
тів у депутати Київміськради. Перші відповідні 
матеріали також надруковані під рубрикою 
«Ваш вибір» (У боротьбу вступили…, 1990), 
містячи передмову із зауваженням стосовно 
відмови Р. Сергієнку в реєстрації як кандидата 
в депутати Верховної Ради Української РСР 
окружною комісією Березняківського виборчого 
округу № 2 та подання апеляції до Централь-
ної виборчої комісії (У боротьбу вступили…, 
1990). Розміщена в номері від 12 лютого 1990 р. 
стаття містила 2 списки щодо виборчих окру-
гів № 242 та № 248 до Київміськради у межах 
Радянського району (Мужилко, 2011, с. 37) 
м. Києва зі структурою, тотожною до попере-
днього переліку (У боротьбу вступили…, 1990). 
Новою рисою свіжих списків була наявність 
указівки на їхні центри – Інститут театрального 
мистецтва й науково-виробниче об’єднання 
«Спектор» відповідно (У боротьбу вступили…, 
1990). Загалом у межах 2-х виборчих округів 
було зареєстровано 21 кандидата з нерівно-
мірним розподілом: 8 кандидатів балотувалося 
у виборчому окрузі № 242 і 13 – у виборчому 
окрузі № 248 (У боротьбу вступили…, 1990). 
Гендерна структура виборчого округу № 242 
була тотожна структурі висвітленого парла-
ментського, оскільки з-поміж жінок у ньому 
балотувалася лише заступниця директора 
об’єднання «Укрконцерт» Н. Белявіна, нато-
мість у межах виборчого округу № 248 серед 
13 кандидатів у депутати в ньому було 2 жінки: 
економіст виробничого об’єднання «Будшлях-
маш» О. Бакун і начальниця групи проєктного 
інституту «Союзмашпроект» Г. Кістірьова  
(У боротьбу вступили…, 1990).

У виборчому окрузі № 242 балотувалося  
2 начальники підрозділів Київської кіностудії 
ім. О.П. Довженка: В. Мельник та О. Скидан  
(У боротьбу вступили…, 1990). Центр указа-
ного виборчого округу представляв проректор 
Інституту театрального мистецтва В. Васи-
льєв (У боротьбу вступили…, 1990). Також 

у вказаному виборчому окрузі балотувалися 
4 інші кандидати: завідувач відділу ради по 
вивченню продуктивних сил УРСР АН УРСР 
В. Максимчук, науковий співробітник Інсти-
туту геологічних наук АН УРСР В. Горбунов, 
головний інженер дослідного конструкторсько- 
технологічного бюро комплексу «Інститут техніч-
ної теплофізики» АН УРСР В. Ярошенко й заступ-
ник начальника відділу руху міського територі-
ально-виробничого об’єднання автотранспорту 
М. Капшученко (У боротьбу вступили…, 1990).

У виборчому окрузі № 248 представни-
ком Київської кіностудії ім. О.П. Довженка 
був лише згадуваний раніше С. Воробйов  
(У боротьбу вступили…, 1990). За професій-
ною структурою кандидатів у депутати вка-
заний виборчий округ відзначався більшим 
представництвом працівників промисловості 
й науки. Найбільш значну посаду серед претен-
дентів на депутатський мандат від названого 
виборчого округу мав директор Київського екс-
периментального заводу солодових екстрактів 
виробничого об’єднання «Росинка» В. Фролов  
(У боротьбу вступили…, 1990). Також серед 
кандидатів-чоловіків були начальник відді-
лення контрольних приладів НВО «Елек-
троприлад» А. Павлов і головний інженер 
інституту «Київський будпроект» В. Куликов  
(У боротьбу вступили…, 1990). Серед інших 
науково-технічних працівників серед канди-
датів були представлені старший науковий 
співробітник НДІ мікроприладів НВО «Мікро-
процесор» В. Татарчук та інженер Інституту 
гідромеханіки АН УРСР Д. Зволінський; 4 кан-
дидати були робітниками: слюсар Київського 
заводу «Фотон» М. Кучменко, слюсар ВО «Буд-
шляхмаш» М. Сальников, різальник металу того 
ж підприємства М. Сметана та водій об’єднання 
санітарного автотранспорту В. Трушковський 
(У боротьбу вступили…, 1990). Також у вка-
заному виборчому окрузі балотувався секре-
тар Радянського райкому КПУ В. Мартинюк  
(У боротьбу вступили…, 1990).

У номері газети «Екран і життя» від 26 лютого 
1990 р. опубліковано останній у виданні спи-
сок кандидатів уже стосовно виборчого округу 
№ 151 на виборах до Київміськради у межах 
Ленінського району (Мужилко, 2011, с. 37) 
м. Києва (Зареєстровані кандидатами, 1990). 
У ньому теж указано центр – Міністерство лег-
кої промисловості УРСР, а також без передмови 
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надруковано тотожні до попередніх дані про  
14 кандидатів у депутати (Зареєстровані кан-
дидатами, 1990). Перелік кандидатів саме вка-
заного виборчого округу опублікований через 
балотування в ньому вже згаданого Б. Савченка, 
причому вказаний перелік містив окрему згадку 
про наявність передвиборчої програми Б. Сав-
ченка з посиланням на номер газети «На екра-
нах України» від 17 лютого 1990 р. (Зареєстро-
вані кандидатами, 1990), де дійсно містилася 
відповідна програма (Савченко, 1990). У стате-
вій структурі кандидатів у депутати Київмісь-
кради в межах виборчого округу № 151 загалом 
зберігалися диспропорції на користь кандида-
тів-чоловіків, проте наявні 3 жінки: головний 
бухгалтер кооперативу «РЕФА» Л. Левицька, 
секретар парткому Мінлегпрому УРСР О. Салій 
і товарознавець Київського центрального уні-
вермагу В. Строй (Зареєстровані кандидатами, 
1990). У загальних рисах професійна струк-
тура кандидатів у депутати в межах указаного 
виборчого округу відзначалася більшою різно-
манітністю та присутністю представників ком-
партійно-радянських органів (Зареєстровані 
кандидатами, 1990). Зокрема, серед кандидатів 
опинилися начальник управління Держком-
стату УРСР В. Компалов і головний спеціаліст 
Міністерства народної освіти УРСР В. Бруква, 
а також інструктор ідеологічного відділу Київ-
ського міськкому Компартії України П. Чуприна 
й заступник голови Ленінського райвиконкому 
Б. Андресюк (Зареєстровані кандидатами, 
1990). З-поміж представників районної влади 
кандидатом у депутати в указаному окрузі 
став заступник начальника Ленінського РВВС 
В. Маєвський (Зареєстровані кандидатами, 
1990). Також у виборчому окрузі № 151 збері-
галася присутність серед кандидатів важливих 
науково-технічних працівників, зокрема голов-
ного архітектора проекту інституту «Курортбуд-
проект» В. Гриневича, наукового співробітника 
науково-виробничого об’єднання «Сатурн» 
О. Кохна та начальника партії ВДНДПІтран-
сгаз В. Онищука (Зареєстровані кандидатами, 
1990). За представленням робітників міський 
виборчий округ № 151 нагадував досліджений 
парламентський Радянський виборчий округ 
№ 16, оскільки в указаному міському окрузі 
єдиним кандидатом із-поміж звичайних пра-
цівників виявився робітник СРБУ «Київліфт-4» 
В. Міщенко (Зареєстровані кандидатами, 1990).

Упродовж лютого 1990 р. в газеті «Екран 
і життя» проявилася практика публікації перед-
виборчих програм. Зокрема, у номері від 
12 лютого 1990 р. нижче від списків кандидатів 
у депутати Київміськради від виборчих округів 
№ 242 і № 248 (У боротьбу вступили…, 1990) 
надруковано інтерв’ю з уже згадуваним кан-
дидатом у депутати у виборчому окрузі № 242 
В. Мельником під назвою «Програма – тимча-
сова позиція чи кредо?» (Мельник, Вікторов, 
1990). Воно є важливим з огляду на згадку 
про рік народження кандидата – 1942 р., тобто 
наявність із високою ймовірністю віку 47 років, 
а також висловлені ним твердження (Мельник, 
Вікторов, 1990). Вони стосувалися нормалізації 
екологічної обстановки, широкого громадського 
сприяння правоохоронним органам включно зі 
створенням допоміжних громадських струк-
тур, необхідності активного вивчення громад-
ської думки з боку Київміськради та відкритої 
публікації даних про вирішення житлової про-
блеми, слушності розширення співпраці Києва 
з містами вздовж р. Дніпра шляхом створення 
асоціації відповідних міст (Мельник, 1990). 
Також як перспективну мету в політиці пере-
будови В. Мельник назвав досягнення щасли-
вого життя паралельно з відродженням тра-
диційних цінностей. Наприкінці В. Мельник 
висловив думку про необхідність ширшої 
комерціалізації діяльності Київської кіностудії  
ім. О.П. Довженка (Мельник, Вікторов, 1990).

Уже в наступному номері від 26 лютого 
1990 р. у межах рубрики «Ваш вибір» і підру-
брики «Вся влада Радам» наявний виклад перед-
виборчої програми С. Воробйова з назвою «Від 
лозунгів – до конкретних справ» (Воробйов, 
Вікторов, 1990). Його програма супроводжува-
лася стислою біографією кандидата в депутати 
з його фотографією та вказівкою на його бало-
тування у 248-му виборчому окрузі до Київмісь-
кради, включала 10 пунктів, зокрема передання 
Київміськраді всієї повноти влади, досягнення 
республіканської та регіональної економічної 
самостійності із захистом споживчого ринку 
від вивезення товарів, проведення екологічної 
експертизи міста й області з подальшою роз-
робкою програми екологічного оздоровлення 
Києва і створенням дієвої служби контролю 
за якістю харчів, підвищення темпів житло-
вого й цивільного будівництва завдяки скоро-
ченню промислового поряд із розвитком зон 
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відпочинку, звернення особливої уваги на роз-
виток дітей, зростання ефективності боротьби 
зі злочинністю, обмеження поточних пільг 
і пріоритет здорового глузду над ідеологічними 
приписами (Воробйов, Вікторов, 1990).

На продовження вказаної рубрики й під-
рубрики «Наші кандидати» в номері «Екрану 
і життя» від 26 лютого 1990 р. надруковано 
передвиборчу програму установника декорацій 
Київської кіностудії ім. О.П. Довженка Л. Минка 
як кандидата в депутати до Радянської райради 
в межах виборчого округу № 40 (Минко, 1990). 
Як і в попередньому випадку (Воробйов, Вікто-
ров, 1990), опубліковано фотографію канди-
дата (Минко, 1990). Особливістю біографічної 
довідки Л. Минка була згадка про його виклю-
чення з лав Компартії України в 1969 р. через 
політичні переконання (Минко, 1990). Через 
належність Л. Минка до «Зеленого світу» 
й близькість до Народного Руху України роз-
міщені матеріали отримали заголовок «Будемо 
рухатись» (Минко, 1990). Л. Минко артикулю-
вав прагнення боротися за екологічне та духовне 
відродження, а також навів основні пункти влас-
ної програми дій у разі обрання до Радянської 
райради: дотримання виключно українських 
законів, звільнення райради від компартійного 
впливу, вибори голови райвиконкому з-поміж 
депутатів райради, скорочення штатів райви-
конкому, щотижневе вичерпне інформування 
з боку підприємств району про стан довкілля, 
посилення правоохоронних органів для кра-
щої боротьби зі злочинністю, скасування при-
вілеїв для чиновників (Минко, 1990). Окремо 
Л. Минко наголосив на складному екологічному 
становищі у виборчому окрузі власного бало-
тування й необхідності співпраці з представни-
ками сусідніх виборчих округів до Радянської 
райради № 41 і № 44 з ужиттям низки заходів, 
насамперед заміни застарілого транспортного 
складу трамваю, винесення за межі мікрорайону 
тролейбусного депо й таксопарку, побудови 
підземних переходів поблизу поточного місця 
розташування означеного депо та однієї з про-
хідних кіностудії, відселення мешканців одного 
зі старих гуртожитків із подальшим покращен-
ням житлових умов (Минко, 1990). Насамкінець 
Л. Минко як найголовніший складник власної 
потенційної депутатської діяльності означив 
спілкування виборцями й задоволення їхніх 
запитів (Минко, 1990).

Останньою в межах рубрики «Вся влада 
Радам!» надруковано передвиборчу програму 
начальника технічного відділу Київської кіно-
студії ім. О.П. Довженка В. Халяпіна включно 
з його фотографією як кандидата в депутати 
Радянської райради у виборчому окрузі № 35 
(Халяпін, 1990). Кандидат відзначив важли-
вість і водночас суперечливість передвиборчої 
атмосфери, а також наголосив на важливості 
ухвалення закону щодо місцевого самовряду-
вання як ключового для врегулювання диску-
сійних питань (Халяпін, 1990). На його думку, 
указаний закон мав забезпечити виборність 
виконавчих органів влади, фінансову самостій-
ність райради з формуванням бюджету м. Києва 
«знизу», створення фонду райради та широке 
інформування мешканців про її діяльність 
(Халяпін, 1990).

Цікаво, що передвиборча програма В. Халя-
піна мала розподіл на дві частини. Перша сто-
сувалася здебільшого соціальних питань, друга 
ж – економічних (Халяпін, 1990). У межах 
першої частини висунуто гасла про створення 
незалежної екологічної експертизи з паспорти-
зацією шкідливих підприємств, надання рівних 
можливостей для творчого розвитку, демокра-
тизацію освіти й дозвілля, створення умов для 
здійснення інтересів працівників і молоді, пріо-
ритетність соціального обслуговування саме для 
дійсно злиденних, облік житлової площі з контр-
олем за її розподілом і диференціацією плати за 
житло, спрямування кооперативів на створення 
комфортних умов для мешканців Радянського 
району (Халяпін, 1990). У другій частині кан-
дидат підкреслив важливість надання підпри-
ємствам дійсної самостійності, спрямування 
податкової політики на поліпшення районної 
інфраструктури, створення громадської експер-
тизи щодо умов праці й екологічної безпеки, 
забезпечення самостійності трудових колективів 
із правом уважатися засновниками підприємств 
з арбітражем з боку райради (Халяпін, 1990). 
Сам В. Халяпін визначив наведені положення як 
власну громадянську позицію (Халяпін, 1990).

З березня 1990 р. публікації про вибори 
в газеті «Екран і життя» відсутні, що відріз-
няє її від низки синхронних видань (Сорокін, 
2021, с. 66).

Висновки. Отже, газета Київської кіносту-
дії ім. О.П. Довженка «Екран і життя» відзна-
чалася увагою до підготовки та проведення 
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виборів 1990 р. у межах м. Києва в часовому 
проміжку із серпня 1989 р. по лютий 1990 р. 
з переважним наголосом на висуванні канди-
датів у депутати рад 3-х рівнів від республі-
канської до районної насамперед у межах 

Радянського району м. Києва. Поряд із тим 
досліджувана газета в контексті виборів 1990 р. 
вирізнялася увагою до передвиборних програм 
і біографій представників Київської кіностудії 
ім. О.П. Довженка.
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НЕЗАКОННІ МЕТОДИ ДОПИТІВ ДУХОВЕНСТВА НА ЧЕРНІГІВЩИНІ 
В 1930-Х РР. (ЗА МАТЕРІАЛАМИ КРИМІНАЛЬНИХ СПРАВ)

У статті висвітлено незаконні методи допитів духовенства на Чернігівщині в 1930-х рр. Духовенство, 
як і більшість радянського суспільства, піддавалося репресіям у 1930-х рр. Проте знущання починалися не 
у виправних-трудових таборах (далі – ВТТ), а вже в слідчих ізоляторах. Слідчі та співробітники відділів НКВС 
застосовували різні методи і прийоми під час допитів, щоб вибити зізнання з арештованого, навіть якщо осо-
ба не вчиняла злочин. Зазначена тема не досліджувалися на місцевому рівні, а тому новизна роботи полягає 
у виявленні фактів застосування незаконних методів допиту, здійснення їх покрокового аналізу, окреслення 
фізичних і психологічних методів. Основною джерельною базою є кримінальні справи 1930-х рр., які зберіга-
ються в Державному архіві Чернігівської області (далі – ДАЧО) та архіві Управління Служби безпеки України 
в Чернігівській області (далі – архів УСБУ в Чернігівській області). Для досягнення мети й завдань досліджен-
ня застосовано загальнонаукові та спеціальні методи дослідження (евристичний, історико-ретроспективний, 
генетичний). Для встановлення фактів застосування фізичних методів слідчими під час допиту здійснено кри-
тичний аналіз скарг і заяв священників, які в указаних документах згадували фізичне насилля. За допомогою 
аналізу, синтезу, дедукції та індукції досліджувалися психологічні методи. Також презентована класифікація 
методів допиту в СРСР у 1930-х рр. Джорджа Роберта Конквеста, яка, на його думку, була універсальним зна-
ряддям праці радянського співробітника на допитах. У статті перераховано найпоширеніші фізичні й психоло-
гічні методи допитів, які підтверджені спогадами жертв репресій. Ми дійшли висновку, що найчастіше слідчі 
вибивали показання в арештованого за допомогою методів: «стійки», «конвеєру», побиття, шантажу, погроз, 
перекручування фактів і через насильницьке тримання в психлікарнях. 

Ключові слова: репресії, духовенство, допит, співробітники НКВС, метод, психологічний і фізичний тиск.
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ILLEGAL METHODS OF INTERROGATION OF THE CLERGY 
IN CHERNIGIV REGION IN THE 1930S. 

(ACCORDING TO THE MATERIALS OF CRIMINAL CASES)

The article highlights the illegal methods of interrogation of the clergy in the Chernihiv region in the 1930s. The 
clergy, like the vast majority of Soviet society, was subjected to repression in the 1930s. However, the abuse did 
not begin in the correctional labor camps (hereinafter referred to as the VTT), but already in the detention centers. 
Investigators and employees of the NKVD departments used various methods and techniques during interrogations in 
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order to extract confessions from the arrested person, even if the person did not commit a crime. This topic has not been 
investigated at the local level, and therefore the novelty of our work consists in revealing the facts of the use of illegal 
interrogation methods, performing their step-by-step analysis, and outlining physical and psychological methods. 
The main source base is the criminal cases of the 1930s, which are stored in the State Archive of the Chernihiv Region 
(hereinafter referred to as DACHO) and the archive of the Office of the Security Service of Ukraine in the Chernihiv 
Region (hereinafter referred to as the Archive of the Security Service of Ukraine in the Chernihiv Region). To 
achieve the goal and objectives of the research, general scientific and special research methods (heuristic, historical-
retrospective, genetic) were applied. In order to establish the facts of the use of physical methods by the investigators 
during the interrogation, a critical analysis of the complaints and statements of the priests, who mentioned physical 
violence in the specified documents, was carried out. With the help of analysis, synthesis, deduction and induction, 
psychological methods were studied. The work also presents the classification of interrogation methods in the USSR 
in the 1930s by George Robert Conquest, which, in his opinion, was a universal tool of the Soviet employee during 
interrogations. The article lists the most common physical and psychological methods of interrogation, which are 
confirmed by the memories of victims of repression. We came to the conclusion that most often the investigators beat 
out the testimony from the arrested person using the following methods: “rack”, “conveyor belt”, beating, blackmail, 
threats, distortion of facts and through forced detention in mental hospitals. 

Key words: repression, clergy, interrogation, NKVD employees, method, psychological and physical pressure.

Радянська судова система в 1930-х рр. базува-
лася на антидемократичних засадах, які стосува-
лися кожного громадянина УРСС, у т. ч. й духо-
венства. З огляду на той факт що священники 
й вищі ієрархи апріорі не порушували біблійні 
заповіді, їхні дії все-таки розцінювалися тодішню 
владою як протиправні й каралися найсуворі-
шими статтями Кримінального кодексу УРСС. 
В основному проти духовенства відкривалися 
кримінальні справи за ст. 54-10 КК УРСС: «…За 
пропаганду або агітацію, яка полягає в заклику 
до повалення, підриву або послаблення радян-
ської влади чи до вчинення окремих контррево-
люційних злочинів (ст. 54 ч. 2 ст. 54 ч. 9), а також 
за розповсюдження чи виготовлення або збері-
гання літератури того самого змісту застосову-
ється – позбавлення волі на строк не менш як 
шість місяців…» (Архів Управління Служби без-
пеки України в Чернігівській області, Ф. 7, Кри-
мінальний кодекс УРСС 1927 року. Арк. 27–28). 
У більшості випадків кримінальні справи проти 
духовенства сфабриковані, а останні були виму-
шені потерпати від тортур, перебувати в жахли-
вих умовах тримання чи в засланні. Досліджу-
ючи репресії проти духовенства на Чернігівщині 
за допомогою кримінально-слідчих справ 
в архівах УСБУ в Чернігівській області й ДАЧО, 
ми виявили випадки застосування психологіч-
ного та фізичного тиску на священників під час 
ведення слідства. Тому новизна роботи полягає 
в тому, щоб установити й описати факти засто-
сування незаконних методів допиту на Чернігів-
щині в 1930-х рр. 

Вищезазначена тема не була окремим 
об’єктом дослідження в регіоні та поза його 

межами. Методи або деякі елементи сфабри-
кованості справ дотично розглядали в робо-
тах Г. Горбунова (Горбунова, 2011, с. 72–80), 
В. Шуміло (Шуміло, 2019, с. 70–75; Шуміло, 
2019, с. 67–80; Шуміло, 2020, с. 124–137; 
Шуміло, 2020, с. 28–60), А. Морозова (Моро-
зова, 2013, с. 110–114), О. Тарасенко (Тара-
сенко, 2008, с. 43–51), І. Цимбаленко (Цимба-
ленко, 2012, с. 76–84). Зазначені дослідники, 
використовуючи біографічний метод дослі-
дження, мали на меті проаналізувати життя 
репресованого духовенства, а тому окреслена 
тема залишалася поза їхньою увагою. 

Психологічний і фізичний тиск на арешто-
ваного під час слідчих дій у стінах НКВС на 
теренах усієї України досліджував Р. Подкур 
(Подкур, 2000, с. 134–162). Відповідно до його 
досліджень, психологічний тиск на заарештова-
ного починався вже від самого моменту арешту, 
що здійснювався вночі у вигляді утаємниченої 
акції. Нерідко навіть найближчі родичі не мали 
змоги протягом кількох днів, а то й тижнів дові-
датися про долю заарештованого. Дослідник 
зазначив, що більше ніж у 70% кримінальних 
справ допити заарештованого розпочиналися 
не одразу після арешту, а через кілька днів, тиж-
нів, а в крайніх випадках навіть місяців, і весь 
цей час заарештований у невідомості в багато-
людній камері тривалий час очікував своєї долі 
(Подкур, 2000, с. 134).

За оцінками історика В. Оліцького, який 
вивчав незаконні методи допитів свідків у спра-
вах проти духовенства, за період 1930-х рр. пік 
застосування незаконних методів припадає 
саме на 1936–1938 рр. (Оліцький, 2016, с. 173). 
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Дослідник пояснює це тим, що в зазначені 
роки набув чинності оперативний наказ народ-
ного комісара внутрішніх спав СРСР М. Єжова 
№ 00447, у якому містився кількісний план 
ув’язнених осіб за областями та республіками. 
Проте вже в кінці 1938 р. зменшилася практика 
використання позазаконних методів у зв’язку 
з початком розслідувань порушень соціалістич-
ної законності (Оліцький, 2016, с. 173–174).

Керуючись наказом № 00447, слідчі нама-
галися реалізувати план щодо затримання 
й ув’язнення певних категорій осіб, у т. ч. 
й духовенства, тому для вибиття зізнань або 
підтвердження неправдивих даних з обвинува-
ченого співробітники каральних органів удава-
лися до різних методів покарань. Відвідавши 
СРСР у 1930-х рр. Дж.Р. Конквест описав умови 
перебування ув’язнених і тортури в слідчих ізо-
ляторах. На його думку, слідчі та співробітники 
ізоляторів у провінції були більш жорстокими, 
ніж в обласних центрах чи столиці, оскільки 
застосовували такі методи допиту:

1) побиття торбинами з піском у живіт, це 
часто призводило до смертельних наслідків, 
зазвичай у таких випадках лікарі констатували 
смерть від злоякісної пухлини;

2) метод «стійки», під час якого ув’язненого 
ставили до стіни і змушували декілька годин 
стояти навшпиньки;

3) метод «ластівки»: жертві зв’язували руки 
та ноги за спиною і в такому положенні підві-
шували в повітрі;

4) метод «конвеєру» – безперервний допит зі 
зміною слідчих протягом багатьох годин. Цей 
метод Дж.Р. Конквест описав із книги письмен-
ниці Євгенії Гінзбург «Крутий маршрут», яка 
пережила ці тортури. Письменниця зазначила, 
що ввесь час арештованому не давали виспа-
тися, у камерах було або сильно холодно, або 
дуже спекотно. Допит проводили вночі, часто 
через 15 хвилин, як засинала людина, а году-
вання обмежувалося 100 грамами чорного 
хліба і двома порціями супу на день (Конквест, 
2009, с. 219–224). 

На фізичні прийоми допиту звернув увагу 
священник Іван Михайлович Васильченко в зая-
вах і скаргах у період з 1945–1959 рр. Справа 
в тому, що священник у 1937 р. був засуджений 
за проведення контрреволюційної діяльності 
й ув’язнений до ВТТ на 10 років. Перебува-
ючи в Кулойському таборі та після звільнення 

з нього в 1947 р. І. Васильченко намагався 
довести сфабрикованість своєї справи в 1937 р. 
Для цього священник звернувся у формі заяв 
і скарг до різних правоохоронних органів (Дер-
жавний архів Чернігівської області. Ф. Р.-8840, 
Оп. 3. Спр. 4243, 40 г, 43, 44–51 арк).

У заяві до Народного комісара Внутрішніх 
справ СРСР від 27.09.1945 священник зазначив: 
«…На слідстві, будучи у поганому стані після 
шестиденної стоянки без сну та відпочинку 
я щось підписав, але що? Я не знаю до сих 
пір…Я вислуховував лише докори і насмішки 
як священник і більше нічого…» (Державний 
архів Чернігівської області. Ф. Р.-8840, Оп. 3. 
Спр. 4243. арк. 40г). 30 серпня 1958 р. І. Василь-
ченко звернувся вже зі скаргою до Чернігів-
ської обласної прокуратури з проханням пере-
гляду справи, у зв’язку з чим був запрошений 
на додаткові допити по справі (Державний 
архів Чернігівської області. Ф. Р.-8840, Оп. 3. 
Спр. 4243, арк. 43).

У протоколі допиту від 23.07.1959 «служи-
тель культу» повідомив, що його заарештували 
13.11.1937 в м. Києві, а згодом відправили до 
Ніжинської в’язниці. За його словами, протокол 
допиту від 31.01.1937 сфабрикований слідчими, 
так як у цей день арештованого не допитували, 
а відомості, записані в протокол від 31.01.1937, 
узяті з протоколу допиту священника 1935 р. 

Справа в тому, що в 1935 р. І. Васильченко 
припинив свою службу в церкві с. Ярославка 
Бобровицького району Чернігівської області, 
змінив декілька робіт. У зв’язку зі звільненнями 
священник мав поставити відмітку про звіль-
нення в паспорті в Бобровицькому районному 
відділі НКВС того ж року. У свою чергу слідчі 
районного відділу вирішили допитати «служи-
теля культу» щодо його колег, однак останній 
відмовився «доносити інформацію» щодо свої 
знайомих. За допомогою погроз співробітники 
НКВС змусили І. Васильченка підписати про-
токол допиту в 1935 р., проте його точний зміст 
залишився для священника невідомим (Дер-
жавний архів Чернігівської області. Ф. Р.-8840, 
Оп. 3. Спр. 4243. арк. 45–47). 

У ході проведення слідчих дій «служитель 
культу» неодноразово потерпав від фізичних 
розправ. І. Васильченко в протоколі допиту 
1959 р. зазначив: «…У 1937 р. на одному 
з допитів хтось із співробітників НКВС вда-
рив мене кулаком у бік через те, що слідчому 
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не сподобалась моя відповідь, крім того, у той 
же період за вказівкою когось із співробітни-
ків Бобровицького районного відділу, я три 
доби по стійці «смирно» стояв в КПЗ (рос. 
кімната попереднього тримання), коли вже 
я заснув стоячи, то хтось з співробітників вда-
рив мене у підборіддя і від удару я впав голо-
вою у стіну…» (Державний архів Чернігівської 
області. Ф. Р.-8840, Оп. 3. Спр. 4243. арк. 51). 
Зіставляючи спогади священника з класифіка-
цією Дж.Р. Конквеста, ми дійшли висновку, що 
до нього слідчі застосовували метод «стійки».

На жаль, фізичні розправи серед духовен-
ства в слідчому ізоляторі не були поодинокими 
випадками, а надто вони були основним мето-
дом для вибиття зізнань. Священик Герасим 
Митрофанович Новосельський, звертаючись 
зі скаргою до Чернігівського військового про-
курора від 03.01.1939, указав: «…Заарештували 
мене 25.07.1938 р. у Ладинській комуні Черні-
гівської області за невідомих мені причин … 
слідчий (Грицаєнко), він побоями і погрозами 
змусив мене назвати себе контрреволюціоне-
ром, українським націоналістом і членом укра-
їнської автокефальної церкви, тобто я обмо-
вив сам себе. І в кінці вибившись із сил, на 
16-ту добу допитів, не спавши…» (Державний 
архів Чернігівської області. Ф. Р.-8840, Оп. 3. 
Спр. 4766. Арк. 68). Беручи до уваги прийоми, 
які застосували слідчі до Г. Новосельського, 
можемо припустити, що вони використали 
метод «конвеєру». Допити без перерв і сну, 
які супроводжувалися постійним побиттям, 
виснажували арештованого. За таких обста-
вин Г. Новосельський визнав свою провину, 
а саме участь в антирадянській агітації, і був 
ув’язнений до ВТТ на 5 років.

Дослідник Дж.Р. Конквест стверджував, що, 
окрім жорстокого поводження співробітників 
НКВС, на фізичний стан арештованого впливали 
нестерпні умови тримання у в’язницях і слідчих 
ізоляторах. Майже всі ув’язнені страждали від 
дизентерії, цинги, корости, пневмонії, серцевих 
захворювань і запалень ясен (Конквест, 2009, 
с. 459). Адміністрація в’язниць робила все мож-
ливе, щоб запобігти самогубствам. За найменшу 
провину відправляли до карцеру, де ув’язнений 
не одягав верхній одяг і мав лягати на кам’яну 
підлогу тільки вночі (Конквест, 2009, с. 460). 

Такий спосіб тримання під ватою арешто-
ваних призводив до смертельних випадків. 

Священник із с. Рубанка Дмитровського району 
Чернігівської області Михайло Семенович 
Семенов був заарештований 27.02.1935, майже 
рік утримувався в Роменській тюрмі (Архів 
Управління Служби безпеки України в Черні-
гівській області. Ф.-7. Спр. п-15530., арк. 2), 
а вже 10.02.1936 помер від туберкульозу, так 
і не дочекавшись рішення у своїй справі (Архів 
Управління Служби безпеки України в Черні-
гівській області. Ф.-7. Спр. п-15530. арк. 53а). 

Під час слідчих дій погіршився стан 
здоров’я в ієромонаха Троїцького монастиря 
в м. Чернігові Павла Ілліча Головченка (Архів 
Управління Служби безпеки України в Чер-
нігівській області. Ф.-7. Спр. п-10639). Під 
час затримання в ієромонаха констатували 
лише грижу (Архів Управління Служби без-
пеки України в Чернігівській області. Ф.-7.  
Спр. п-10639, арк. 11), а вже в процесі слід-
ства та під час перебування останнього в Чер-
нігівському будинку примусово-суспільних 
робіт (далі – БУПР), у нього виявили міокар-
дит і певні проблеми з легенями (Архів Управ-
ління Служби безпеки України в Чернігівській 
області. Ф.-7. Спр. п-10639, арк. 43а). Цей факт 
свідчить про неналежні умови тримання під 
вартою арештованих. Незважаючи на діагнози, 
в акті медичного огляду зазначалося, що стан 
здоров’я ієромонаха дає змогу йому перебувати 
термін ув’язнення в північних регіонах СРСР. 

Священик Г. Новосельський також звер-
нув увагу на свій стан здоров’я у скарзі від 
03.01.1939: «…Я просидів у в’язницях 17 міся-
ців, захворів туберкульозом і перетворився 
в інваліда…» (Державний архів Чернігівської 
області. Ф. Р.-8840, Оп. 3. Спр. 4766, арк. 69). 

Відповідно до медичного огляду лікарями 
Ніжинського БУПРу священника Дмитра Сте-
пановича Карпенка, установлено, що «слу-
житель культу» постійно скаржився на біль 
у суглобі правої руки та лопатці, однак уста-
новлений лікарями діагноз кардіоневроз не 
став на заваді для перебування Д. Карпенка 
у в’язницях і віддалених місцях заслання (Дер-
жавний архів Чернігівської області. Ф. Р.-8840, 
Оп. 3. Спр. 6323, арк. 50). 

Про занедбаний стан Прилуцького район-
ного БУПРу повідомляли в листі секретар При-
луцького райкому КП(б) У. Робенко й голова 
райвиконкому Гречка: «…Дуже тяжкий стан 
у БУПРі та в камерах затриманих при міліції. 
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Завдяки епідемії висипного тифу в прилуць-
кому БУПРі встановлено карантин, через що 
з міліції до БУПРу переводити людей не можна, 
а тому в міліції зібралося багато затриманих. 
Представник облздороввідділу лікар-комуніст 
сумісно з райздравінспектором, оглянувши 
становище ув’язнених у БУПРі, знайшли до 
30 чоловік з голодними набряками; цих людей 
відокремили для підсилення їм харчування, але 
це підсилене харчування було дуже обмежене; 
БУПР розрахований на 250 чоловік, а трима-
ється 920 чоловік. Зараз спеціальною комісією 
проведено розвантаження БУПРу: 238 чоловік 
відпущено у відпустку, 23 чоловіки дотерміново 
звільнено по розгрузці. Розгрузку треба продо-
вжувати й далі...» (Державний архів Чернігів-
ської області, Ф. П.-890. Спр. 140., арк. 11–13).

У ході аналізу кримінальних справ 1930-х рр. 
у Чернігівській області ми звернули увагу на 
те, що слідчі під час допитів також викорис-
товували психологічні методи, а саме: шантаж 
розправитися з рідними ув’язненого, погрози 
повторного ув’язнення, перекручування питань 
з метою заплутати арештованого і тримання 
в психіатричних лікарнях. Співробітники 
НКВС навіть удавалися до того, що знаходили 
опонента ув’язненого або його ідеологічного 
«ворога», щоб отримати максимально велику 
кількість негативних свідчень про затриманого. 

Тримання в психіатричних лікарнях осіб 
з метою вибиття зізнань чи показів було нерідким 
явищем у 1930-х рр. До дати арешту 11 грудня 
1936 р. священник Микола Миколайович Тихо-
миров мав задовільний психологічний стан, 
проте вже 2 лютого 1937 р. співробітники НКВС 
запросили клопотання про направлення свяще-
ника до Чернігівської психіатричної лікарні, аргу-
ментуючи на те, що його оглянув лікар санітарної 
частини в’язниці й зробив висновок, що арешто-
ваний має психіатричні розлади, які потрібно 
лікувати лише в спеціалізованому закладі (Архів 
Управління Служби безпеки України в Чернігів-
ській області. Ф.-7. Спр. п-14631, арк. 41–43). Під 
час перевірки психіатричного стану священика 
слідчі дії були призупинені. 

27 лютого 1937 р. судово-експертна комісія 
Чернігівської психіатричної лікарні в присут-
ності восьми лікарів установила, що арешто-
ваний перебуває в реактивному психогенному 
стані, має такі його ознаки, як тривожність, плач, 
ілюзорне сприйняття, загальмованість (Архів 

Управління Служби безпеки України в Черні-
гівській області. Ф.-7. Спр. п-14631, арк. 45–46). 
Беручи до уваги той факт, що справа священика 
була відкрита 11.12.1936, до 02.02.1937 свяще-
ник не скаржився на здоров’я, а в анкеті аре-
штованого не було зазначено про особливості 
психічного стану, припускаємо, що останній 
був здоровим до ув’язнення та мав задовільний 
психологічний стан. Варто зазначити, що свідки 
також не говорили, що арештований мав психіа-
тричні розлади. М. Тихомиров працював в архів-
них установах, до яких слідчі не зробили запиту 
для перевірки психологічного стану підсуд-
ного під час його роботи й виконань службових 
обов’язків. Усі зазначені вище твердження вка-
зують, що проблеми зі здоров’ям у священика 
розпочалися у в’язниці або вони були вигада-
ними для тримання арештованого в нелюдських 
умовах у психіатричній лікарні. 

М. Тихомиров пробув у Чернігівській пси-
хіатричній лікарні з 28.02.1937 по 05.07.1937. 
У липні 1937 р. лікарі надали висновок, що 
ознак психіатричного розладу арештований 
більше не має (Архів Управління Служби без-
пеки України в Чернігівській області. Ф.-7. 
Спр. п-14631, арк. 50). М. Тихомирова засу-
дили за I ч. 54-10 ст. УК УСРС до позбавлення 
волі у виправних трудових таборах терміном 
на 5 років і позбавили прав на 3 роки (Архів 
Управління Служби безпеки України в Черні-
гівській області. Ф.-7. Спр. п-14631, арк. 68). 

Cправа М. Тихомирова не була поодино-
ким випадком. Священник Ілля Матвійович 
Корейша під час затримання не мав проблеми 
зі здоров’ям, про що вказано в анкеті аре-
штованого (Архів Управління Служби без-
пеки України в Чернігівській області. Ф.-7.  
Спр. п-15603, арк. 4). Однак уже під час пере-
бування в слідчому ізоляторі, а саме в Чернігів-
ському БУПРі, психологічний стан священника 
погіршився. Згідно з медичною довідкою, остан-
ній мав поганий сон, загальну слабкість і при-
гнічений настрій (Архів Управління Служби 
безпеки України в Чернігівській області. Ф.-7.  
Спр. п-15603, арк. 50). 

Психологічний тиск у формі погроз супро-
воджував священників майже все їхнє життя. 
Священик І. Васильченко в одній із заяв пові-
домив: «…Будучи служителем культу з 1922 р. 
я у 1934, 1935, 1936, 1937 рр. неоднора-
зово вислуховував пропозиції зректись сану 
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священника. Вже у другій половині 1937 р. 
мене попередили, якщо я не підпишу зречення, 
то буду про це шкодувати. І дійсно, 13 листо-
пада 1937 р. Бобровицьким районним відді-
лом НКВС Чернігівської області я був зааре-
штований…» (Державний архів Чернігівської 
області. Ф. Р.-8840, Оп. 3. Спр. 4243, арк. 40г).

Отже, опинившись у слідчих ізоляторах 
НКВС, священники неодноразово потерпали 
від фізичного й психологічного тиску під час 
допитів. Дослідивши кримінальні справи архіву 
УСБУ в Чернігівській області й ДАЧО, ми вста-
новили, що серед фізичних методів у 1930-х рр. 
на Чернігівщині найчастіше до представни-
ків духовенства застосовували побиття, метод 
«стійки», метод «конвеєру», голод і тотальну 
безсонницю, яка виснажувала людину. Слідчі 
застосовували такі методи допитів, щоб при-
скорити процес визнання вини арештованим. 
До антигуманного ставлення додавалися жах-
ливі умови тримання, які підривали здоров’я 

ув’язнених. Психологічні методи допитів духо-
венства були достатньо розроблені, з часом 
лише вдосконалювалися. Слідчі детально 
досліджували біографію арештованого, особ-
ливо сім’ю, зв’язки та попередні ув’язнення, 
щоб під час допиту вдаватися до різних мані-
пуляцій. Майже завжди слідчі під час допиту 
перекручували питання або повторювали одне 
й те саме питання, поки арештований не від-
повість: «Так», а потім співробітники НКВС 
дописували декілька реплік до питання й отри-
мували документальне підтвердження визна-
ння провини. За ініціативою співробітників 
НКВС у 1930-х рр. деякі представники духо-
венства, не маючи медичних показів, насильно 
перебували в лікувальних закладах. На пре-
великий жаль, більшість із цих методів були 
вкрай дієвими, їх постійно використовували, 
так як майже кожен арештований у кінці слід-
ства визнавав свою провину, не витримуючи 
фізичних розправ і психологічного тиску. 
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НОВІТНІ ДОСЛІДЖЕННЯ КУРГАННОГО НЕКРОПОЛЯ 
ЧЕРНІГОВА ДОБИ РУСІ

Протягом останнього десятиліття на території, яку займав Чернігів за доби Русі, була проведена значна кіль-
кість археологічних досліджень. Одним із результатів цих робіт стало виявлення двох десятків поховань, які 
можна інтерпретувати як підкурганні. Метою публікації є висвітлення нововиявлених могильних комплексів, 
їх датування та територіальна локалізація стосовно уже відомих частин могильника Чернігова Х−ХІ ст. Мето-
дологічною основою дослідження є принципи історизму та об’єктивності. Використані методи аналізу, синте-
зу, індукції. Наукова новизна публікації полягає у систематизації та локалізації нововиявлених підкурганних 
поховань та характеристиці комплексів стосовно території, на якій вони розміщувалися. Також необхідність 
даної публікації зумовлена тим, що останній раз нововиявлені підкурганні поховання були окремим предметом 
дослідження в науковій роботі ще на початку ХХІ ст. й існувала потреба висвітлення нових об’єктів. Висновки. 
Виявлені протягом 2013−2022 рр. підкурганні поховання, розташовані на території літописного Передгороддя 
та поза його межами, здебільшого відтворюють притаманний місцевому населенню синкретизм язичницького 
та християнського обрядів. Насипи в межах міста були знищені в процесі освоєння території протягом кінця 
ХІ−ХІІ ст., що негативно відобразилося на збереженості комплексів. У третині випадків рештки кургану фіксу-
валися лише за наявністю ровиків, а сама могила не була простежена. Особи, котрі поховані в малих та середніх 
за своїми розмірами курганах, що були виявлені протягом вказаного періоду часу, не належали до правлячої 
верхівки. Лише дві могили можна асоціювати з воїнами, а більша частина інвентарних поховань інтерпрету-
ються як жіночі. Загалом же аналіз нововиявлених могильних комплексів допоміг розширити уявлення про 
топографію та час формування курганного могильника Чернігова.

Ключові слова: Чернігів, давньоруський, поховання, курган, могильник, Передгороддя.
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THE LATEST RESEARCH OF THE MOUND NECROPOLIS OF CHERNIHIV 
OF THE RUS PERIOD

During the last decade, a significant amount of archaeological research was carried out on the territory which 
belonged Chernihiv during the Rus period. One of the result of these works was the discovery of two dozen burials, 
which can be interpreted as burial mounds. The purpose of the publication is to highlight the newly discovered burial 
complexes, their dating and territorial localization relative to the already known parts of the Chernigov cemetery 
of the 10th-11th centuries. The methodological basis of the research is the principles of historicism and objectivity. 
Used methods of analysis, synthesis, induction. The scientific novelty of the publication lies in the systematization 
and localization of the newly discovered barrow burials and the characteristics of the complexes relative to the territory 
on which they were located. Also, the necessity of this publication is caused by the fact that the last time newly discovered 
barrow burials were a separate subject of research in scientific work at the beginning of the 21st century, and there 
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was a necessity to highlight new objects. Conclusions: The barrow burials discovered during 2013–2022 located 
on the territory of the historical Suburbs and outside its boundaries in the vast majority reproduce the syncretism 
of pagan and Christian rites characteristic of the local population. Burial mounds within the city were destroyed when 
when the territory was developed by citizens during the end of the 11th and 12th centuries, which negatively affected 
the preservation of the complexes. In a third of cases, the remains of the mound were recorded only by the presence 
of ditches, and the grave itself was not traced. Persons buried in small and medium-sized barrows that were discovered 
during the specified time period did not belong to the ruling elite. Only two graves can be associated with warriors, 
and most of the inventory burials are interpreted as female. In general, the analysis of the newly discovered burial 
complexes helped to expand the understanding of the topography and time of formation of the Chernigov burial mound.

Key words: Chernihiv, Old Rus period, burial, barrow, burial mound, Suburb.

Чернігів, як і більшість міст та населених 
пунктів доби Русі, виникнення яких датується  
Х–ХІ ст., з різних сторін був опоясаний курганним 
могильником. Про значні його розміри станом 
на другу половину ХІХ ст. писав Д. Я. Самоква-
сов, нараховуючи в околицях більше 500 наси-
пів. Саме з іменем цього науковця і пов’язаний 
початок вивчення курганних старожитностей 
Чернігова. Протягом 1872–1908 рр. дослідник 
розкопав щонайменше 130 поховань, які асоцію-
валися з міським центром. Продовжено вивчення 
цих пам’яток у 1952 р. Д. І. Бліфельдом. Надалі, 
протягом другої половини ХХ ст. – початку 
ХХІ ст., О. В. Шекун, П. М. Гребінь, Г. В. Жаров, 
А. Л. Казаков, Т. Г. Новик, О. Є. Черненко, 
Ю. М. Ситий продовжили дослідження цих 
поховальних комплексів (Ситий, 2013, с. 6−8). 
Однак, на відміну від робіт Д. Я. Самоквасова, 
конкретно дослідження курганних поховань не 
було основною ціллю археологів, а більшість 
поховань не мали візуальних ознак і фіксувалися 
лише в процесі розкопок широкою площею. 

Підсумував результати цього етапу робіт 
у 2007 р. О. В. Шекун у статті «Нові дослі-
дження Чернігівського курганного некрополя» 
(Шекун, 2007, с. 106−119). У ній він висвітлив 
власну концепцію поділу могильника на окремі 
поховальні групи, що базувалася на резуль-
татах досліджень 1980–2000-них рр. Пізніше 
Ю. М. Ситий, аналізуючи могильні старожит-
ності Чернігова доби Русі, припустив, що кур-
ганний могильник навколо міста не поділявся 
на групи, а являв собою єдине ціле (Ситий, 
2013, с. 100−101). Лакуни ж, які виникли між 
насипами, він пов’язував з існуючими на той 
час дорогами та формами рельєфу, які унемож-
ливлювали спорудження курганів.

Протягом останніх десятиліть на території 
Чернігова були проведені доволі масштабні 
археологічні дослідження. Здебільшого це 
були охоронні роботи на території літописного 

Передгороддя та поза його межами. Одним із 
результатів цих робіт стало виявлення слідів 
щонайменше десяти зруйнованих курганів, 
у частині з яких були збережені і поховання, що 
і стало предметом дослідження цієї публікації. 

Почати варто з робіт навпроти мурів Єлець-
кого монастиря. У 2018 р. приблизно в 100 м. 
на південний захід від Чорної могили було 
виявлене ґрунтове поховання без видимих слі-
дів курганного насипу (Казаков, Рижий, Булах, 
2019 с. 489). Однак, як показали подальші 
дослідження, поховальна яма була влаштована 
у вигляді дерев’яного склепу із зафіксованими 
стовповими ямками по кутах, причому слідів 
небіжчика не було виявлено. У підлозі була 
влаштована невелика ямка, в якій містилися 
рештки тризни у вигляді керамічного посуду 
та кісток тварин. На основі керамічного мате-
ріалу та стратиграфії шару комплекс датований 
А. Л. Казаковим не пізніше першої половини 
ХІ ст. З огляду на характер поховального обряду 
його можна вважати однією із варіацій псевдо-
камерного поховання, яке під впливами хрис-
тиянства все більше втрачало свої характерні 
риси. На ділянці поблизу також було виявлено 
ще чотири ґрунтові поховання за християн-
ським обрядом, які датовані ХІІ ст. 

Одне підкурганне поховання, здійснене за 
обрядом інгумації, було виявлене в 2013 р. 
на лівому березі річки Стрижень (вул. Мило-
радовичів, 55), за межами оборонних споруд 
літописного Передгороддя (Історико-архітек-
турний опорний план м. Чернігова з визначен-
ням меж і режимів використання зон охорони 
пам’яток та історичних ареалів, 2019, с. 67). 
О. Є. Черненко датувала поховання кінцем  
Х − першою половиною ХІ ст. Загалом воно 
є синхронним дослідженим раніше підкур-
ганним похованням на розі сучасних вулиць 
Т. Шевченка та О. Молодчого. На час улашту-
вання цього поховання відстань до оборонних 
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споруд Посаду становила понад 1,1 км. Най-
імовірніше, це поховання, як і інші підкурганні 
поблизу, варто ототожнювати з могильником, 
залишеним мешканцями синхронних поселень  
Стрижень-Устя та Горсад, розташованих за 
250−900 м від них.

У 2018 р. експедицією під керівництвом 
О. П. Моці та В. М. Скорохода проводилися 
археологічні дослідження в північно-східній 
частині літописного Передгороддя, на правому 
березі річки Стрижень (Моця, Жигола, Скоро-
ход, 2019, с. 114−118). Результатами робіт на 
площі понад 1200 м кв. стало виявлення рови-
ків від трьох знівельованих курганів. 

Перший мав у давнину насип діаметром до 
10 м. Поховання не було виявлене, однак, на 
думку О. П. Моці, небіжчик міг бути похований 
за обрядом кремації на стороні, а урна з пере-
паленими кістками була знищена ще в давнину. 
Загалом за керамічним матеріалом, який міс-
тився у ровику, час спорудження насипу визна-
чений як кінець Х − початок ХІ ст. 

Рештки другого кургану не фіксувалися 
у вигляді ровиків, найімовірніше, вони були 
знищені більш пізньою господарською забудо-
вою. Однак якщо вважати прийнятними роз-
міри першого насипу, то вони мали б розташо-
вуватися майже впритул. Виявлене поховання, 
найімовірніше, належало жінці; вміщене в під-
курганній ямі, шириною близько 1 м, зі слідами 
домовини. Орієнтація небіжчика – головою 
на північний захід. Поховальний інвентар був 
представлений каблучкою та скроневим кіль-
цем із кольорового металу, п’ятьма намисти-
нами та пряслицем із пірофілітового сланцю. 
Датування поховального комплексу таке саме, 
як і у попереднього.

Рештки третього кургану також були пред-
ставлені скелетом жінки у поховальній ямі. Так 
само, як і в попередній могилі, тіло небіжчика 
лежало у домовині, а поховання було здійснене 
з дотриманням християнської обрядовості. 
Навколо могильної ями фіксувалися доволі 
сильно поруйновані рештки курганного ровику, 
а сам насип кургану мав у давнину діаметр 8−9 м.  
Поховальний інвентар був представлений 
скроневим кільцем та перстнем із кольоро-
вого металу, невеликим бронзовим молоточком 
та круговим горщиком, характерним для Х ст. 

Майже одразу ж за ровиком кургану було 
виявлене підліткове поховання дівчини за 

християнським обрядом. Велика кількість 
деревного тліну та цвяхів може свідчити, що 
дитина була похована в домовині, а стіни 
могильної ями також могли бути обкладені 
деревом. Серед поховального інвентарю 
є відерце та круговий горщик, характерний для 
Х ст., дві сережки з кольорового металу, ніж 
та підвіска у вигляді кільця. Навколо поховання 
не були виявлені рештки курганних ровиків, 
однак, враховуючи схожість обряду із попере-
дніми похованнями та розміщення на ділянці, 
варто розглядати ці могили в комплексі. 

Можливо, на світогляд більш молодої особи 
вже справило більший вплив поширення хрис-
тиянства і над її могилою рідні не насипали 
курган. Загалом же курганний некрополь на цій 
ділянці існував до кінця ХІ ст., коли на цьому 
місці почала з’являтись господарська і житлова 
забудова, а насипи поступово нівелювалися 
мешканцями прилеглих територій. 

Можна припустити, що поховання, виявлені 
тут, могли бути залишеними населенням безі-
менного приміського неукріпленого поселення, 
сліди якого фіксуються в 200 м на північ від цієї 
ділянки. Доволі висока щільність розміщення 
могил могла свідчити про обмеженість земель-
ної ділянки та, можливо, дає змогу віднести 
виявлені поховання до родинного некрополя.

На західній та північно-західній околицях 
давньоруського Чернігова протягом останнього 
десятиліття також були зафіксовані численні 
підкурганні поховання. Загалом, для цієї тери-
торії усталеним є бачення про територію кур-
ганного могильника на основі археологічних 
досліджень 1989−2001 рр. 

Вперше про існування тут масштабного 
поховального комплексу було зазначено в газеті 
Чернігівські губернські відомості (випуск за 
1841 р.). Тоді автор опису міста вказував, що 
на недалекій відстані за Чорною могилою на 
обширній рівнині збереглися ще багато мен-
ших курганних насипів, частина з яких станом 
на 1828 р. була вже розкопана місцевими меш-
канцями.

Археологічні дослідження на описаній вище 
території виявили поховання та ровики від 
щонайменше 15 курганних насипів початку 
ХІ ст. (Ситий, 2013, с. 104). За поховальним 
обрядом усі вони були представлені тіло-
покладенням, частина небіжчиків знаходи-
лася в зотлілих домовинах. Північною межею 
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могильника вважалося перехрестя сучасних 
вулиць Ремісничої та Коцюбинського.

Частково така думка склалася через від-
сутність розкопок далі в північному напрямку. 
Найбільш віддалені насипи вздовж вул. Попу-
дренко відносили до іншої курганної групи, яка 
розміщувалась західніше. 

Ще більше таку думку підтвердили роботи 
2008 р. на Проспекті Перемоги, 64 (200−250 м на 
північ від курганного могильника). Тоді на площі 
в понад 1500 м кв. були виявлені 120 поховань  

ґрунтового могильника, і жодного підкурган-
ного (Ситий, 2013, с. 104). На основі дослі-
дженого С. Ширинським у 1962 р. кенотафу 
поблизу 20-ї школи та свідчень Д. Я. Само-
квасова про щонайменше 6 збережених наси-
пів біля Олегового поля (наразі зберігся один 
насип за адресою: вул. Попудренко, 21) побуту-
вала думка, що курганний могильник міг завер-
тати на захід, оминаючи Холодні Яри. 

У 2020 р. розпочалися археологічні дослі-
дження під новобудову під керівництвом 

Ілюстрація створювалася власноруч із креслення існуючої вуличної мережі  
з нанесенням місць поховань та меж міста доби Русі
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О. П. Моці та В. М. Скорохода (Моця, Жигола, 
Скороход, 2022, с. 297–308). Ділянка була дотич-
ною до місця розкопок 2008 р. і примикала до 
неї із західного та східного боків. Усього на тери-
торії у понад 1200 м кв. було зафіксовано сліди 
від восьми курганних насипів. Здебільшого вони 
були представлені засипаними у більш пізній час 
ровиками і повністю знівельованими насипами. 
Варто зазначити, що майданчики, які були ото-
чені ровиками, доволі невеликі, як і самі ровики, 
глибина яких не перевищувала 0,5 м. Загалом же 
в давнину курганні насипи на цій ділянці могли 
мати розміри в межах 6−8 м у діаметрі та не 
більше 0,8−0,9 м висотою. 

Усі підкурганні поховання здійснені за хрис-
тиянською обрядовістю, і більшість небіжчиків 
знаходилася в домовинах. Враховуючи майже 
повну безінвентарність підкурганних поховань, 
датування було здійснене на основі керамічного 
матеріалу, виявленого у заповненні ровиків. Усі 
виявлені могили датуються ХІ ст., найімовір-
ніше, не пізніше його середини. 

Варто зазначити, що під час функціонування 
курганного могильника на його території почи-
нають з’являтися ґрунтові поховання, розта-
шовані у міжкурганному просторі. Пізніше на 
цьому місці формується великий за площею 
могильник, який функціонує до ХІІ ст. При-
чому це відбувається за повної відсутності на 
цьому місці господарської або житлової забу-
дови аж до ХІХ ст. 

Ще однією ділянкою, яка надала уточнюючу 
інформацію про курганний могильник міста, 
є розкопки 2016 р. під керівництвом Г. В. Жарова 
на вулиці Бориса Луговського. Ділянка була 
віддалена від попередньої на 250 м на пів-
нічний захід. Тоді в межі розкопу потрапило 
декілька підкурганних поховань за обрядом 
інгумації та територія ґрунтового могильника. 
Датовані підкурганні поховання кінцем Х −  
початком ХІ ст. Таким чином, на основі цих 
досліджень значно розширилася топографія 
курганного могильника в цій частині міста, 
і можна стверджувати, що курганне поле 
та ґрунтовий могильник виходив за межі укрі-
плень літописного Передгороддя і частина його 
ніколи не входила до території міста. 

Ще однією ділянкою, на якій в 2019 р. 
В. М. Скороходом було виявлено рештки кур-
ганного насипу, є вул. Любецька, 26. На ній під 
шаром асфальту та будівельного сміття на рівні 

материка було зафіксовано чоловіче поховання 
в могильній ямі, здійснене за християнською 
обрядовістю. Діаметр насипу міг досягати  
9−10 м, що може вважатися середнім за розмі-
рами курганом для чернігівського могильника. 

Серед поховального інвентаря варто виді-
лити рештки шкіряного ременя з інкрустацією 
із кольорового металу. Поховання датоване кін-
цем Х − початком ХІ ст. Варто зазначити, що 
навколо, в межах розкопу (досліджена площа 
становила понад 800 м кв.), не були зафіксо-
вані сліди могильника, тому наразі немає мож-
ливості свідчити про наявність у цьому місці 
окремої курганної групи. Однак, враховуючи, 
що ця ділянка знаходилася недалеко від старої 
дороги на Любеч, не виключено, що поховання 
могло знаходитися при дорозі або ж належати 
мешканцям якогось невідомого приміського 
поселення, яке розташовувалося на шляху між 
Черніговом та Білоусом.

Є інформація про те, що в 300 м на південь 
від місця попередніх робіт також були виявлені 
рештки підкурганного поховання, однак мате-
ріали досліджень ще не повністю систематизо-
вані та не введені в науковий обіг.

Загалом, простежуючи розміщення насипів 
у західній та північно-західній частині Перед-
городдя, можна зазначити, що більшість із них 
формувалася навколо Холодних ярів, займаючи 
територію, наближену до його схилів, яка була 
не дуже придатною для формування житлової 
забудови. Також варто враховувати, що час-
тина насипів знаходиться за межами укріпленої 
території ХІІ ст., а на момент їх появи відстань 
від існуючої межі міста становила 1,5−2 км. На 
основі цього можна стверджувати, що не всі 
поховання могли бути залишені мешканцями 
саме Чернігова.

У 2022 р. рештки курганного могильника 
були виявлені і в центральній частини Перед-
городдя (Моця, Скороход, Жигола, Ситий, 
2023, с. 110−111). Ділянка за сучасною адре-
сою: вул. Мстиславська, 15 була віддаленою на 
180−200 м від фортифікацій Окольного граду. 
Під час археологічних робіт були виявлені 
фрагменти ровиків від чотирьох насипів, які 
були пошкоджені подальшою господарською 
діяльністю на ділянці. Жодне з чотирьох похо-
вань не вціліло, тому датування було здійснене 
на основі заповнення в ровиках і визначене 
як кінець Х − початок ХІ ст. Варто зазначити, 



103

що ще одночасно з функціонуванням підкур-
ганного обряду поховання у міжкурганному 
просторі почали з’являтися ґрунтові могили, 
які мають аналогічне датування. Протягом 
більшої частини ХІ ст. могильник продовжує 
діяти, однак не з’являються нові поховання, 
а вже наприкінці століття вирівнюється ділянка 
і формується садибна забудова літописного 
Передгороддя. 

Підсумовуючи результати досліджень 
останнього десятиліття, можна стверджувати, 
що загалом було виявлено не менше 20 похо-
вальних комплексів, які можна ототожнювати 
з підкурганними похованнями. Одна могила 
взагалі не містила поховання і скоріше була 
меморіальною, в одному воно не було виявлене, 
і є припущення про кремацію або кенотаф. Ще 
дванадцять померлих були поховані за обря-
дом тілопокладення, здебільшого в домовинах 
та з дотриманням християнської обрядовості. 
У шести випадках поховання не були виявлені 
і досліджено лише курганні ровики.

Зважаючи на датування та спосіб захоро-
нення, можна стверджувати, що в останні деся-
тилітт Х ст. в Чернігові вже досить поширеним 
є християнство. Причому більша частина насе-
лення не до кінця відійшла від попередньої віри, 

й упродовж першої половини ХІ ст. ще активно 
поєднувався старий язичницький та новий 
християнський спосіб поховання мерців. Необ-
хідно відзначити, що курганні насипи форму-
валися на доволі значній території від міських 
укріплень, формуючи могильник, площа якого 
значно перевищувала площу Чернігова в серед-
ині ХІ ст. Частина поховальних комплексів 
могла належати жителям досі не локалізова-
них приміських поселень, які розташовувалися 
навколо міського центру.

Загалом же археологічні дослідження під-
курганних поховань у Чернігові за останнє 
десятиліття надали низку цінної інформації, яка 
вплинула на розуміння топографії міського кур-
ганного могильника другої половини Х−ХІ ст. 
У разі продовження комплексу в західній частині 
міста можна стверджувати, що він розвивався 
доволі прогнозовано і більш пізні за датуванням 
поховання знаходяться північніше, тобто більше 
віддалені від міської забудови, яка не розширю-
валася в цьому напрямку. Щодо поховань, вияв-
лених у північно-східній та центральній части-
нах міста, можна стверджувати, що курганне 
поле доходило майже до берега річки Стрижень, 
але вже в другій половині ХІ − на початку ХІІ ст. 
було поглинуто житловою забудовою. 
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МОРФОЛОГІЧНА СВОБОДА У ФІЛОСОФІЇ ТРАНСГУМАНІЗМУ: ДИЛЕМИ

У статті здійснено системний аналіз дискурсу, пов’язаного з морфологічною свободою, її визначення 
та обґрунтування місця у філософії трансгуманізму. У рамках огляду літератури основні постулати трансгу-
манізму реконструюються та систематизуються, зосереджуючись на їхніх наслідках для існування людини. 
Через неоднорідність визначення та розуміння трансгуманізму його підаспекти також були класифіковані 
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разом із розміщенням у конкретних часових рамках та ідеологічних напрямах. Водночас були представле-
ні подальші можливості еволюції людини та випливаючі з них напрями трансформації соціальної струк-
тури, способу життя та діяльності. Вказано, що морфологічна свобода є важливим чинником, що формує 
припущення щодо перетину біологічних і культурних кордонів людини за допомогою технологій (особливо 
штучного інтелекту). У відповідь на численні розуміння морфологічної свободи було введено наше влас-
не визначення морфологічної свободи, одночасно представляючи критичний погляд на доступні концепції 
та відрізняючи концепцію морфологічної свободи від євгеніки. Аналіз був доповнений етичними та мораль-
ними міркуваннями, представляючи концепції обмеження морфологічної свободи та поточного та потен-
ційного впливу на індивідуальне та колективне життя. Для того, щоб створити цілісну та багатоаспектну 
картину реалізації та причин використання морфологічної свободи, акцент було зосереджено на показі її 
поточного виміру та масштабу появи в повсякденному житті людини, серед іншого: шляхом модифікації тіла 
для естетичних цілей, художнього прояву або вираження ідентичності. Також було представлено оригіналь-
ний огляд можливостей і загроз, пов’язаних із реалізацією морфологічної свободи, що збагатило дискурс 
новими перспективами та контекстами.

Ключові слова: морфологічна свобода, трансгуманізм, людина, майбутнє, технології.
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MORPHOLOGICAL FREEDOM IN THE PHILOSOPHY 
OF TRANSHUMANISM: DILEMMAS

The article undertakes a systematic analysis of the discourse related to morphological freedom, locating and justifying 
its place in the philosophy of transhumanism. As part of the literature review, the main postulates of transhumanism are 
reconstructed and arranged, focusing on their implications for the human being. Due to the heterogeneity of the defining 
and understanding of transhumanism, the sub-aspects of transhumanism have been categorised, along with their placement 
in specific timeframes and ideological currents. At the same time, further possibilities for human evolution are presented, 
as well as the consequent directions for the transformation of social structure, lifestyles and actions. It is pointed out 
that morphological freedom is an important factor constituting the assumptions concerning the transgression of human 
biological and cultural boundaries by means of technology (including, in particular, artificial intelligence). In response 
to the multiplicity of understandings of morphological freedom, the author's own definition of morphological freedom 
is introduced, while presenting a critical view of the available and distinguishing the concept of morphological freedom 
from eugenics. The analyses were complemented with ethical and moral considerations by presenting the concept 
of the limitations of morphological freedom and the actual as well as potential impact on individual and collective 
life. In order to create a coherent and multifaceted picture of the realisation and legitimacy of the use of morphological 
freedom, the focus is on showing its current dimension and the extent of its presence in everyday human life through, 
among other things, the modification of the body for aesthetic purposes, artistic expression or the expression of identity. 
The author also provides an overview of the opportunities and dangers of exercising morphological freedom, enriching 
the discourse with new perspectives and contexts.

Key words: morphological freedom, transhumanism, human, future, technology.

Niniejszy artykuł stanowi analizę poten-
cjalnych konsekwencji realizacji kluczowego 
postulatu myśli transhumanistycznej – wolno-
ści morfologicznej (WM). Dążąc do uchwyce-
nia znaczenia i ograniczeń tego pojęcia, podej-
mujemy próbę eksploracji spekulatywnej tych 

zagadnień. Wpisuje się to w szerszy kontekst 
filozofii transhumanizmu, gdzie wolność morfo-
logiczna wyłania się jako czynnik konstytutywny, 
oscylując między obietnicą postępu a ryzykiem 
groźnych lub nieprzewidywalnych konsekwencji 
dla kondycji ludzkiej. 
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Rozumienie i postulaty transhumanizmu. 
Transhumanizm (TH1) to ruch intelektualny i kul-
turowy oraz filozofia (a właściwie filozofia tech-
niki2). Promuje wykorzystanie nauki i technologii 
do przekroczenia biologicznych i kulturowych 
ograniczeń gatunku ludzkiego. Jako pierwszy zde-
finiował to pojęcie we wskazanych ramach Julian 
Huxley (brat Aldousa Huxleya) w 1957 roku  
(Huxley, 1950, s. 7-23). Wtórował mu Ray 
Kurzweil określając TH jako „przekraczanie gra-
nic” (Kurzweil, 2006). Natomiast Max More w 
swojej definicji podkreślił filozoficzną prowenien-
cję TH (More, 1990, s. 6-12), zaś Nick Bostrom 
precyzował, że transhumanistom idzie o „funda-
mentalne” przekształcenia ludzkiej kondycji w 
celu amplifikacji zdolności intelektualnych, fizycz-
nych i emocjonalnych (Bostrom, 2005). 

Listę postulatów TH otwiera hasło przekracza-
nia ludzkich ograniczeń, za którym nieodmiennie 
podąża pragnienie długowieczności i zwalczanie 
starzenia. Transhumaniści ogniskują się również na 
silnej sztucznej inteligencji, którą chętnie scaliliby 
z ludzkim umysłem. Elementem dopełniającym są 
cyberrozszerzenia a więc integracja technologii z 
ciałem ludzkim (implanty, interfejsy w szczegól-
ności mózg-komputer-internet) oraz transfer umy-
słu (mind uploading), to jest możność przeniesie-
nia świadomości ludzkiej do systemów cyfrowych, 
w tym wirtualnych światów. Dodaje się również 
postulat kolonizacji kosmosu. Warunkiem bezpo-
średnim lub pośrednim, aby wymienione cele osią-
gnąć, jest wolność morfologiczna. 

Subaspekty transhumanizmu. TH nie jest 
homogeniczny, w jego granicach niemal od samego 
początku funkcjonują rozmaite nurty. Najważniej-
szym wydaje się ekstropianizm, którego twórcami 
są Max More i T. O. Morrow (wł. Tom Bell), którzy 
w 1988 roku wprowadzili ów termin do globalnego 
dyskursu w manifeście noszącym tytuł The Extropian 
1 Symbolika TH wykorzystuje następujące znaki: H+, h+, >h, 
>H, a więc „człowiek plus” lub „więcej niż człowiek”. Nie jest 
to jednak przyjmowany powszechnie sposób zapisu abrewiacji, 
więc z nich rezygnujemy, pozostając przy skrócie „TH”. 
2 Należy podkreślić, że w tym nurcie niewiele jest myśli spi-
sanej, a za to więcej praktyki. Transhumaniści na ogół posłu-
gują się dwoma sposobami ekspresji: lapidarnymi manifestami 
i książkami popularnonaukowymi. Te ostatnie – przynajmniej 
najważniejsze z nich omówiono w tekście. Co do manifestów, to 
konstytutywne wydają się: The Hedonistic Imperative (Hedoni-
styczny Imperatyw), 1995; FM-2030 (Ferejdun M. Esfandijari), 
Principles of Extropy (Zasady Ekstropii), 1990; R. Marchesini, 
Humanity+, Transhumanistyczna Deklaracja (Transhumanist 
Declaration), 1998; M. More, Manifest Postfuturystyczny (The 
Postfuturist Manifesto), 2010; D. Pearce, The Mutant Manifesto 
(Manifest Mutanta), 1973; V. Vinge, The Technological Singula-
rity (Technologiczna Osobliwość), 1993.

Principles. Fundament ekstropianizmu to idea wiecz-
nego progresu, sugerująca, że nawet postczłowiek 
będzie poddawał się nieustannym ulepszeniom, któ-
rych zakres i treść jest niepojęta dla obecnego stanu 
ludzkiej świadomości (More, 2003)3. Z założeń 
ekstropianizmu podkreślić należy również wiarę w 
ciągły postęp i odrzucenie nieuchronności śmierci i 
rozkładu. Singularitarianizm, którego twórcą jest 
pisarz, naukowiec, matematyk i informatyk Vernor 
Steffen Vinge, przewiduje powstanie nadludzkiej 
inteligencji, która przekroczy możliwości biologiczne 
człowieka. Kluczowe pojęcie stanowi tu „osobliwość 
technologiczna” (technological singularity). Jest to 
hipotetyczny moment w przyszłości, w którym postęp 
technologiczny, szczególnie w dziedzinie sztucznej 
inteligencji, osiągnie taką prędkość i złożoność, że 
przekroczy możliwości zrozumienia i przewidywania 
przez ludzki umysł. Jest to punkt, w którym sztuczna 
inteligencja (lub inne zaawansowane technologie) 
osiąga zdolność do samodoskonalenia się w szybkim 
tempie, prowadząc do eksponencjalnego wzrostu 
inteligencji i możliwości technologicznych, co zasad-
niczo zmienia strukturę ludzkiego życia, społeczeń-
stwa i rzeczywistości. Po osiągnięciu osobliwości, 
przewidywanie przyszłych zdarzeń staje się wyjąt-
kowo trudne lub niemożliwe ze względu na poten-
cjalnie rewolucyjne skutki takiej akceleracji tech-
nologicznej (Vinge, 1993). Dataizm to stosunkowo 
nowa, powstała około 2010 roku perspektywa, w 
myśl której dane uznać należy za najwyższą wartość. 
Towarzyszy temu wiara w możliwość przekształce-
nia ludzkiego życia i społeczeństwa poprzez analizę 
danych, uczenie maszynowe i algorytmy. Za twórcę 
dataizmu uważa się izraelskiego historyka Juwala 
Noacha Harariego. Jego ostatecznym celem jest mak-
symalizacja wykorzystania danych w celu optymali-
zacji, przewidywania i kształtowania ludzkich zacho-
wań społecznych, ekonomicznych i politycznych 
(Harari, 2018). Technoprogresywizm, który pojawił 
się na początku XXI wieku, akcentuje konieczność 
etycznego, odpowiedzialnego stosowania techno-
logii do rozwiązywania społecznych problemów i 
poprawy jakości życia. Kładzie nacisk na potrzebę 
demokratycznej kontroli nad rozwojem technologii 
i postuluje, że postęp technologiczny powinien słu-
żyć promowaniu sprawiedliwości społecznej i rów-
ności (Hughes, 2010). Immortalizm, to w zasadzie 
skromny (w sensie wytworzonych dotychczas treści 
na gruncie doktrynalnym i filozoficznym) postulat, 
3 Najbardziej aktualna wersja manifestu, autorstwa już samego 
M. More’a nosi numer 3.11 i została opublikowana w 2003 roku.
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nie zaś subsystem. Skupia się on na idei uniknięcia 
śmierci, poszukując technologicznych środków do 
przedłużenia życia ludzkiego, potencjalnie do nie-
skończoności (Cholbi, 2018; Meijer, 2013; Rom-
metveit, 2012). Kosmizm, stanowi ideę zapoży-
czoną i zaadaptowaną przez transhumanistów. Jest 
to perspektywa uznająca kosmos za kolejny etap 
ewolucji ludzkości, promując eksplorację i kolo-
nizację przestrzeni kosmicznej jako klucz do prze-
trwania i rozwoju gatunku ludzkiego. Kosmistom 
towarzyszy pragnienie rozszerzenia ludzkiego 
życia i cywilizacji poza granice Ziemi, zapewnie-
nie przetrwania ludzkości i eksploracja wszech-
świata. Za współczesnych przedstawicieli tego 
nurtu, a właściwie jego praktyków, można uznać 
Elona Muska wraz z jego obiecującym przedsię-
wzięciem SpaceX oraz prowadzone przez Jeffa 
Bezosa przedsiębiorstwo Blue Origin. Powstały 
w 1984 roku postgenderyzm, według Donny’ego 
Harawaya, wyobraża świat poza tradycyjnymi 
kategoriami płci. Przyszłe strategie cyborgizacji 
pozwolą ludziom przejść poza obecne ograniczenia 
płci, tworząc społeczeństwo, w którym tożsamość 
jest niezależna od biologicznych cech płciowych 
(Dvorsky, Hughes, 2008; Haraway, 2006). Opiera-
jąc się na ideach Lewisa Manciniego z 1986 roku,  
abolicjonizm bioetyczny postuluje eliminację 
wszelkich ludzkich cierpień przez zaawansowaną 
technologię (Mancini, 1986). Abolicjoniści dążą 
do osiągnięcia stanu permanentnego szczęścia, 
spełnienia, a nawet ekstazy, eliminując fizjolo-
giczne ograniczenia, takie jak potrzeba jedzenia, 
zastępując je technologicznymi rozwiązaniami 
zapewniającymi nieprzemijające uczucie sytości i 
przyjemności, popadając w technologiczny syba-
rytyzm. Technogaianizm powstały w latach sześć-
dziesiątych i siedemdziesiątych XX wieku luźno 
splata się z transhumanizmem. Jest to podejście 
ukierunkowane na wykorzystanie zaawansowa-
nych technologii do ochrony środowiska i naprawy 
szkód ekologicznych, promując zrównoważony 
rozwój i harmonię między technologią a naturą. 
Technogaianie postulują osiągnięcie zrównoważo-
nego rozwoju poprzez wykorzystanie technologii 
do regeneracji środowiska, zwiększenia efektyw-
ności zasobów i ochrony bioróżnorodności (Love-
lock, 2016).

Podejścia te różnią się akcentowaniem poszcze-
gólnych wartości oraz zakresem. Niewątpliwie 
najbardziej pojemną koncepcją jest ekstropianizm, 
zaś najmocniej ograniczoną – postgenderyzm, 

punktujący wyłącznie jeden aspekt funkcjonowa-
nia ludzkości: płciowość. Warto jednak podkreślić, 
że subsystemy te są niesprzeczne. 

Transhumanizm a eugenika. Obecność kon-
cepcji WM w TH odróżnia ją od eugeniki. W myśli 
(i praktyce) eugenicznej korekty „morfologiczne” 
są narzucane i oktrojowane. Skoro wolność morfo-
logiczna to definicyjna cecha konstytutywna TH, 
należy uwypuklić przesłanki, które służą dla jej 
uzasadnienia i jednocześnie odróżniają ją od euge-
niki. Uzasadnienia dokonuje Krisztián Szabados 
łącząc trzy argumenty i tworząc argumentację na 
rzecz traktowania wolności morfologicznej jako 
podstawowego prawa człowieka. Po pierwsze, 
wytacza argument Johna Rawlesa, odwołujący się 
do koncepcji sprawiedliwości jako uczciwości. 
K. Szabados sugeruje, że wolność morfologiczna 
powinna być chroniona przez pierwszą zasadę 
sprawiedliwości J. Rawlsa wymagającą równego 
dostępu do najszerszego systemu podstawowych 
wolności dla wszystkich. Po drugie, przywołuje 
argument utylitarny. Analizuje wolność morfolo-
giczną z perspektywy maksymalizacji ogólnego 
dobrobytu i przekonuje, że umożliwienie jednost-
kom kontrolowania własnego ciała i tożsamości 
może prowadzić do maksymalizacji szczęścia. 
Podkreśla, że WM potencjalnie niesie korzyści 
zarówno na poziomie indywidualnym, jak i spo-
łecznym. Trzeci z argumentów określił mianem 
egalitarnego. Ogniskuje się on na idei równości i 
niedyskryminacji. K. Szabados twierdzi, że WM 
powinna być inkorporowana do katalogu praw 
człowieka, aby zapobiec dyskryminacji i promo-
wać równość w różnorodności (Szabados, 2017).

Rozumienia pojęcia wolności morfologicznej. 
Jako pierwszy terminu „wolność morfologiczna” 
użył transhumanistyczny myśliciel Max More w 
1993 roku w artykule Technological Self-Trans-
formation: Expanding Personal Extropy (More, 
1993)4. Uznał, że jest to zdolność do zmiany formy 
ciała, według własnej woli, za pomocą różnych 
technologii, takich jak chirurgia, inżynieria gene-
tyczna, nanotechnologia lub transfer umysłu5. 

4 Max More, transhumanistyczny filozof urodził się pod nazwi-
skiem Max T. O'Connor. Zmienił je, co odzwierciedla jego prze-
konanie i oddanie idei możliwości ciągłego samodoskonalenia i 
przekraczania ludzkich ograniczeń, kluczowych dla idei transhu-
manizmu.
5 Transfer umysłu (mind uploading, „całkowita emulacja 
mózgu”), to hipotetyczny proces kopiowania lub przenoszenia 
świadomości umysłu z mózgu biologicznego do komputerowego 
systemu cyfrowego. Celem tego procesu jest zachowanie tożsa-
mości, wspomnień, świadomości i osobowości osoby w cyfrowej 
formie. Koncepcja ta pojawiła się za sprawą robotyka i futuro-
loga Hansa Moraveca w latach 80. XX wieku. Patrz: Owczarek 
K., Mind uploading. Transhumanistyczna wizja umysłu, „Amor 
Fati” 2017, nr 1(7).
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Centralnym pojęciem koncepcji M. More’a była 
jednak samotransformacja – uczenie się nowych 
umiejętności, modyfikowanie nawyków, wybiera-
nie nowych zainteresowań i zachowań. Postrze-
gana jest ona przezeń jako cnota, bowiem sprzyja 
naszemu przetrwaniu, efektywności i dobremu 
samopoczuciu. Jako dynamiczny proces przezwy-
ciężania samego siebie, wewnętrznie generowany 
pęd do wzrostu i rozwoju, jest to sama esencja i 
najwyższy wyraz życia. Co istotne samotransfor-
macja, aby była realizacją wolności morfologicz-
nej, musi mieć wymiar pozytywny, a więc zwięk-
szać potencjał jednostki, nie zaś go ograniczać; 
nosi więc ona wymóg racjonalności. Tu należy się 
przeciwstawić autorowi. Wolność morfologiczna 
nie zawsze musi oznaczać amplifikację poten-
cjału. Aby była pełna musi również obejmować 
zachowanie status quo, a nawet ograniczanie 
potencjału. Można wyobrazić sobie sytuację, gdy 
w środowisku niedoboru zasobów racjonalną lub 
semiracjonalną decyzję mogłoby stanowić zredu-
kowanie potencjału fizycznego lub intelektualnego 
jednostki korzystającej z wolności morfologicznej. 
Za kluczowy element tej koncepcji należy zatem 
uznać autonomię jednostki i prawo wyboru.

Często przytaczana jest w literaturze przedmiotu 
definicja szwedzkiego filozofa Andersa Sandberga, 
pracownika Future of Humanity Institute Uniwersy-
tetu Oxfordzkiego. Morfologiczna wolność (WM) 
jest przezeń rozumiana jako podstawowe prawo 
do modyfikowania (lub nie) własnego ciała wedle 
własnych pragnień (Sandberg, 2013). Afirmuje 
libertariańskie wartości jak samoposiadanie i auto-
nomia, wartości pierwotnie wywodzące się z myśli 
Roberta Nozicka i Johna Locke’a. Odróżniać należy 
również pozytywną i negatywną wolność morfo-
logiczną. Pierwsza z nich oznacza to co wskazano 
powyżej, zaś druga zamyka się w sentencji: “nikt 
nie może modyfikować ciała bez mej zgody”. Nega-
tywne ujęcie wolności morfologicznej jako postu-
lat, zasada moralna, czy prawo posiada szczególny 
potencjał w tych kontekstach, gdzie wolność ta jest 
nierozwinięta, lub systemowo ograniczana; a takie 
zjawiska występują obecnie powszechnie. 

Konieczne jest również zadanie pytania o gra-
nice wolności morfologicznej. Kontinuum postaw 
wobec tego problemu rozciągać może się od rady-
kalnego fundamentalizmu biologicznego (More, 
1993)6 (nie wolno nawet w celach protetycznych, 
6 Pojęcie fundamentalizmu biologicznego właśnie w tym 
znaczeniu wprowadził M. More.

co motywowane jest na ogół wartościami o cha-
rakterze religijnym) do anarchoindywidualistycz-
nej wolności biologicznej (wolno wszystko, nawet 
wbrew interesowi wszystkich). W literaturze 
przedmiotu ogniskującej się na WM w bardziej sto-
nowanej formie, bez dotykania wskazanych eks-
tremów, najbliższy (umiarkowanemu!) fundamen-
talizmowi biologicznemu wśród dyskutujących 
fenomen WM jest Francis Fukuyama (Fukuyama, 
2003). Dla F. Fukuyamy, koncepcja ograniczenia 
wolności morfologicznej przez potrzebę zachowa-
nia ludzkiej natury i godności oznacza, że inter-
wencje biotechnologiczne i inne formy modyfi-
kacji ciała nie powinny przekraczać granic, które 
mogłyby zagrażać istocie tego, co oznacza być 
człowiekiem. F. Fukuyama argumentuje, że ist-
nieją pewne fundamentalne cechy i wartości, które 
definiują ludzkość, i że te cechy powinny być 
chronione. Zalicza do nich zmysł moralny, inte-
lekt, towarzyskość i świadomość, nazywając je 
czynnikiem X i uważając, że elementy te w spo-
sób synergiczny tworzą konstrukt zwany człowie-
czeństwem, który nie powinien i nie może zostać 
naruszony przez działania z obszaru WM. Ponadto 
posługuje się argumentem społecznym: pewne 
rodzaje interwencji mogą prowadzić do nieprze-
widzianych i potencjalnie szkodliwych zmian w 
strukturze społecznej, co obejmować utratę poczu-
cia równości, czy nawet wspólnego poczucia toż-
samości ludzkiej. Jest to o tyle ciekawy pogląd, iż 
swój fundamentalizm biologiczny buduje na argu-
mentach pozareligijnych. Nick Bostrom i Julian 
Savulescu reprezentują umiarkowaną postawę: 
z jednej strony popierają rozwój i wykorzystanie 
technologii do rozszerzenia możliwości ludzkiego 
ciała i umysłu, zaś z drugiej zwracają uwagę na 
potencjalne ryzyka i etyczne dylematy. Nie sta-
wiają jednak „twardych” ograniczeń wskazując, 
że wymieniane ryzyka domagają się dogłębnej 
analizy i debaty etycznej w celu właściwego zarzą-
dzania ryzykami wynikającymi z wolności morfo-
logicznej (Bostrom, Savulescu, 2008). Najbardziej 
wolnościową postawę reprezentuje A. Sandberg 
podkreślający, że WM winna być ograniczona 
li tylko przez odpowiedzialność i konsekwencje 
dla innych. Zmiany cielesne nie powinny naru-
szać praw lub wolności innych osób (Sandberg, 
2015). Eliminowanie konkretnych i bezpośrednich 
zagrożeń dla jednostek, nie zaś hipotetycznych, 
nieokreślonych zagrożeń społecznych wydaje 
się najrozsądniejszym podejściem. Dodajmy, że 
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mechanizmy rozstrzygania tego typu sporów od 
dawna uczyniono zagadnieniem debat (np. insty-
tucja arbitrażu prywatnego, czy Organizacje Roz-
wiązywania Sporów – Dispute Resolution Orga-
nizations w libertarianizmie) lub przedmiotem 
skutecznej i satysfakcjonującej dla stron praktyki 
rozwiązywania sporów w ekosystemie kryptoak-
tywów (np. protokół Schellinga/SchellingCoin lub 
system głosowania kwadrycznego, Quadric Voting 
System Erica Posnera i Glena Weyla). 

Realizacje i przesłanki korzystania z wolno-
ści morfologicznej. Antecedencje WM sięgają sta-
rożytności – medycyna egipska, indyjska, grecka 
i rzymska powszechnie stosowała protetykę i 
ortykę. Status oczywistości ma nieodzowna w tym 
miejscu konstatacja: aktualnie właściwie wszyscy 
jesteśmy cyborgami korzystając powszechnie z 
wypełnień dentystycznych, szkieł korekcyjnych, 
endo- i egzoprotetyki, czy – coraz powszechniej – 
z inteligentnych urządzeń noszonych (wearables). 
Mniej świadomi jesteśmy zaawansowanych roz-
wiązań: protetyka zaawansowana oferuje wysoko-
funkcjonalne protezy kończyn imitujące naturalne 
ruchy, wykorzystujące sensory i algorytmy do 
interpretacji impulsów nerwowych, sztuczne serca, 
bioniczne protezy oka w tym implanty retinalne, 
umożliwiające przywrócenie wzroku na podstawo-
wym poziomie osobom niewidomym. Funkcjonują 
także egzoszkielety, wspierające ruch i siłę mięśni, 
stosowane zarówno w rehabilitacji, jak i w celu 
zwiększenia fizycznych możliwości człowieka. 
Rozwijany jest rynek implantów mózgowych, 
stosuje się farmakologiczne neurostymulatory w 
leczeniu choroby Parkinsona czy epilepsji, regulu-
jące aktywność elektryczną mózgu, zaś interfejsy 
mózg-komputer (BCI), pozwalają na sterowanie 
urządzeniami zewnętrznymi przy użyciu myśli; 
inne implanty są w fazie testów, np. Neuralink 
E. Muska mający leczyć choroby neurologiczne i 
wzmacniać zdolności poznawcze, pamięć i szyb-
kość przetwarzania ludzkiego mózgu (Hughes, 
2023). Tu lokuje się prekursor Kevin Warwick, 
brytyjski inżynier i naukowiec, który przeprowa-
dzał eksperymenty z implantami – transponderem 
w 1998 roku oraz z interfejsem mózg-komputer w 
2002 roku, rozszerzając swoją percepcję na inte-
rakcję z maszynami i umożliwiając bezpośred-
nią komunikację neuronową z żoną, przekracza-
jąc konwencjonalne granice integracji człowieka 
z technologią. Okrzepła inżynieria genetyczna, 
stosuje się edycję genów CRISPR (Clustered 

Regularly Interspaced Short Palindromic Repe-
ats) do leczenia wrodzonych chorób i inne metody 
terapii genowej; pojawiła się CAR-T, innowa-
cyjna forma leczenia nowotworów, polegająca na 
modyfikacji komórek układu odpornościowego 
pacjenta. Rozwinęła się inżynieria tkankowa, w 
tym hodowla skóry, chrząstek i kości na potrzeby 
transplantacji, wykonywane są terapie komórkami 
macierzystymi. Dostępne są dla zainteresowanych 
technologie wspomagające zdolności poznawcze: 
nootropy i inne farmakologiczne metody poprawy 
funkcji mózgu, w tym stymulanty zwiększające 
koncentrację i uwagę, modulatory układu gluta-
minergicznego poprawiające czujność i skupienie 
oraz inhibitory acetylocholinesterazy korzystnie 
wpływające na pamięć i inne procesy kognitywne. 

Przegląd szans i zagrożeń realizacji wolności 
morfologicznej. Transhumaniści ogniskują swą 
uwagę na zmianach społecznych, pomijając pozo-
stałe aspekty. Po stronie negatywów umieścimy 
wzrost nierówności i podziałów społecznych 
związanych z dostępem do technologii (Fukuy-
ama, 2003), ryzyko pojawienia się dyskryminacji 
i stygmatyzacji osób z modyfikacjami ciała lub 
bez nich (Bostrom, Sandberg, 2009, s. 311–341), 
utratę tożsamości i autentyczności ludzkiego 
doświadczania (Habermas, 2003). Pozytywne 
elementy to powtórzenie postulatów transhuma-
nistów: poprawa jakości osobistego i zbiorowego 
życia (Fukuyama, 2003), maksymalizacja różno-
rodności i ekspresji indywidualnej (Sandel, 2007), 
wzmocnienie integracji społecznej (skrajna specja-
lizacja oznacza skrajną współzależność), inkluzja 
osób z niepełnosprawnościami (Habermas, 2003). 
Tu dotykamy aspektu zdrowia indywidualnego 
i publicznego oraz negatywnych efektów, jak 
zagrożenie nieprzewidzianymi efektami modyfi-
kacji genetycznych (Bostrom, Savulescu, 2008), 
tworzenie i rozpowszechnianie nowych chorób 

(Fukuyama, 2003), niemożność opanowania sztuki 
leczenia wszystkich rodzajów zróżnicowanych 
istot. Do pozytywów należy zaliczyć te elementy, 
które stanowią credo transhumanizmu: redukcję, 
a nawet przezwyciężenie chorób, w tym pozyska-
nie jednostkowej nieśmiertelności. 

W obszarze polityki upatrujemy głównie zagro-
żeń. Istnieje ryzyko konfliktów ideologicznych 
pomiędzy zmodyfikowanymi i niezmodyfikowa-
nymi oraz rozmaicie modyfikowanymi. Ze względu 
na jakość tych różnic można skłaniać się ku hipotezie 
większej gwałtowności konfliktów, w porównaniu 
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z obecnymi. Wizji konfliktów o różnym stopniu 
nasilenia dostarcza klasyczna już literatura fanta-
stycznonaukowa: Nowy wspaniały świat Aldousa 
Huxley’a (Huxley, 2022), Diuna Franka Herberta 
(Herbert, 2021), czy Hyperion Dana Simmonsa 
(Simmons, 2015). Konflikty między modyfikowa-
nymi genetycznie grupami społecznymi, kastami, 
a nawet subgatunkami ludzi odgrywają kluczową 
rolę w fabułach wymienionych dzieł. Votum sepa-
ratum Jacka Dukaja to Perfekcyjna niedoskonałość 
(Dukaj, 2008), w której istoty na różnym poziomie 
rozwoju harmonijnie współistnieją, a także komuni-
kują się niwelując różnice intelektualne, zmysłowe, 
a nawet moralne dzięki Protokołowi: interfejsom 
adaptacyjnym, symulacjom i modelowaniu oraz 
filtrom. Silną pokusę żywioną przez każdą wła-
dzę realizacji jedynej, oktrojowanej „genetycznej 
doskonałości” opisuje w ostrzegawczym tonie Sta-
nisław Lem w powieści Eden, najbardziej ponurym 
ze światów tego pisarza. Tytułowy Eden to planeta, 
na której uruchomiono program mający przynieść 
mieszkańcom genetyczną doskonałość, jednak ów 
wymknął się spod kontroli pozostawiając rzesze 
mutantów, okaleczonych i niezdolnych do egzysten-
cji (Lem, 2016). 

Ważny wydaje się również aspekt regulacyjny, to 
jest prawny. Może on potencjalnie dostarczyć pro-
blemów wynikających z niezgodności i konfliktów 
między różnymi systemami prawnymi (Hall S.S., 
2003) m.in. za sprawą nielegalności modyfikacji w 
ogóle lub określonych modyfikacji w różnych jurys-
dykcjach. Należy się również spodziewać nadregu-
lacji lub niewłaściwej regulacji wolności morfolo-
gicznej (Green, 2007), o czym celnie komunikuje 
S. Lem opisując Dychtonię, gdzie każda kolejna 
norma pogłębia chaos społeczny w aspekcie morfo-
logicznym (Lem, 1982, s. 225–228). 

Istotne wydają się komunikacja i język two-
rzące mozaikę różnych paradygmatów, odmiennych 
i trudnych do zrozumienia przez różne grupy. Stawia 
to przed ludzkością wyzwanie stworzenia uniwer-
salnego języka, dostępnego dla istot o zróżnicowa-
nych zdolnościach intelektualnych, sensorycznych 
i komunikacyjnych. Szansa leży w promowaniu 
wzajemnego zrozumienia. Dążenie do stworzenia 
uniwersalnego języka stymuluje również rozwój 

innowacyjnych technologii komunikacyjnych. 
Jednakże, nie wszystkie grupy będą miały równy 
dostęp do nowego języka, co może skutkować ich 
marginalizacją i wykluczeniem społecznym. 

Szanse w ekonomii obejmą rynek pracy: dostęp-
ność modyfikacji sprawi, że ludzie mogą stać się 
bardziej wydajni w określonych zawodach. Jedno-
cześnie każda zmiana technologiczna niesie ryzyko 
destabilizacji tradycyjnych rynków i branż oraz 
utratę miejsc pracy. Kraje, które szybko zaadaptują 
i zintegrują wolność morfologiczną, mogą uzyskać 
przewagę konkurencyjną na arenie międzynarodo-
wej, zarówno w biznesie, jak i w dziedzinie nauki 
i technologii. Z drugiej strony, bezrobocie struktu-
ralne może przyjąć postać długotrwałego i ostatecz-
nego problemu, jeżeli z jakichkolwiek powodów 
remodyfikacja okaże się niemożliwa. 

Aspekt ekologiczny – tu prawdopodobne jest, 
iż nieprzemyślane, agresywne, sabotażowe modyfi-
kacje genetyczne zwierząt i roślin doprowadzą do 
zniszczenia ekosystemów zarówno w lokalnej, jak 
i globalnej skali (Bacigalupi, 2011), a nawet prze-
myślanej bioinżynieryjnej apokalipsy (Atwood, 
2017). Z drugiej strony szansą jest zwiększenie 
bioróżnorodności poprzez stworzenie nowych 
gatunków lub wskrzeszenie wymarłych, poprawa 
zdolności adaptacyjnych organizmów, w tym czło-
wieka, do zmieniających się warunków, zanieczysz-
czonych ekosystemów, zmian klimatu, ekstremal-
nych warunków, a nawet wprowadzenie gatunków 
modyfikowanych do odbudowy zdegradowanych 
biotopów oraz introdukowanie gatunku ludzkiego 
w środowiskach, w których dotąd nie zamieszkiwał 
(przestrzeń kosmiczna, dna oceanów). 

* * *
Realizacja wolności morfologicznej otwiera 

przyszłość pełną zarówno szans, jak i zagrożeń, 
gdzie technologiczne aspiracje transhumanistów 
zmierzają do przekształcenia nie tylko ludzkiej 
natury, ale i całych społeczeństw. Konflikty wizu-
alizowane w klasyce SF podkreślają z jednej strony 
potencjalną gwałtowność rozłamów społecznych 
wywołanych genetycznymi modyfikacjami, zaś z 
drugiej strony, utopijne wizje harmonijnej koegzy-
stencji różnorodnych bytów dają nadzieję na komu-
nikację i współdziałanie pomimo głębokich różnic.
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ТЕОРІЯ РИТУАЛУ ЖЕРТВОПРИНОШЕНЬ: МИНУЛЕ ТА СУЧАСНІСТЬ

Традиційні теорії ритуалу жертвоприношень зосереджували свої інтерпретаційні зусилля на культур-
но-релігійних і економічних поясненнях. Вони стверджували, що жертвоприношення отримали схвалення, 
оскільки виконували практичну роль утвердження сакралізації або обміну. Людина використовувала жертви 
для налагодження зв’язків між профанним і сакральним через обмін. 

Сучасні дослідження пропонують більшу багатовимірність ритуалу жертвоприношень. Вони зосереджу-
ють свою увагу як на релігійних, так і на соціопсихологічних мотивах ритуалу жертвоприношень. 

У цій статті запропоновано багатоаспектний підхід до ритуалу жертвоприношень, який підкреслює, що, 
крім задоволення культурних і економічних потреб, існували також біологічні та соціально-психологічні 
потреби, які мотивували ритуальну практику жертвоприношення.

Практика жертвоприношення викликала психологічне задоволення і знімала проблеми смерті й інших 
невизначеностей, які виникають у житті людини. Широкий спектр елементів ритуалу жертвоприношення, 
таких як спів, танці, бенкети, переживання актів небезпеки та насильства, забезпечував біопсихосоціальну 
мотивацію ритуалу. У роботі стверджується, що ці елементи, які містять психологічні стани радості і страху, 
задовольняли глибинні біологічні та психологічні потреби людини.

Ключові слова: ритуал, жертвоприношення, сакралізація, задоволення, міф.
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THE THEORY OF RITUAL SACRIFICE: PAST AND PRESENT

Traditional theories of ritual sacrifice have focused their interpretive efforts on cultural, religious, and economic 
explanations. They argued that sacrifices gained approval because they served a practical role in affirming sacralization 
or exchange. Humans utilized sacrifices to establish connections between the profane and the sacred through exchange.

Modern research proposes a more multidimensional view of ritual sacrifice. It directs attention to both religious 
and socio-psychological motivations for ritual sacrifice. This article presents a multi-aspect approach to ritual 
sacrifice, emphasizing that, in addition to satisfying cultural and economic needs, there were also biological 
and socio-psychological needs motivating the practice of ritual sacrifice.

The practice of ritual sacrifice provided psychological satisfaction and alleviated the challenges of death 
and other uncertainties that arise in human life. A wide range of elements in the ritual of sacrifice, such as singing, 
dancing, feasting, experiencing acts of danger and violence, provided a biopsychosocial motivation for the ritual. 
The paper argues that these elements, containing psychological states of joy and fear, satisfied deep biological 
and psychological needs of humans.

Key words: ritual, sacrifice, sacralization, satisfaction, myth.

Виклад основного матеріалу. Метою цієї 
роботи є вивчення глибинних мотивів ритуальних 
практик жертвоприношення, а також спроба дати 
відповідь на питання, чому вони практикувалися 

соціумом. У роботі стверджується, що задово-
лення біопсихосоціальних потреб було важливим 
джерелом ритуалу жертвоприношення поряд із 
задоволенням економічних і культурних потреб.
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У дослідженні використаний міждисци-
плінарний, історичний і герменевтичний під-
ходи до вивчення ритуалів жертвоприношення. 
Також застосовані антропологічний, соціоло-
гічний і психологічний підходи, щоб висвіт-
лити окремі аспекти феномену жертвоприне-
сення. Вони дають змогу виявити в ритуалі 
жертвоприношення приховану психологічну 
структуру переживань. 

Ритуал жертвоприношень мав велику зна-
чимість для стародавніх культур. Ці ритуали 
вимагали великих витрат культурних і матері-
альних ресурсів, а також передбачали широку 
участь у них усіх верств населення. Багато тео-
ретико-методичних дискусій присвячено розу-
мінню причин, чому ритуали жертвоприно-
шення зайняли провідне місце в стародавньому 
світі і чому вони були актуальними впродовж 
тривалого періоду часу. 

Існує думка, згідно з якою жертвоприно-
шення відображали космологічну міфологію 
створення та руйнування світу. Смерть і жерт-
воприношення були визначальними факто-
рами космічного циклу. Стародавня людина 
розглядала створення світу та життя на ньому 
як послідовність творчо-руйнівних циклів. 
Ідея, що створення світу відбувається лише 
через руйнацію, є центральною для стародав-
ніх уявлень про жертвоприношення. Життя 
з’являється лише як результат смерті. Люди 
мали обов’язок перед богами за своє життя 
та повинні були закладатися власним життям, 
життям тварин і рослин для підтримання циклу.

Стародавні космогонічні міфи та ритуали 
жертвоприношення мали проєкцію на людину. 
Міфи про макрокосмос пояснювали біологічні 
цикли людини у зв’язку із циклами космосу. 
Енергетичний обмін між людиною і космо-
сом здійснювався через жертвопринесення. 
Стародавня людина усвідомлювала, що вона 
має підтримувати життя та космічний поря-
док через постійні жертвоприношення тварин 
і людей. Жертва таким чином упорядковувала 
природний простір і час. Важливими для розу-
міння орієнтації на людські жертви є уявлення 
про макро- і мікросвіт. Стародавня людина 
вважала себе мікроверсією космосу. Жертва 
забезпечувала фертильність людського й аграр-
ного життя. Найдавніші форми жертвопри-
несення в стародавньому світі базувалися на 
культі родючості. Їжа, питво, рослини, тварини 

і людина були дарами божествам в очікуванні 
нащадків і врожаю (Reilly, 2012, с. 773). Міфо-
логія, таким чином, виступала комплексом кос-
мос – людина – ритуал.

Жертвопринесення також було нерозривно 
пов’язане з аграрним календарем. Природ-
ний цикл був первинним джерелом натхнення 
для жертовних ритуалів. Календар представ-
ляв собою багатогранну систему, яка шану-
вала богів плодючості, кожен місяць визначав 
ритуальні свята різних богів, які тим чи іншим 
чином були пов’язані із сільськогосподарським 
циклом, визначеним теплим і холодним, сухим 
і дощовим сезонами.

Просторова організація місць проживання 
узгоджувалася зі світовою віссю, відповідно, 
святилища розташовувалися поруч із спеці-
альними природними ландшафтами, такими як 
гори, печери та джерела, які слугували порта-
лами для доступу до іншого світу і були відпо-
відними місцями для ритуальної практики. Ці 
особливі природно-магічні місця згодом ста-
вали релігійно-політичним центрами, де люди 
контактували з божественним виміром через 
жертвопринесення.

Надзвичайно важлива була роль аліментар-
ного фактора в ритуалах жертвоприношення. 
Божества вимагали, щоб люди годували їх, 
утримувати їх, оскільки вони відплачували тим 
самим, користуючись взаємною вигодою для 
людей. Чимало археологічних знахідок і худож-
ніх творів відображають практику, коли ста-
родавні люди годували своїх богів людською 
кров’ю, як частину ритуальної жертви, симво-
лічно споживаючи плоть персоніфікацій богів. 
Спільнота підтримувала цю практику ритуаль-
ного харчування, оскільки вживання їжі було 
формою жертви, у цьому процесі люди відтво-
рювали своє власне життя, водночас руйнуючи 
рослинний і тваринний світ. 

Жерці в стародавньому суспільстві забез-
печували духовні зв’язки з потойбічним світом 
і відігравали роль посередників між людьми 
та богами. Вони наглядали за ритуальними 
діями. Жерці керували періодичними святами.

Традиційні теоретичні підходи вважали 
ритуал жертвоприношення основним джерелом 
міфології. Ці концепції ритуальних жертвопри-
ношень розглядали жертву (людину, тварину, 
їжу, питво або інші предмети) як подарунок 
богам. Ці концепції наголошували, що людські 
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жертви були особливо вагомі в умовах екстре-
мальних соціальних ситуацій і граничних пси-
хічних станів. Жертви виступали формою вза-
ємодії між людьми та сакральним.

М. Мосс вважав, що однією із цілей риту-
алу жертвоприношень була сакралізація пред-
метів і відносин, що відкривало прямий шлях 
до сакрального. Об’єкт жертвоприношення 
слугував посередником між тим, хто приносив 
жертву й розраховував отримати користь від 
жертвопринесення, і божеством, до якого звер-
тався жертводавець. Наступні концепції розши-
рили ці теорії, привнесли розгляд соціальних 
і психологічних мотивів жертвопринесення. 

Е. Дюркгейм стверджував, що ритуал жерт-
воприношення є практикою, яка сприяє налаго-
дженню соціальних зв’язків. 

Едвард Е. Прічард, розробник структурно-
функціоналістського підходу, наголошував, 
що не існує універсальної теорії жертвоприне-
сення, кожна культура розробляє свою власну 
методику жертвоприношення. Ритуал жертво-
приношення був основним засобом отримати 
доступ до світу духів із метою утвердження 
соціальної ієрархії та спокутування провини.  
Е. Еванс-Прічард вважав, що ритуал жертво-
приношень легітимізує соціальну ієрархію 
та спокутує соціальні пороки. Ритуал жертво-
приношення очищав суспільство від соціаль-
ного зла і вад.

В. Тернер зробив свої значні теоретичні вне-
ски стосовно ритуалів жертвоприношення на 
основі своїх польових досліджень в Африці. 
Він продовжив соціологічну теорію жертво-
приношення, але зосередився на ролі ритуалу 
в динаміці соціального порядку. Його аналіз 
показав, що ритуал виступає по суті соціаль-
ною драмою. Для В. Тернера ритуал був най-
важливішим засобом встановлення рівноваги 
та порядку в умовах соціальної кризи.

Р. Жирар розробив власну теорію жертво-
приношення. Досліджуючи агресивні тенден-
ції та ворожнечу між соціальними групами, він 
дійшов висновку, що жертва рятувала спіль-
ноту від агресії. Отже, ритуальне жертвоприно-
шення породжувало перші форми міфології.

Л. де Еш представив структуралістську 
модель жертвоприношення, використовуючи 
дослідження символічних основ ритуалів. Він 
вважав жертву сплатою боргу перед предками. 
Ця сплата пращурам була потрібна для життя 

нащадків. Крім своєї теорії сплати, він відзна-
чив, що жертвоприношення супроводжуються 
обрядами входження в транс. Техніки трансу 
сприяли скасуванню межі між людським 
і божественним.

Подальші теорії наголошували, що ритуал 
жертвоприношення забезпечував соціально-
психологічне вивільнення агресії, яке людина 
намагається придушити. Інші вчені визначали 
ритуал як інструмент подолання страху перед 
смертю, хворобою та невизначеністю. М. Блох 
і Дж. З. Сміт стверджували, що ритуали жерт-
воприношень знімали тривогу щодо соціальних 
криз і природних катастроф. Сучасні тенденції 
в міфології і теорії ритуалу акцентують увагу 
на багатовимірності цілей і функцій жертво-
приношень у різних культурах. 

Дж. Фрейзер припускав, що в основі риту-
алу жертвоприношення було покладено магію, 
коли жертвоприношення ставали замінниками 
тотемів. Людське жертвоприношення було 
високорозвиненою формою ритуалу.

Г. ван дер Леев вважав жертвоприношення 
соціальним актом і формою дару. Він поєднав 
теорію дару та теорію спільноти, для Г. ван 
дер Леева жертва була засобом встановлення 
загальної єдності. 

К. Ґірц тлумачив ритуал як глибоко симво-
лічний, що втілює і підтверджує ієрархічні від-
носини в суспільстві. К. Ґірц описав жертовні 
обряди як символічні дії, що закріплюють наяв-
ний порядок у свідомості учасників ритуалу. 
Жертва сприяла формуванню пантеону богів, 
віддзеркалюючи людську соціальну ієрархію. 

Ще одна теорія, запропонована Дж. Смі-
том, вказувала на те, що жертвоприношення 
допомагає людям організовувати свій світ 
і має на меті контролювати непередбачувані 
аспекти реальності. Дж. Сміт вказав на те, що 
хоча форми ритуалу були багатоманітні в різ-
них культурах, їх базові принципи діяли одна-
ково. Ритуальні дії слугували механізмами для 
регулювання невідповідностей життя. Резуль-
татом ритуалу було відчуття порядку. Теорія 
Дж. Сміта вплинула на наступне покоління 
вчених, які досліджували різні аспекти жертов-
ницьких ритуалів і форми жертвоприношення. 
Увага науковців зосередилася на багатогранних 
символічних формах жертвоприношення, міфо-
логіях та обрядах різних культур. Багато із цих 
досліджень також підкреслювали роль влади. 
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Б. Лінкольн стверджував, що міфологія 
є відображенням владних відносин. Він під-
креслював, що міфології не є статичними 
структурами, а постійно піддаються критиці 
й переосмисленню. Він вивчав індоєвропейські 
суспільства та виявив, що стародавні міфи про 
жертвування використовувалися для виправ-
дання ієрархічних суспільних устроїв. Свяще-
ники й аристократія контролювали жертовні 
ритуали. У загальному розумінні його точка 
зору полягала в тому, що жертва була засобом 
легітимації структур влади. Жертвоприно-
шення було підтримане державою здебільшого 
тому, що воно зміцнювало її статус, її контр-
оль над владою. Можна навіть простежити діа-
лектичний зв’язок між ритуальною діяльністю 
та розвитком владних інститутів. Жертвоприне-
сення було символічним виразом політичного 
підпорядкування і засобом соціального вироб-
ництва. Пантеон богів уособлював ієрархію, 
і жертвоприношення було еквівалентне виплаті 
данини державі. Жертвування людей забез-
печувало залякування (Ingham, 1984, с. 379). 
Держава постійно оновлювала засоби контр-
олю через переосмислення міфів і легенд, роз-
виток ритуалів, розбудову міст за космологіч-
ними принципами. Нові історії містили міфічні 
оповідання, які акцентували увагу на героїчних 
і надприродних вчинках богів. Кожен із леген-
дарних вчинків був сповитий символікою жерт-
вопринесення. Унаслідок цього міфи освячу-
вали політико-військово-жертовний культ. 

Головні цілі цих змін полягали в зміцненні 
влади та контролю над соціальним порядком, 
територією і ресурсами. Стабільність влади не 
базується виключно на фізичній силі, а регу-
люється звичаєм, ритуалом, міфом, вигодами 
й іншими обставинами, що ефективно підтвер-
джують і легітимізують владу та роблять її при-
йнятною. 

Інші теоретичні підходи стверджували, що 
жертовні ритуали були невід’ємним елемен-
том війни. Жертва була необхідним елемен-
том завершення війни та святкування пере-
моги. Щоб підтримувати жертовницький культ 
та жертовні ритуали, потрібен був постійний 
потік полонених. Однією з основних цілей 
війн було захоплення живих жертв. Старо-
давня культура була пронизана цінностями 
воєнного успіху, і ця етика підтримувала ієрар-
хічні структури як військових, так і релігійних 

організацій. Мужність була пов’язана з військо-
вою діяльністю, а винагороди отримувалися 
за кількість здобутих полонених. Найкраща 
можливість для людини підняти свій соціаль-
ний статус полягала в тому, щоб здобути більше 
полонених у війні, що ставало її основним 
мотиватором життя. Сакральні свята признача-
лися для публічного ритуального відтворення 
військових дій і перемог. Саме з практики вій-
ськового культу виникає канібалізм. Богам 
жертвували тіла захоплених воїнів, а рештки 
(частини тіла) розподілялися в рівних частках 
на кількість воїнів, які захопили жертву. Жер-
товні соціальні драми були найяскравішим 
елементом ритуалу. Військові сцени, які від-
бувалися під час свят, підвищували значення 
культу воїна, даючи змогу спостерігати війну 
в контрольованому форматі. Свята також відо-
бражали боротьбу протилежних сил природи, 
життя і смерті. Свята виражали космічні прин-
ципи дуалізму світла і темряви, тепла і холоду, 
ночі і дня, води і вогню. Ритуал жертвоприно-
шення був лімінальним простором, де проти-
стояли протилежні сили всесвіту. Ідея ритуаль-
ного характеру війни також використовувалася 
для показу переваги свого культу порівняно із 
сусідами. Міфологія та ритуали війни відобра-
жалися в ієрархічних відносинах і жертовних 
святкуваннях.

Акцент на зв’язках жертовних ритуалів 
з давніми воїнськими культами – один із бага-
тьох шляхів аналізу в сучасних дослідженнях, 
які є важливими для аналізу ритуалу жертво-
приношення.

Не можна оминути розгляд психобіоло-
гічного аспекту ритуалу жертвоприношення, 
оскільки учасники ритуалу отримували цілий 
комплекс вражень, які були захоплюючими, роз-
важальними, приємними й огидними. У кожній 
фазі ритуалу його учасники отримували зна-
чні біологічні та соціально-психологічні задо-
волення. Описи ритуалів жертвоприношення 
вражають своїм діапазоном протилежних пси-
хічних станів, від жаху до радості. Крім того, 
ритуальна програма жертовництва надавала 
додаткові стимули, включно з можливістю 
колективної трансформації свідомості й екс-
татичних станів, які відкривали широкі біоло-
гічні та психологічні перспективи на індивіду-
альному та комунальному рівнях спілкування 
й усвідомлення. Крім культурних і матеріальних 
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мотивів жертовного комплексу ритуалів, існує 
комбінація основних біологічних і соціально-
психологічних мотивів, які спонукали до актив-
ної участі в ритуалі. Сучасні дослідження пока-
зують, що як позитивні, так і негативні обряди 
спричиняють біологічні, психологічні та соці-
альні реакції особистості й соціальних груп. 
Дослідження доводять, що ритуальні церемонії 
є більш ефективними, якщо учасники перено-
сяться зі звичайного існування до сфери над-
звичайного. Антропологічні студії, які вивча-
ють свята в різних культурних середовищах, 
виявили, що ритуали є цікавішими і приємні-
шими, якщо вони містять усі елементи есте-
тики. Ритуальна діяльність більш катарсична 
та сугестивна, якщо містить одночасно декілька 
способів перцепції, а саме слова, невербальні 
жести, інструментальну музику, графічне мис-
тецтво, драматичні вистави, а також створює 
синергію відчуттів нюху, смаку, дотику, слуху 
і зору. Усе це разом викликає відчуття надзви-
чайності ритуалу, де звичайне існування втра-
чає своє значення (Rappaport, 1999, c. 261). 
Кінестетика ритуалу, коли людина сприймає 
дійство через дотикові відчуття, нюх і смак, 
а також за посередництвом руху може значно 
збільшити ефективність ритуалу. Танець, спів, 
скандування й інші форми активного руху під-
вищують вплив ритуалу та сприяють комуніка-
ції і соціальній інтеграції. Ці типи ритуальних 
дій є типовими для шаманізму або практики 
зміни станів свідомості людини. 

Екологічна антропологія показала, що риту-
альна діяльність безпосередньо впливає на біо-
логічний і психологічний стан учасників ритуалу. 
Антропологічні теорії ритуалу наголошують, що 
одна з головних функцій ритуалу – це зняття стре-
сів на рівні як окремого індивіда, так і суспіль-
ства загалом. Великий обсяг досліджень у галузі 
антропології підтверджує цю гіпотезу і показує, 
як контакт із граничними ситуаціями, особливо 
в ритуальному контексті, може полегшити осо-
бисті та соціальні стреси. Вони пояснюють, що 
контакт із граничними психологічними станами 
у різних форматах має функцію психологічного 
розвантаження. Інтенсивні емоційні враження, 

зумовлені активними подразниками або штучно 
створеними спонуканнями в ритуалі, безпосе-
редньо впливають на емоції та фізичні реакції 
(Fagan, 2011, c. 204). Серед усіх типів подраз-
ників насильство викликає найбільшу ейфорію. 
Насильство було осердям жертовних ритуалів. 
Переживання радісних моментів є також важли-
вим елементом ритуалу. 

Висновки. У стародавньому світі риту-
альна сфера проникла в кожний аспект життя, 
а програма жертвопринесення була нерозривно 
пов’язана з політичними, економічними, соці-
альними, духовними, психологічними та біо-
логічними інтересами. Так само, як міф був 
нерозривним з історією мислення людини, 
ритуал був нерозривним з історією її життя. 
Численні причини ритуальної програми жерт-
воприношення не є взаємовиключними. Жерт-
воприношення було стародавнім феноменом, 
заснованим на космологічній міфології і давній 
ритуальній культурі фертильності. Міфологія 
жертви постійно модернізувалася, щоб відпо-
відати потребам суспільства у стані розвитку, 
зміни міфології матеріалізувалися в легендах, 
мистецтві, архітектурі та святкуваннях, орі-
єнтованих на жертвоприношення богам війни 
та плодючості. Об’єднання ритуалу жертвопри-
ношення з політичними інтересами мало великі 
переваги для держави. Підсумок аналізу риту-
ального жертвоприношення полягає в тому, що 
класичні теорії пояснюють ритуал релігійно-
культурними чинниками. Традиційні підходи 
розглядають жертвоприношення як подарунки, 
сплату боргу і форму спілкування між людьми 
та їхніми предками і богами. Люди обдарову-
ють богів у сподіванні на божественні ласки, 
особливо в часи соціальних криз і катакліз-
мів. Жертвоприношення також розглядається 
як ритуальна дія, яка перетворює профанне 
в сакральне, відроджує соціальний порядок 
і забезпечує зняття суспільних напружень 
і агресивних прагнень, а також як засіб подо-
лання тривоги через неконтрольовані процеси. 
Проте теорія ритуалу жертвоприношення міс-
тить багато парадоксів, які потребують подаль-
шої уваги в науковому аналізі. 
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ВИДОВИЩНІСТЬ, ІРОНІЯ ТА НОСТАЛЬГІЯ В СТРУКТУРІ 
ПОСТМОДЕРНОГО МИСТЕЦЬКОГО КОДУ

Базовою комплектуючою «культурного коду» повсякчас виступають специфічні складові (до прикладу, 
мистецькі практики) та способи їх створення / функціонування, що втиснені в специфічну знаково-символіч-
ну мовну форму. Завдяки останній можна характеризувати окрему епоху, період, вид мистецтва тощо. Поряд 
із культурним кодом «мистецький код» виявляється логічно вужчим поняттям, адже вбирає в себе насам-
перед засоби й інструменти, завдяки яким формується та чи інша мистецька практика. Об’єднувальною ж 
ланкою як культурного, так і мистецького коду виступатиме наявність у них «подвійного кодування», що 
передбачається самим процесом закладених смислів, який завжди залишає неоднозначність тлумачень того 
чи іншого явища або процесу. Отже, процеси кодування та декодування «подвійного коду» мистецтва поля-
гають у співавторській роботі кодуючого та розкодовуючого. Тут варто розуміти, що йдеться не про класич-
ний герменевтичний підхід пошуків закладеним автором смислів і змістів, а радше про те, яким чином зняти 
нашарування засобів створеної форми, а потім віднайти сам зміст. 

Тож, якщо погодитися з дослідниками сучасної культури, то кодування є найбільш характерним для 
постмодерних мистецьких практик, а отже, і постмодерної культури, оскільки саме вони формуються завдя-
ки засобам, які максимально передбачають маскування, вуальованість і нашарування лаштунків, які вимага-
ють подальшого тлумачення. Отже, до засобів кодування постмодерних мистецьких практик можна віднести 
гру, пародіювання, міфологізацію / деміфологізацію, лабіринтість, кітч etc. А також видовищність, іронію 
та ностальгію, які ми і спробуємо більш детально розглянути в нашому petite recherche.
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SPECTACULARITY, IRONY AND NOSTALGIA IN THE STRUCTURE 
OF THE POSTMODERN ART CODE

The specificity of postmodern artistic practices is the “double code” embedded in them. Coding is most characteristic 
of postmodern artistic practices, and therefore of postmodern culture, because they are formed through means that 
maximally involve masking, veiling, and layering of scenes that require further interpretation. Thus, the means 
of encoding postmodern artistic practices can include play, parody, mythologizing/demythologizing, labyrinthineness, 
kitsch, etc. And also, spectacle, irony and nostalgia, which we will try to consider in more detail in our petite recherche.

The semantic load of the concept of spectacle today is too close to its understanding and meaning even in the times 
of Ancient Rome. After all, it was there that spectacle functioned as a means of satisfying “consumer needs”. If we 
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talk more concretely about the artistic practices of Postmodernism, then it is worth noting that for them, supremacy 
is primarily a means of attracting attention and captivating the audience. Which, in turn, allows you to hide nostalgia 
for the lost true meaning of art, and on the other hand, expresses irony in relation to the deceived viewer/consumer, 
who does not notice the lack of certainty of content and meaning behind the external deception of the action.

Key words: cultural code, artistic code, decoupage, spectacularity, nostalgia, irony, ritual, rite, carnival.

Вступ. Конотативно-смислових визначень 
того, що таке постмодерн, постмодернізм 
і постмодерне мистецтво, існує незліченна 
кількість. Наразі ми будемо ґрунтувати думку 
навколо умовного визначення, а саме уявлення 
про те, що під спільним знаменником постмо-
дерного виступає експериментально-пошу-
кове, предметно-орієнтоване, концептуальне 
й actually art ХХ–ХХІ ст., що не піддається хро-
нологічній послідовності (навпаки, хронологія 
є геть чужою йому), а за ситуативний синонім 
має так званий contemporary art (Сидор-Гобе-
лінда, 2008). Якщо взяти до уваги той факт, що 
культурна традиція етапу формування постмо-
дернізму супроводжувалася кризою ідентифі-
кації, то варто погодитися, що її потрібно було 
якимось чином долати. У літературі, соціаль-
ній теорії чи в мистецтві ми знаходимо чимало 
засобів, яким чином це відбувалося та що це 
давало в кінцевому підсумку. Наразі ж нас ціка-
вий той факт, що окремим дослідникам спадає 
на думку, що для постмодерних мистецьких 
практик таким засобом, який був націлений 
на подолання кризи ідентифікації людини (її 
дезорієнтації в системі цінностей, неспромож-
ності моделювання власної, втрати відчуття 
належності до традиції тощо), стала саме видо-
вищність, «…адже через ту чи іншу мистецько-
видовищну форму людина отримує можливість 
уявити себе в певному історичному контексті, 
відчути належність до однієї з соціальних груп, 
усвідомити себе частиною тієї чи іншої куль-
турної традиції» (Станіславська, 2016, с. 31). 
Таким чином, будучи засобом не лише вира-
ження змістів і смислів тієї чи іншої мистецької 
практики, видовищність відіграє ще й значну 
соціальну функцію, а отже, і антропологічну. 

Варто наголосити, що в цій розвідці поняття 
видовищності ми застосовуватимемо як усе-
реднену характеристику, яка була б прийнятна 
і до видовищного мистецтва, і до самого видо-
вища. Слід нагадати, що між цими крайніми 
поняттями існує відмінність, що зосереджена 
на постановності або ж безпосередньому 
розігруванні дійства (видовищні мистецтва 

є запланованими, постановочними, а отже, 
потребують попереднього вивчення «матері-
алу»). Також наша розвідка більше стосується 
філософсько-культурних узагальнень, без над-
мірного занурення в аналіз тієї чи іншої мис-
тецької події. Зрозуміти та схопити багатохо-
дівку того ж таки культурного кодування можна 
лише з позиції філософії культури. Адже саме 
вона дає змогу безпристрасно та незаангажо-
вано дивитися як на культуру, так і на мисте-
цтво. Філософія є засобом, за допомогою якого 
кожна культура виправдовує свої цінності, 
переконання та світогляд, а також слугує ката-
лізатором прогресу. Філософія критично ста-
вить під сумнів усталені переконання, звичаї, 
практики й інститути суспільства та протисто-
їть їм. Філософія, як здатність до критичного 
мислення, загострює і розширює інтелектуаль-
ний кругозір, ретельно перевіряє припущення 
та прояснює переконання та цінності, за якими 
рухається культура. Філософія допомагає звіль-
нитися від невігластва, упереджень, забобонів, 
обмеженості й деспотизму звичаїв. Культура ж 
сама по собі оперує «необробленими даними», 
лабораторією, з якої філософи проводять свої 
аналітичні експерименти (Тosam, Takov, 2016).

Отже, метою розвідки буде виступати ана-
ліз таких концептів: «видовищність», «іро-
нія» і «ностальгія», які виступають засобами 
постмодерної мистецької творчості та впли-
вають на формування як мистецького, так 
і культурного коду. Завдяки завданням дослі-
дження, що полягають у викритті специфіки 
видовища, іронії та ностальгії, ми спробуємо 
окреслити поле ефектів, які вони спричиня-
ють у мистецьких практиках, а отже, і гори-
зонт перспектив декодування. Методологія 
дослідження виведена завдяки теорії тран-
сдискурсивності Мішеля Фуко, яка є при-
йнятною для аналізу мистецько-видовищних 
форм сучасної культури та дає змогу вивчити 
гетерегоренні за своєю природою явища; 
а також на підставі аналітики матеріалів, від-
повідних заданій темі, та їх розуміння в ключі 
філософії культури. 
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Видовищність: від похоронних обрядів до 
Panem et circenses! У тих дослідників, які звер-
таються до з’ясування сутності питання видо-
вищності, можна знайти твердження, що це 
явище з доісторичних часів проростає в культуру 
завдяки мисливським іграм і похоронним обря-
дам. Процеси виникнення змісту і форми видо-
вища, а також їх трансформація в культуру, від-
бувається завдяки тому, що людина намагається 
сформувати таку модель організації простору, 
дій, уявлень etc., яка б відповідала розігруванню 
якогось процесу чи явища, але в спрощеній 
формі та з певною метою. Як мисливські ігри, 
так і похоронні обряди ще в давнину передба-
чали, що є як «актор», так і «глядацька аудито-
рія». Так, демонстраційна видовищна гра ловлі 
здобичі була спрямована насамперед на глядача, 
щоб передати йому через дійство ту емоцію, 
стан, який переживають самі «актори». І, відпо-
відно, донести меседж, до прикладу, про важ-
ливість ловлі звіра, складність процесу тощо. 
«…ця діалектична роздвоєність виконавства 
буде властива для всіх видовищ і особливого 
розвитку набуде у структурі професіонального 
театру» (Станіславська, 2016, с. 8). Гра, яка 
розігрується під час мисливського обряду, була 
не лише демонстративним, але й повчальним 
актом, завдяки якому глядачі могли засвоїти спо-
соби поведінки як мисливця, так і звіра. «…у 
доісторичні часи мисливські ігри виникають як 
абсолютно природний наслідок перших кроків 
соціалізації людини і мають виразну тенденцію 
до перетворення в естетичну діяльність» (Ста-
ніславська, 2016, с. 9).

Іншим джерелом походження видовища 
та видовищної культури можна вважати похо-
ронні обряди. Якщо мисливські ігри були звер-
нені більше на увиразнення, акцентування 
уваги, унаочнення та повчальність (такий собі 
урок полювання), то похоронний обряд вира-
жає все більше духовну складову, яка наявна 
в людині, а сам процес має сакральний харак-
тер. Театралізованість похоронного обряду ще 
в доісторичні часи ділилася на різні видовищні 
акти (прощання, поховання, поминки тощо), 
а з розвитком культури переросла в «постано-
вочний канон». Поховальні обряди ще в дав-
нину набули різних форм свого вираження: 
залежно від віри, типу світосприйняття та домі-
нуючої картини світу. Але будь то ритуал спа-
лювання чи жертвоприношення, поховання 

в стовбурі дерева чи залишання тіла померлого 
в трупі тотемної тварини з подальшим підвішу-
ванням на дереві для «перенесення душі» пта-
хами в царство мертвих, сплавляння мерця по 
ріці тощо, кожен із них супроводжувався видо-
вищним дійством. Це дійство набуло довер-
шених форм уже за часів свого культурного 
вираження, оскільки кожна з культурних форм 
набуває сталого вираження прийнятного куль-
турі способу поховання та лише вдосконалює 
його ритуалізовано видовищну складову. Так, 
у трипільській культурі, яка гуртувалася на 
культі землі, крім самого ритуалу дійства похо-
вання, вводиться додатковий «інвентар», а саме 
створення домовин із дерева. Також саме три-
пільці увиразнюють атрибутику поховального 
видовища: спорудження курганів (могила), 
прикрашання їх квітами тощо. Зрозуміло, що 
вже в релігійних концепціях цей ритуал набу-
ває видозмін, але в будь-якому випадку саме 
вираження процесу та дійство, яке його супро-
воджує, будь то християнізований чи язич-
ницький акт, у будь-якому випадку, супрово-
джується видовищем. Так, недарма з-поміж 
забобонів є один, який говорить про те, що не 
можна дивитися, коли несуть труну з покій-
ником, особливо крізь шибку вікна. З одного 
боку, цей забобон має сакральну складову, 
адже вивівся з уявлення про те, що душа від 
моменту смерті перебуває поряд із тілом і може 
відображатися в дзеркальній поверхні. Саме 
із цим пов’язаний обряд завішування дзеркал 
на час похорон. А з іншого боку, цей забобон 
засвідчує цікавість і «глядацьку» долученість 
до подібних дійств. Недарма ж у людей вини-
кає бажання подивитися, «висунутися у вікно», 
подивитися з-за фіранки тощо (характерно для 
сільської місцевості). 

У Стародавній Греції видовища стають 
сакральною складовою святкових дійств. Теа-
тральні та спортивні видовища стародавніх 
греків були присвячені певній події (на честь 
богів, окремих свят тощо). А щодо римлян, то 
саме завдяки їх ставленню до видовищ дослід-
ники виводять домінуючу і в сучасності форму: 
видовище як акт отримання задоволення його 
учасників і масовість. «Саме римляни одними 
з перших передбачили основний ефект видо-
вища – отримання задоволення, визначивши для 
глядача роль «споживача». Римляни зрежисиру-
вали видовище майже до довершеності, де було 
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все: постійне удосконалення самих принципів 
видовищного дійства, ефективність антуражу, 
швидка зміна вражень, задоволення глядацьких 
амбіцій, створення комфортного середовища 
для глядачів» (Станіславська, 2016, с. 10).

З історичним поступом видовищні форми 
набували розвитку та вдосконалення, однак 
закладені ще римлянами смислові конотації 
в них лише набирали увиразненої форми. Так, 
дослідники доходять висновку, що такі видо-
вищні форми, як бенкети, лицарські турніри чи 
карнавали, лише посилювали масовий харак-
тер видовищних дійств, адже зливали людей 
у спільну невіддільну масу, яка піддавалася 
загальній атмосфері. Адже, якщо взяти видо-
вища стародавніх греків, то там все ж присутня 
була хоч якась відокремленість кожного індивіда, 
оскільки видовищні дійства мали дещо сакраль-
ний характер, а отже, і ефект справляли на кожну 
окрему особистість. Звісно, це губиться. 

Той же таки карнавал, як форма видовища, 
посилив складову гри і тим самим вивів кар-
навальне дійство на рівень мистецтва (кри-
тики вважають, що на момент формування 
карнавальна форма межувала між мистецтвом 
і самим життям). Так, карнавал не знає поділу 
між виконавцем і глядачем, між грою та реаль-
ністю. «Карнавал не споглядають – в ньому 
живуть: поки карнавал відбувається, ні для 
кого немає іншого життя, крім карнавального; 
від нього нікуди піти, бо карнавал не знає про-
сторових кордонів; під час карнавалу можна 
жити лише за його законами, тобто за законами 
карнавальної свободи; карнавал носить вселен-
ський характер, це особливий стан усього світу, 
його відродження та оновлення, до якого всі 
причетні» (Станіславська, 2016, с. 12).

У подальшому, виражаючись через ті чи 
інші форми (до прикладу, фехтувальні турніри 
тощо), видовище набуло не лише мистець-
кого, але й соціального значення. Так, стиму-
лювання функціонування видовищ, яке харак-
терне для сучасності, та гіпертрофована увага 
до них є наслідком соціальної ситуації, «…
коли суспільство входить у динамічний етап 
розвитку, руйнує сакральні цінності і пропонує 
народу видовища як спосіб тримати публіку 
в напрузі, розряджаючи його спрагу до змін» 
(Станіславська, 2016, с. 13).

Якщо пригадати ще слова давньоримського 
поета Ювенала з його крилатим висловом 

«Хліба та видовищ!», то можемо побачити, що 
на сьогодні цей вислів залишається актуаль-
ним, як і за часів імператора Августа. Відмін-
ність лише полягає в тому, що від імператора 
римські плебеї вимагали хліба та видовищ і не 
заспокоювалися, поки цього не отримували, 
а зараз достатньо самих видовищ, які вже не 
потрібно й просити: їх завчасно передбачають 
і пропонують масам для того, щоб вони задо-
вольнили свої бажання. Як із «центральною» 
новорічною ялинкою та передноворічними 
ярмарками, які попри всі обставини та ситуацію 
в країні все ж запропонували спраглому спо-
живачеві. Звісно, це має і ідеологічну складову 
і якимось чином має підтримати дух, але все ж 
подібні акти більше спрямовані та розраховані 
на ту «глядацьку аудиторію», яка долучиться до 
дійства через селфі на фоні ялинки, передново-
річні сувеніри чи келих глінтвейну біля однієї 
з ярмаркових яток.

Видовищність у номіналістичній системі 
координат мистецтва постмодерну. У мис-
тецтвознавчому часописі Flash Art 1989 року 
професор Фордхемського університету Джон 
Райхман зазначає, що постмодерне мисте-
цтво – це насамперед гібрид стилю та ідеоло-
гії (Reichman, 1989, с. 50). Щодо стилю, то тут 
відкидаються будь-які техніки, формалізовані 
та канонізовані підходи, руйнується їх значи-
мість тощо. З ідеологією все геть просто: жоден 
матеріал не є «безперечно чистим», а отже, має 
своє джерело. Тому постмодерні митці і не пре-
тендують на те, щоб доводити, що вони ство-
рили щось геть кардинально нове та відмінне.

Завдяки видовищності постмодерне мис-
тецтво, з одного боку, намагається приховати 
відсутність будь-якого достеменного смислу, 
а з іншого – виражає ностальгію за втраченим. 
Так, Катрін Мілле, редакторка часопису Flash 
Art, попри те, що визнає мистецтво постмо-
дерну «позачасовим», ще й визнає його таким, 
що «повертається назад». Але не в сенсі праг-
нення «високого» та занурення в класичну 
структуру мистецтва з його естетичною скла-
довою, а радше в прагненні дістати щось зміс-
товне та смислове. Саме тому можна ствер-
джувати, що постмодерні мистецькі копання 
та ностальгія за втраченою достеменністю 
гарно вуалюються видовищністю, яка виконує 
свою функцію і провокує глядацький інтерес. 
А також «зовнішня привабливість виступає як 
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самодостатня цінність, здатна виправдову-
вати зміст і мету видовища» (Вишеславський, 
2020, с. 28). Утім слід додати, що самодостат-
ність є характерною для будь-якого видовища, 
оскільки дійство відіграє не лише культурну, 
але й соціальну функцію, що гарантує колек-
тивну, масову залученість до події, а отже, 
і причетність. 

«Експерименти з поетикою й естетикою 
у річищі постмодернізму вважалися гарним 
тоном. Впроваджувалася візуальність замість 
логоцентризму, іронія замість дидактики, 
хаотична колажність замість системності, 
залучення до співтворчості глядачів замість 
запрограмованого автором керування ними» 
(Вишеславський, 2020, с. 30). Постмодерні 
твори повсякчас сповнені «багатством асоці-
ацій, метафор, алегорій, троп… колажність, 
алогізм, абсурдизм, іронічне чи саркастичне 
дистанціювання, постмодерністський пастиш, 
полістилізм, мультижанровість, поєднання кла-
сичної та масової культур» (Вишеславський, 
2020, с. 31). Кожен із цих вищезазначених засо-
бів виступає для постмодерних мистецьких 
практик важливим способом вираження. То що 
ж виражає видовищність?

Постмодерні мистецькі практики за своєю 
суттю є надто орієнтованими на комунікативну 
складову. Йдеться про те, що, будучи відкритим 
до діалогу з будь-якою культурою, традицією чи 
складовою суспільства та позиціонуючи себе як 
безпретензійне явище, постмодерне мистецтво 
не гребує жодними художніми засобами та при-
йомами. Ба, навіть більше. Воно навпаки підтягує 
до себе все те, що дає змогу максимально замік-
сувати різнорідні форми (звернення до бридкого, 
потворного, масового etc.) завдяки еклектизму, 
фрагментарності та застосувати на свою користь. 
Тому й виходить досить часто у своїх пошуках 
далеко за межі площини культури (слід згадати 
про плюралізм і міждисциплінарність). 

Оскільки постмодерне мистецтво переважно 
орієнтоване на глядача та є спільною творчістю 
(у процесі створення чи сприйняття твору), то 
й ігровий (розігрувальний) формат з його скла-
довими виноситься на перший план. Видовищ-
ність є найбільш зручною формою такої гри, 
оскільки навіть у своїй постановочній формі 
завжди може відходити від заданого сценарію, 
експериментувати, а отже, знаходити нові спо-
соби захоплення аудиторії. Ще Жан Бодрійяр 

зазначав, що сучасна людина є тим споживачем, 
який постійно прагне потрапити в Disneyland. 
Крайній же виступає ідеальною моделлю спів-
буття всіх типів симулякрів: переплетіння симу-
лякрів, що не допускає навіть думки про те, що 
в ньому є хибним, а що – істинним. Саме цю 
потребу задовольняють постмодерні мистецькі 
практики. Маючи досвід розігрувати дійства 
та влаштовувати діснеєвські атракціони, воно 
створює ефект наявності в ньому переконли-
вих і достеменних стратегій, які цілком можуть 
бути відсутніми.

За видовищністю причаївся деталізований 
ряд знаків і символів, які й формують з неї сво-
єрідний код. «Незважаючи на різноманітність 
мистецько-видовищних форм, їхній код (сукуп-
ність знаків, символів, елементів) фактично 
є одним, обов’язково включаючи до своєї струк-
тури дійовість, масовість, експресивність, 
ігрову стихію, підвищений рівень емоційності, 
розгорнення на глядача, двонаправленість 
комунікаційних зв’язків» (Станіславська, 2016, 
с. 31). Будучи включеними в кодовану струк-
туру, вони допускають можливість множинних 
потенційних культурних інтерпретацій. 

Саме тут ми приходимо ще до одного клю-
чового моменту, а саме місця ностальгії та іро-
нії в коді видовищності. Беззаперечним є той 
факт, що постмодерне мистецтво просотане 
ностальгійною біллю за втраченим та бажан-
ням повернення (Dodman, 2017). Туга та жаль 
за втраченою достеменністю та неможливість 
її відтворення в постмодерні вуалюється безкі-
нечною вервечкою розіграних дійств та постій-
ною іронією / самоіронією. Дослідники вважа-
ють, що візуальний дискурс, а видовищність 
належить сфері візуального, слугує зв’язною 
ланкою наступності та тяглості культурного 
процесу, його нерозривності. Отже, мистецтво 
постмодерну завдяки ностальгії самій по собі 
засвідчує відданість тому кращому (ефектив-
ному), що було в культурі, а у зв’язці з видо-
вищними дійствами ще й долучає до «спога-
дів» широкий загал. Адже має чимало засобів, 
зокрема, ті ж таки практики цифрової носталь-
гії, що спираються на множину локальних нара-
тивів цифрової пам’яті. 

Для того щоб не бути викритим у своїй роз-
губленості (відсутності стратегій, цінностей, 
переживанні кризи тощо), постмодерне видо-
вищне мистецтво вдається до іронічної мови 
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самовираження. Будучи «фундаментальною 
універсалією» для постмодерних митців, іронія 
дає змогу свідомо загострювати або нівелювати 
ті чи інші цінності завдяки висміюванню як 
окремих явищ, так і самих себе. Іронія посилює 
видовищність ще й завдяки тому, що здатна 
формувати контексти для розумових ігор. Саме 
тому іронія є як терапією, так і отрутою, здат-
ною жартома зробити з глядача жертву обста-
вин / ситуації (навіть, якщо людина відчуває 
себе задоволеним ідеальним споживачем).

Висновок. У 1991 році у музеї Лейпцига 
відбувалася «Нова хвиля». «Раз на тиждень до 
ангару приходив директор галереї щоб вико-
нати досить цинічне дійство, з якого він, судячи 
з усього, отримував величезне задоволення. 
Атрибутами були комин і крісло перед ним. 
Ані з ким не розмовляючи, він мовчки нали-
вав собі коньяк, розпалював вогонь. А потім 

спалював усі листи та бандеролі з каталогами, 
навіть не відкриваючи конверти. А за наступ-
ний тиждень на підвіконні виростала нова гора 
сподівань від наївних художників. Мізансцена 
повторювалася» (Вишеславський, 2020, с. 45). 
Дехто з учасників називав це перформативне 
видовище актом постмодерністського цинізму 
та вираженням його жорстокості. Для когось 
це було виявом тієї ж таки постмодерністської 
екстравагантності чи крайнього невігластва. 
У будь-якому випадку цей демонстратив-
ний виступ на публіці справив своє враження 
та не просто привернув увагу учасників, але ще 
й викликав шквал емоцій. А для видовищності 
це найголовніше – утягнути, захопити, спрово-
кувати etc. І насамкінець розплистися в умовній 
іронічній посмішці, за якою ховається притлум-
лений ностальгійний погляд в бік втраченої 
достеменності. 
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ДИЛЕМИ САМОІДЕНТИФІКАЦІЇ В МІНЛИВОМУ СВІТІ

Мінливість сучасного світу має безпосередній зв’язок із глобалізацією та глобалізаційними процесами. 
Зі свого боку, культурна глобалізація є логічним продовженням і наслідком відкритості економічної, полі-
тичної, міграційної, комунікаційної систем тощо. Вона має як свої переваги, так і свої недоліки. Та й «гово-
рити» починає лише тоді, коли людина безпосередньо стикається з нею чи зазнає її впливу, як-от у питанні 
ідентифікації та самоідентифікації. Або ж з нею стикаються науковці, коли не знають, якою може бути єди-
ноправильна стратегія для уникнення згубних її дій і наслідків. Отже, у межах цієї розвідки ми спробуємо 
окреслити коло дилемних питань, які існують навколо проблеми самоідентифікації в динамічній та мінливій 
системі сучасного світу. Адже, коли йдеться про питання самоідентифікації, то можна дрейфувати за течією, 
постійно нарікаючи на світ і піддаючись чи гублячись у цій круговерті змін. А можна вирушити в цілеспря-
мовану мандрівку з усвідомленням всіх її небезпек щодо власної культурної ідентичності.

У роботі ми будемо виходити з думки, що самоідентифікація є процесом, який залежить не лише від люди-
ни. Якщо внутрішня ідентичність залежить від людини та взаємодії її самості з оточуючим світом, то самоіден-
тифікація в глобальних масштабах формується завдяки демаркації особистої ідентичності на рівні рефлексії 
та особистої ідентифікації на рівні зовнішнього самовираження. Ця потреба часто піддається всіляким впли-
вам, оскільки людина, будучи включеною в глобальні світові процеси, долучена ще й до специфічної символіч-
ної системи, через яку вона себе визначає (прагне встановити свої межі). Саме тому ми спробуємо окреслити 
поле проблемних питань на шляху до самоідентифікації людини в динамічному мінливому світі.

Ключові слова: глобалізація, глобалізаційні процеси, мобільність, ідентифікація, самоідентифікація, 
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DILEMMA OF SELF-IDENTIFICATION IN A CHANGING WORLD

The variability of the modern world has a direct connection with globalization and globalization processes. Cultural 
globalization is a logical continuation and consequence of the openness of economic, political, migration, communication 
systems, etc. It has both its advantages and its disadvantages. And it begins «to speak» only when a person directly 
encounters it or is influenced by it, such as in the matter of identification and self-identification of a person. Or scientists 
face it when they do not know what the only correct strategy can be to avoid its harmful actions and consequences.

Thus, within the scope of this investigation, we will try to outline the range of dilemmas that exist around 
the problem of self-identification in the dynamic and changing system of the modern world. After all, when it 
comes to the question of self-identification, one can drift with the flow, constantly complaining about the world 
and succumbing to or getting lost in this vortex of change. Or you can go on a purposeful journey with the awareness 
of all its dangers in relation to your own cultural identity.
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In the work, we will proceed from the opinion that self-identification is a process that depends not only on 
the person. If internal identity depends on a person and the interaction of his self with the surrounding world, then 
self-identification on a global scale is formed due to the demarcation of personal identity at the level of reflection 
and personal identification at the level of external self-expression. The extreme is often subject to all kinds 
of influences, since a person, being included in global world processes, is also attached to a specific symbolic system 
through which he defines himself. That is why we will try to outline the field of problematic issues on the way to 
human self-identification in a dynamic, changing world.

Key words: globalization, globalization processes, mobility, identification, self-identification, cultural interaction, 
narrative, time/space compression. 

Вступ. Як образно висловлюється антропо-
лог Нестор Гарсія Канкліні «вона [глобалізація] 
виявляється під час порівняння уявлень дітей, 
що грають у футбол на вулиці, болівійських 
переселенців, двоголового коня на кордоні між 
Мексикою та Сполученими Штатами та мек-
сиканця, який представляє італійську ідентич-
ність в Единбурзі». До того моменту, доки 
людина безпосередньо не потрапляє в один із 
«наративів», який засвідчує глобалізацію, вона 
є не чим іншим, як певного роду абстракцією, 
що виражає начебто само собою зрозумілий 
континуум динамічних рушійних сил, що діють 
у світових масштабах. А глобалізаційні про-
цеси лише засвідчують, що існує низка можли-
вих сценаріїв майбутнього світового порядку, 
будь то «боротьба зі зміною клімату, контроль 
глобальних пандемій чи дотримання універ-
сальних прав людини» (Freeman D., Taylor M., 
2020, с. 7).

Скільки б не говорили дослідники про вичер-
пування глобалізації своїх можливостей, вона 
є незворотньою. А всі ті антиглобалістичні 
настрої, які постулюються, є недостатніми. Отже, 
головне завдання, яке на сьогодні варте свідо-
мого розгляду, – питання збереження культурного 
самовираження та самоідентифікації у світі, що 
постійно змінюється та глобалізується. 

Теоретичне підґрунтя. Метою цієї статті 
є формування палітри дилемних питань, що 
існують навколо проблеми самоідентифікації 
людини в глобальному світі, а також характерис-
тика перспектив і можливостей буття в даних 
умовах. Для реалізації мети та забезпечення 
теоретичного підґрунтя роботи ми будемо звер-
татися до розвідок антрополога Нестора Гарсії 
Канкліні («Уявлена глобалізація»), аналітики 
соціологічних розвідок Мін Чжуна («Соціальні 
та індивідуальні джерела самоідентифікації»), 
наукового підходу Дена Фрімена та Метью  
Тейлора («Чи може глобалізація досягти 
успіху?») тощо.

Постановка проблеми. Проблема самоіден-
тифікації людини в глобальному світі є склад-
ною та динамічною. Це відповідає інтен-
сивності та самій динаміці сучасного світу. 
Зокрема, у сучасному інформаційному суспіль-
стві індивіди часто стикаються з викликами 
щодо визначення своєї особистої ідентичності. 
Великий обсяг інформації та культурного різ-
номаніття сприяють появі нових викликів на 
шляху до самопізнання, а отже, спричиняють 
умови до постійної ревізії власної ідентичності 
(постановки під сумнів і приміряння варіатив-
них форм). 

Беззаперечним є те, що глобалізація роз-
ширює можливості взаємодії та сприяє збли-
женню різних культур. Це може викликати 
конфлікти в самоідентифікації через зіткнення 
різних систем цінностей і поглядів. Звернувшись 
до критичних джерел, ми можемо побачити, що 
окремі дослідники сприймають це як втрату уні-
кальності, тоді як інші вбачають у цьому можли-
вість культурного збагачення через взаємовплив. 
Цифрова епоха додає нових аспектів до розгляду 
питання самоідентифікації. Адже через наяв-
ність соціальних мереж та Internet збільшується 
вибір та свобода способів самовираження. Гло-
бальна комунікація та надмірна кількість інфор-
мації спонукають людину до так званого само-
вдосконалення, що інколи виступає всього лише 
черговим розпорошуванням «себе».

Але тут постає чергове питання, а саме 
питання про автентичність віртуального 
«я». Цифрові технології та соціальні мережі, 
що глибоко впливають на сприйняття себе 
та інших, дають змогу створювати віртуальні 
образи та розширювати можливості самови-
раження. Але при цьому людина стає уніфіко-
ваною подібною формою, які за лаштунками 
принад пропонованих образів втрачає будь-
яку свою унікальну складову. ДО того ж вона 
добровільно жертвує даною унікальністю на 
користь «тимчасової подібності». 
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Ще один аспект, на який варто звернути 
увагу, – те, що у віртуальному просторі виникає 
питання про правдивість і стабільність самої 
цієї ідентичності. Самоідентифікація людини 
в глобальному світі потребує постійної взаємо-
дії та адаптації до змін у суспільстві. А це, зі 
свого боку, спричиняє тиск і вимушує людину 
до того, щоб відповідати тим запитам, які ста-
вить перед ним соціум. Розуміння власної іден-
тичності в контексті глобального оточення 
потребує відкритості до нових думок, терпи-
мості й готовності до пошуку гармонії з-поміж 
множинності та різноманітності варіацій влас-
ного вираження. 

Самоідентифікація людини в глобальному 
світі є важливим аспектом для сучасного сус-
пільства, яке постійно еволюціонує під впливом 
глобалізації, культурної взаємодії та цифро-
вих технологій. Зазначене явище визначається 
не лише внутрішніми роздумами особистості, 
але й зовнішніми впливами, які формують її 
ідентичність. Глобалізація викликає зближення 
різних культур і сприяє формуванню світової 
спільноти. У такому оточенні індивіди стика-
ються з великим розмаїттям ідей, цінностей 
і поглядів, що впливають на їх власну само-
ідентифікацію. Виникає потреба усвідомлено 
розглядати своє місце у світі та взаємодіяти 
з різними культурами. Свідомісна, а отже, і усві-
домлююча складова є чи не єдиним виходом 
для того, щоб не втратити свою ідентичність 
у швидкоплинному та швидкозмінюваному 
світі. Самоідентифікація в глобальному світі 
є процесом, який вимагає від особистості не 
лише гнучкості та відкритості перед викликами 
нового, але й внутрішньої певності своєї уні-
кальності. Уміння ідентифікувати себе в контек-
сті глобального співтовариства визначає рівень 
толерантності, взаєморозуміння та здатність до 
адаптації до постійних змін. Сприйняття влас-
ної ідентичності в глобальному світі є не лише 
внутрішнім досвідом, а й важливим елементом 
спільного глобального ландшафту, де різнома-
ніття і взаємодія визначають нові форми само-
розкриття та самовираження.

Виклад матеріалу. Для того щоб глибше 
зануритися в поставлене коло питань, які цир-
кулюють навколо проблеми самоідентифікації 
людини в глобальному, а отже, у мінливому 
світі, варто звернутися до деяких окремих тео-
рій, що більш ґрунтовно розривають їх зміст. 

Насамперед, щоб розуміти, яким чином людина 
ідентифікує себе, потрібно розуміти механізми 
впливу. 

У своїй теорії, що відповідає однойменній 
книзі «Уявлена глобалізація», латиноамери-
канський антрополог Нестор Ґарсія Канкліні 
виходить з уявлення про те, що для розуміння 
механізмів глобалізаційних процесів потрібно 
знати та розуміти наративний характер їх стра-
тегій (Канкліні, 2016). Це, зі свого боку, дасть 
змогу засвоїти думку про те, що глобалізацій-
ний процес є «уявленим» (не варто плутати 
з фіктивним). Його уявленість полягає в тому, 
сприйняття самого поняття «глобалізація» 
або його виголошеність вже, начебто, привно-
сить всі ті смисли, які за ним стоять: рівність, 
єдність, тотальну включеність у цей процес 
тощо. Однак це геть не так. Вплив глобалізації 
не зводиться до того, що ми про неї уявляємо. 
Так, носії різних ідентичностей по-різному 
включені в цей процес; вона спричиняє не рів-
ність, а перекомбіновує вже наявну нерівність; 
вона неспроможна сформувати «єдність», але 
може дати ілюзію, що ця єдність існує тощо. 
Навіть більше – доступ до будь-якої інформації, 
яку так полюбляють вносити до площини гло-
бальних процесів та яка начебто повною мірою 
наразі доступна. Але й тут варто зрозуміти, що 
купа інформаційного сміття, яким сповнені 
соціальні мережі чи інтернет-ресурси, гово-
рить далеко не про доступ до інформації. Щодо 
доступу, то він контрольований і залежить від 
уряду, країни, системи безпеки тощо.

Отже, сенс першого наративу глобалізації 
полягає в гомогенізації глобалізацією світу. 
І тут, що важливо в теорії Н. Г. Канкліні, 
потрібно враховувати, що єдність умовної світо-
вої спільноти не є синонімічною до одноманіт-
ності. Автор наголошує на тому, що ця єдність 
полягає в об’єднанні відмінностей із метою їх 
неможливості протистояти один одному. Так, 
ми можемо побачити, що глобалізація виконала 
роль такого собі об’єднувального фактора, який 
через благі культурні наміри спромігся огор-
нути людство у світових масштабах ілюзією 
спільності та єдності. У кращій традиції бодрі-
йярівського розуміння така єдність виявляється 
всього лише симулякром. 

Другий наратив зосереджується навколо 
думки про те, що глобалізація геть стирає 
кордони та межі. На перший погляд може 
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видатися, що в цьому немає нічого поганого. 
І дійсно. Відкриті кордони додають нових мож-
ливостей: подорожі, відпочинок, туризм, робоча 
зайнятість / сезонні роботи тощо). Але знову 
ж таки, якщо ми зазирнемо за лаштунки цього 
чергового світового блага, то побачимо, що вся 
ця ситуація здається надто привабливою лише 
до того моменту, доки людина однієї країни не 
починає претендувати на громадянство в іншій 
країні: «набагато простіше інвестувати в еконо-
міку іншої країни, ніж стати її громадянином». 
Люди, «…які мігрують або подорожують, не 
живуть там, де народились, обмінюються бла-
гами і меседжами з людьми, що перебувають на 
відстані, переглядають кінофільми і телевізійні 
програми інших країн або розповідають іншим 
історії про країну, котру залишили. Зустрі-
чаються, щоб відсвяткувати якісь віддалені 
у просторі події, або спілкуються електронною 
поштою з тими, кого невідомо коли зможуть 
побачити знову. [Ті люди], які демонструють 
водночас з її суспільним існуванням близькість 
міжкультурних контактів, без чого вона не була б 
тим, чим є» (Канкліні, 2016, с. 13). Але щойно це 
переходить межі легкої, тимчасової антуражної 
«благопристойності» та виникає потреба в тому, 
щоб іноземцю отримати гарну роботу нарівні 
з громадянами тієї країни, де він перебуває, чи 
отримати громадянство, а отже, і законні під-
стави, щоб передувати в рівному статусі та на 
рівних умовах, ця легкість і благопристойність 
глобальної відкритості автоматично зникає. 
Натомість виринає жорстока реальність з її не 
менш жорстокими умовами, які встановлю-
ються кожною окремою країною для іноземців, 
що перебувають на їх території. Гарною ілю-
страцією цьому можуть бути біженці з України, 
які наразі перебувають у різних країнах світу 
та набувають досвід проживання на їх території, 
що є далеко не таким безхмарним, коли ми уяв-
ляли собі «відкритий кордон». 

Наступним наративом є заміна локальної 
культури на транснаціональну. Так, місцеві 
самобутні культурні надбання швидко витіс-
няються іноземними культурними глибами або 
ж стають підґрунтям до них. У цій перспек-
тиві розвитку теорії ми все ж не погодимося 
з Н. Г. Канкліні, який вважає, що цей процес 
є контрольованим, оскільки часто так зване 
своє надто швидко витісняється іноземним 
культурним продуктом, що повсякчас видається 

значно привабливішим, безпечнішим, корисні-
шим тощо (цей аспект має власну специфіку, 
оскільки ми живемо в контексті пострадянської 
ментальності, а отже, і спотворено-схибленого 
уявлення про все, що «європейське» чи хоча б 
перебуває поза нашим культурним простором). 

Опираючись на розвідку Нестора Гарсії 
Канкліні, ми знаходимо ще один наратив, 
який полягає в тому, що виробництво набуває 
статусу анонімного, тож людина вже не може 
його зіставити з певною культурою, країною чи 
територією. За умови відсутності такої належ-
ності, з одного боку, людина потрапляє в пастку 
розгубленості, оскільки не може визначити 
його належність, а її намагання виявляються 
марними чи хибними, а з іншого – в умовах 
невизначеності неможливо визначити і зміст 
культури, яку несуть ті чи інші виробники. 

Глобалізація несе відповідальність за куль-
туру. «Глобальні процеси – та уявлення, які їх 
представляють, – утворюються найбільш мін-
ливою циркуляцією капіталів, благ і меседжів, 
однак також і осіб, які переміщуються між 
державами і культурами як мігранти, туристи, 
управлінці, студенти, фахівці, часто ідучи 
і повертаючись, підтримуючи постійні зв’язки 
між суспільствами, з яких походять і до яких 
прямують» (Канкліні, 2016, с. 18). Та якщо 
зануритися за ці уявлення, то усвідомлення 
тих небезпек, які за ними стоять, може дати 
виразну формулу розуміння, як з ними бути. 
Адже «драма, відповідальність та можливість 
змінити слідування» повсякчас є доступною 
альтернативою поряд із несвідомим борсанням 
у каламуті самих цих процесів. Тому глобаліза-
ція залишає простір варіантного вибору. 

Соціолог Мін Чжоу з Канадського універ-
ситету завважує, що процес самоідентифіка-
ції в глобальному світі є «дворівневим проце-
сом постійної взаємодії». Що мається на увазі. 
Йдеться про те, що космополітизм і глобаліза-
цію варто сприймати як явища безповоротні, 
а також сприймати їх варто з долею здорового 
глузду, скептицизму та корисності. Тож для 
адекватної «глобальної самоідентифікації» має 
бути наявною міцне підґрунтя до самоідентифі-
кації на макрорівні. Макрорівень та мікрорівень 
для М. Чжоу є аналогом локального та глобаль-
ного. Отже, якщо на мікрорівні країни сформо-
вані всі підстави до самоідентифікації, зокрема 
через співмірність традиції та освіти, а точніше 
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є тісний зв’язок із традицією та високий рівень 
освіченості, то людина спроможна сприймати 
виклики макрорівня та бути відкритою до само-
ідентифікації на макрорівні без значних себе 
та своєї унікальної належності до певної куль-
тури. Саме тому Мін Чжоу, коли розглядає само-
ідентифікацію, звертає увагу, що вона може 
бути як локальною, так і глобальною. «Рівень 
включеності країни в соціальну глобалізацію 
позитивно впливає на рівень глобальної само-
ідентифікації громадян. Звичайно ж, скептики 
сумніваються, чи справді глобалізація здатна 
проявити потужну глобальну самоідентифіка-
цію, яка може призвести до глибокого вкоріне-
ного залучення до інших національних держав. 
Вони виражають спротив щодо лінійних пози-
тивних відносин між глобалізацією та глобаль-
ною самоідентифікацією» (Zhou, 2016, с. 161). 
Однак може бути і негативний вплив як на 
локальну, так і на глобальну самоідентифіка-
цію. Якщо між країнами, які встановлюють 
глобальні взаємозв’язки, існують конфліктні 
ситуації чи конкуренція, то в глобальній співп-
раці, а отже, і в зацікавленості країн в установ-
ленні глобальної співпраці немає зацікавле-
ності і, як наслідок, самоідентифікація людей 
буде викривленою. 

На глобальній арені «світова політика чи 
культурна система, що фактично забезпечує 
національним державам раціоналізовані світові 
моделі та стратегії політики, які допомагають 
легітимізувати сильну ідентичність національ-
них держав як домінуючих акторів» (Zhou, 
2016, с. 164). І можна скільки завгодно запере-
чувати цей факт чи відмовлятися від їх впливу, 
який буде в будь-якому випадку. Сенс в тому, 
щоб конструктивно цим управляти без карди-
нально негативного впливу на самоідентифіка-
цію кожного окремого індивіда. 

Саме тому в контексті глобальної самоіден-
тифікації Мін Чжоу вбачає два рівні сприйняття 
цієї проблеми. Перший полягає в тому, що було 
зазначено вище: потрібно визнати неуникність 
глобальної взаємодії (політична, економічна), 
що супутньо зачіпає і культуру. Другий рівень 
пов’язаний із постматеріалістичною теорією 
Бейкера. «Ця теза припускає, що національне 
багатство призводить до фундаментального 
здвигу від матеріалістичних до постматеріа-
лістичних цінностей у суспільстві. У багатих 
країнах пріоритет суспільства перейшов від 

фізичної та економічної безпеки. Замість цього 
приймаються соціальні цінності, акцентуючі 
увагу на самовиявлення, індивідуальні права, 
якість життя та космополітизм. Проблеми, які 
привертають громадську увагу, такі як права 
людини та глобальне потепління, пересікають 
національні кордони та не обмежують їх рід-
ними країнами. Рішення цих проблем вимагає 
співпраці та активності на глобальному рівні. 
Таким чином, постматеріалістичні соціальні 
цінності роблять людей більш сприйнятливими 
до космополітичного світогляду та світосприй-
няття і менш схильними допускати, щоб наці-
ональні кордони обмежують їх ідентичність. 
В той час як у менш розвинених країнах все ще 
турбуються лише про внутрішні проблеми, і їх 
головним пріоритетом залишається національ-
ний розвиток. В цілому глобальна самоіденти-
фікація, ймовірно, буде більш поширеною в еко-
номічних країнах з більш постматеріалістично 
налаштованим населенням» (Zhou, 2016, с. 168).

Висновок. У роботі «Глобалізація. Наслідки 
для людини і суспільства» Зигмунд Бауман 
говорить про таке поняття, як «стиснення 
часу / простору». Це поняття безпосередньо 
випливає з уявлення про неоднозначність про-
цесу глобалізації. «Застосування понять про-
стору та часу носить різко диференційований 
характер та надає диференціюючий ефект. Гло-
балізація роз’єднує не менше, ніж об’єднує, 
вона роз’єднує, об’єднуючи, – розколи відбу-
ваються з тих самих причин, що й посилення 
однаковості світу. Паралельно з цим процесом 
планетарного масштабу, який виник у бізнесі, 
фінансах, торгівлі та потоках інформації, йде 
і процес «локалізації», закріплення простору… 
Те, що для одних є глобалізацією, для інших 
обертається локалізацією; для одних – це про-
вісник нової свободи, для інших – несподі-
ваний та жорстокий удар долі» (Бауман, 2008, 
с. 46). Залишатися локальним у глобальному 
світі й обстоювати це наразі фактично дорів-
нює знедоленості та деградації. Як-не-як, гло-
балізація прагне руху, розвитку та прогресу. 
З іншого боку, стрімголове занурення в глоба-
лізацію небезпечне сегрегацією, віддаленням 
і відчуженням. Саме тому є потреба в осмисле-
ному підході до цього процесу. 

Локальна самоідентифікація, що ґрунту-
ється на потужному підмурку власної куль-
турної традиції, дає змогу сформувати смисли 
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та цінності, що з одного боку, постійно лише 
посилюються, а з іншого – не дозволяють втра-
тити свою ідентичність в горизонті мінливого 
світу. Отже, глобалізація відображає, висвітлює 
та виражає досвід людей в напрямі особистої 

ідентифікації, який вони отримали на локаль-
ному рівні. І якщо цей рівень має потужну зміс-
товну складову з ідей та цінностей, то самоіден-
тифікація на глобальному рівні лише розширює 
перспективи для культурних надбань людини. 
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МОВА ЯК ОНТОЛОГІЧНА ЗАСАДА ГЕРМЕНЕВТИЧНОГО ДОСВІДУ 
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У трагічні часи історії нашого народу мова як ніколи проявляє свою онтологічну значимість, вико-
нуючи функцію ідентифікації людини в її належності до своєї нації. На думку В. Гумбольдта, мова – це 
об’єднана духовна енергія народу, що дивовижним чином закарбована в певних звуках і у цьому образі 
та через взаємозв’язок своїх звуків зрозуміла всім, хто розмовляє, і збуджує в них приблизно однакову енер-
гію (Humboldt, 2015, S. 435). Сьогодні мова – це не тільки система знаків, семантичний код і найважливіший 
атрибут будь-якої комунікації, але й універсальний засіб пізнання. Однак нагальною проблемою сьогодення 
постає мова як онтологічна засада герменевтичного досвіду. Відомий дослідник у галузі філософської герме-
невтики Г. Гадамер розглядає мову як універсальне середовище, де здійснюється процес розуміння (Vielmehr 
ist die Sprache das universale Medium, in dem sich das Verstehen se/ber vollzieh). Адже сьогодні світ як ніколи 
потребує діалогу за допомогою якого досягається порозуміння. А саме мова покликана створювати серед-
овище для здійснення діалогу в будь-якому протистоянні, який стає можливим лише за умови необхідної 
і достатньої аргументації. Адже тлумачення неможливе без мови, а мова неможлива без мислення. Цей про-
цес відбувається в колі діалектики – «питання – відповіді» (die Dialektik von Frage und Antwort geschlossener 
Kreis). Мова – це засіб для озвучення міркувань, що розгортають перед нами шлях до розуміння. Розуміння 
неможливе без мовлення, а мовлення – це шукання і знаходження слів, тобто безперервний процес, що збага-
чується філософською рефлексією. Г. Гадамер пропонує подивитися на мову в контексті розумного мовлен-
ня. Адже правильно сказане слово може зберегти життя мільйонів людей. Правильна промова риторичного 
звернення може надати поштовх як для усвідомлення своєї провини зловмисниками, так і для утвердження 
особистості в правильності морального вибору. Тому мова, як засіб здійснення герменевтичного діалогу 
у світі протистоянь, ненависті і війн, є необхідним інструментом для досягнення миру.

Ключові слова: мова, діалог, розуміння, мовленнєвий апарат, герменевтична зустріч, розмова.

Dankanich Rymma,
Ph.D., Associate Professor,

Associate Professor at the Department of Philosophy
Oles Honchar Dnipro National University

orcid.org/0000-0003-4968-678X
rimma_dankanich@ukr.net

LANGUAGE AS THE FOUNDATION OF HERMENEUTIC EXPERIENCE 
IN HANS-GEORG GADAMER’S PHILOSOPHY 

At this tragic time in our national history, language has never been more important than now, performing 
the function of identifying a person in his or her belonging to the nation. Language is the united spiritual energy 
of the people, which is miraculously captured in certain sounds and in this image, and through the interconnection 
of its sounds is understandable to all who speak and excites approximately the same energy in them. Today, language 
is not only the most important attribute of any communication but also a universal means of cognition. However, 
the most relevant topic today is the study of language as an ontological basis of hermeneutic experience. An acclaimed 
scholar in the field of philosophical hermeneutics, Hans-Georg Gadamer, considers language as a universal medium 
where the process of understanding is carried out (Vielmehr ist die Sprache das universale Medium, in dem sich das 
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Verstehen se/ber vollzieh). After all, today the world needs more than ever a dialog through which understanding 
is achieved. The language should be such that it is able to create an environment for dialogue in any confrontation, 
which becomes possible only if there is a necessary and sufficient argumentation. After all, interpretation is impossible 
without language, and language is impossible without thinking. This process takes place in the circle of dialectics – 
«questions – answers» (die Dialektik von Frage und Antwort geschlossener Kreis). Language is a means of voicing 
reasoning that opens the way to understanding. Understanding is impossible without speech, and speech is the search 
for and finding words, that is, a continuous process enriched by philosophical reflection. Hans-Georg Gadamer suggests 
looking at language in the context of intelligent speech. After all, the right word can save the lives of millions of people. 
The right speech, a rhetorical appeal, can provide an impetus both for the perpetrators to realize their guilt and for 
the individual to affirm the correctness of their moral choice. Therefore, language, as a means of hermeneutical dialog 
in a world of confrontation, hatred, and war, is a necessary tool for achieving peace.

Key words: language, dialogue, understanding, hermeneutic encounter, vocal apparatus, talk. 

Розробленість проблеми. Мова завжди була 
предметом філософського дослідження. Почи-
наючи з античної філософії, софісти ще в V сто-
літті до н. е. розглядали мову як мистецтво 
красномовства й переконання, залучаючи різні 
софістичні прийоми. Класичний період анти-
чної філософії характеризується критичним 
поворотом мислення. Сократ розглядає мову як 
невід’ємну складову діалогу. Маєвтика Сократа 
розкриває нам складові частини діалогу, серед 
яких – індукція і діалектика, де діалектика 
постає як мистецтво розумного діалогу. Мова 
платонівського діалогу ставила перед собою за 
мету – досягнення істини, що передбачало зна-
ходження взаєморозуміння. 

Платон був першим мислителем, який гово-
рив про відмінності між «мовою» і «писан-
ням», між стилем усної доповіді і літературним 
твором, що мусить відповідати високим стиліс-
тичним вимогам. В епоху Еллінізму юдейський 
вчений Філон Александрійський започатковує 
метод екзегетичного прочитання тексту. За 
Філоном, екзегетика передбачала тлумачення 
тексту з урахуванням різних аспектів і осо-
бливостей його написання. У середньовіччя 
проблему мови розглядали Августин і Фома 
Аквінський. Саме в цей період виникає два 
специфічні підходи до тлумачення писемного 
й усного висловлювання. Екзегетика, таким 
чином, стає наукою інтерпретації текстів Свя-
того Письма, а гомілетика – наукою його тлума-
чення в усній формі через проповідь. 

В епоху Нового часу онтологічні основи мови 
ретельно вивчали Т. Гоббс, Дж. Локк, Г. Ляйб-
ніц, Д. Віко. Не оминули увагою проблему мови 
й німецькі класики – І. Кант, Г. Гегель. Осо-
бливе місце в історії герменевтики, лінгвістики 
і мовознавства належить В. Гумбольдту, вче-
ному, що значною мірою вплинув на подальше 

розуміння природи мови в європейській і сві-
товій традиції. Новий погляд на природу мови 
ми зустрічаємо у філософії Е. Гуссерля, М. Гай-
деггера, Л. Вітгенштайна і аналітичних філосо-
фів ХХ століття.

До сучасних дослідників проблематики 
герменевтичного осмислення філософії мови 
можна віднести таких вчених, як П. Рікер, 
Г. Плеснер, С. Фіш, К. Ванхузер, Е. Тісельтон,  
Т. Борше, М. Краус, А. Грезере, К. Гюльзер, 
Б. Мойзиш, Т. Кобуш, С. Маєр-Ойзер,  
Д. Ді Чезаре та ін.

Виклад основного матеріалу. Мову як онто-
логічну засаду герменевтичного досвіду дослі-
джував відомий німецький філософ Г. Гадамер, 
систематизатор головних ідей філософської 
герменевтики. Г. Гадамер розглянув проблему 
мови в контексті герменевтичного досвіду, яку 
він назвав герменевтичною розмовою. Отже, 
метою статті є дослідження мовного характеру 
герменевтичного процесу досягнення розу-
міння в комунікативному середовищі в кон-
тексті філософської герменевтики Г. Гадамера. 
Теперішня філософсько-герменевтична амери-
канська і європейська еліта в останніх дослі-
дженнях підкреслює відмінність методології 
Г. Гадамера від прикладних інструментарних 
підходів до мови. Такої точки зору дотриму-
ються Н. Дейві (Nicholas Davey), Ж. Віт (Jerome 
Veith), Д. Уолхоф (Darren Walhof) і М. Вільгауер 
(Monica Vilhauer).

Професор університету Данді Н. Дейві 
(Nicholas Davey) в монографії «Тривожне 
розуміння: Гадамерівська філософська герме-
невтика» (Unquiet understanding: Gadamer’s 
philosophical hermeneutics) вважає, що філософ-
ська герменевтика пропонує онтологію проміж-
ного й намагається сформулювати те, що від-
бувається в процесі розуміння. Ця онтологія 
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відображає те, що в межах філософської гер-
меневтики є характерним діалектичним роз-
воротом, який підкреслює трансформаційні 
процеси зустрічі, яким піддаються сторони, що 
ведуть діалог. Філософська герменевтика не 
прагне аналізувати перспективи двох суб’єктів 
діалогу з метою розпізнати фактичні відмін-
ності між ними. Навпаки, сам процес зустрічі 
розглядається як онтологічна сила, що здатна 
породжувати відмінності в суб’єктах і між 
ними. У межах відмінностей, породжених 
такими зустрічами, суб’єкти відкриваються 
для трансформаційних можливостей і подаль-
шого порозуміння. Як процес зустрічі буття 
розуміння полягає в безперервному створенні 
проміжного. Це «нічийна земля» між ізольова-
ними суб’єктами. Це, найімовірніше, простір 
розкриття самої герменевтичної зустрічі. Саме 
цей простір суб’єктивізує індивідів, що беруть 
у ньому участь. Герменевтична зустріч вима-
гає взаємодії (Davey, 2006, p. 15). Американ-
ський дослідник герменевтики Ж. Віт (Jerome 
Veith) у монографії «Гадамер і Передача Істо-
рії» зазначає, що для Гадамера, як і для Гайдег-
гера, мова – це серцевина, через яку проходить 
увесь людський дискурс, і це справді центр, 
що об’єднує нас і робить можливим будь-який 
діалог. Але через цю первинну позицію, як 
своєрідну проєкцію того, що вже здійснилося, 
мову також надзвичайно важко артикулювати – 
неможливо просто вказати на неї, оскільки з неї 
ніколи не можна вийти – і кожен мислитель 
виробляє свій власний спосіб вирішення цієї 
проблеми (Veith, 2015, p. 75).

Професор університету долини Гранд-Валлі 
Д. Уолхоф (Darren Walhof) у монографії «Демо-
кратична теорія Ганса-Георга Гадамера» (The 
Democratic Theory of Hans-Georg Gadamer) 
звертає увагу на те, що Г. Гадамер розробляє 
власний погляд на мову на противагу інстру-
менталістському підходу, який розглядає мову 
як аналог теслярського ящика, сповненого слів 
і понять, які ми можемо взяти й використати за 
потреби. Г. Гадамер стверджує, що мова пра-
цює не таким чином, і це стає зрозумілим, коли 
ми починаємо її вивчення в дорослому віці. 
Коли ми стаємо більш досвідченими, ця пред-
метність мови відступає на задній план, зника-
ючи за тим, що ми говоримо. Так само і в наших 
рідних мовах ми рідко думаємо про структуру, 
синтаксис і словниковий запас, коли говоримо. 
Насправді, здебільшого ми не думаємо про мову 
взагалі, а намагаємося щось комусь повідомити. 
Слова і поняття не є для нас об’єктами, коли 

ми їх вимовляємо, і між ними немає тієї дис-
танції, яку б вимагав інструментальний підхід. 
Наголошуючи на самозабутті мови, Г. Гадамер 
свідомо намагається відійти від суб’єктивізму, 
який лежить в основі інструменталістських 
поглядів. Мислення про мову як інструмент 
призводить до суб’єктоцентричної картини вза-
ємовідносин між думкою, реальністю та мовою 
(Walhof, 2017, p. 18–19). 

У монографії «Гадамерівська етика гри» 
(Gadamer’s Ethics of Play) М. Вільгауер (Monica 
Vilhauer) звертає увагу на той факт, що для 
Г. Гадамера мова не є приватною власністю чи 
інструментом, але є чимось спільним. Це те, що 
передує нам і що ми успадковуємо, але і також 
те, що ми привласнюємо і розвиваємо наново. 
У діалозі, у якому виникає істина і порозу-
міння, Я і Ти починаємо з мови, яку успадку-
вали, і прагнемо створити спільну мову, яка 
може артикулювати істину предмета обгово-
рення (Vilhauer, 2010, p. 68).

Із короткого огляду наведених вище дослі-
джень можна зробити висновок, що Г. Гадамер 
формує інший підхід до розуміння мови, пре-
зентуючи її як універсальне середовище герме-
невтичного досвіду. 

Фундатор герменевтики Ф. Шляєрмахер роз-
глядав мову як єдину передумову герменевтики 
і акцентував увагу на тому, що проблема пра-
вильного тлумачення належить як до вербаль-
них, так і до невербальних засобів комуніка-
ції. Тобто Ф. Шляєрмахер розкриває проблему 
не тільки писемного, але й усного мовлення. 
Справді, людина може добре написати лист, але 
під час безпосереднього спілкування може вия-
витися, що інтерпретатор вкладає зовсім інший 
зміст у свою промову. Ф. Шляєрмахер гово-
рить, що будь-яке мовлення передбачає мову 
як даність. Це твердження стосується не тільки 
первісного мовлення, а й стосовно всього 
подальшого процесу, оскільки мова виникає 
тільки через говоріння. Повідомлення в будь-
якому разі передбачає спільність мови, тобто 
деяке знання її як такої. Якщо між безпосеред-
нім мовленням і повідомленням вклинюється 
щось, тобто зароджується мистецтво мовлення, 
то частково це пов’язано з побоюванням, що 
слухачеві в нашому слововживанні щось зали-
шилося незрозумілим. Мислення передує вся-
кій мові. Це твердження також є зворотним, 
але стосовно повідомлення воно залишається 
істинним, бо мистецтво розуміння починається 
тільки з руху думки. У зв’язку із цим кожна 
людина є, з одного боку, тим місцем, у якому 
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ця мова набуває самобутньої форми, і людське 
мовлення можна зрозуміти тільки, виходячи 
з тотальності мови (Schleiermacher, 1838, S. 12).

Будучи учнем М. Гайдеггера, Г. Гадамер 
розглядав мову як середовище герменевтич-
ного досвіду, де відбувається процес взаємодії 
учасників діалогу з метою досягнення взаємо-
розуміння (die Verständigung) (Gadamer, 1999, 
S. 389). Така комунікація не є простим спілку-
ванням двох співбесідників або налагодженням 
взаємозв’язку. Невербальна розмова між учас-
никами формує розуміння того, чому саме так 
думає співбесідник і на чому засноване його 
твердження. Така розмова формує нову мову 
спілкування, яка стає середовищем для герме-
невтичної розмови (hermeneutischen Gespräch) 
(Gadamer, 1999, S. 391).

Як же співвідносяться розуміння і мова? 
Розуміння – це завжди тлумачення, оскільки 
воно утворює герменевтичний горизонт (den 
hermeneutischen Horizont bildet), бо тільки в його 
межах зміст тексту має свою значимість. З точки 
зору Г. Гадамера, намагаючись зрозуміти оригі-
нальний текст, ми завжди перекладаємо його на 
свою мову, тобто вводимо у взаємодію зі сферою 
усіх можливих думок, яка є мовним середови-
щем для нашого висловлювання (Gadamer, 1999, 
S. 399). Тому Г. Гадамер акцентує увагу на якості 
герменевтичного феномену.

Тоді ми можемо сказати, спираючись на 
досвід філософської герменевтики Г. Гада-
мера, що існує велика різниця між мовою тек-
сту і мовою тлумачення (Der Unterschied der 
Sprache eines Textes zur Sprache) (Gadamer, 1999, 
S. 392). Тобто те, що автор мав на увазі в тексті, 
і те як зрозумів автора читач, має суттєву роз-
біжність. Тож проблема правильного вислов-
лювання, без викривлення і спотворення голов-
ної ідеї тексту є фундаментальною проблемою 
самого розуміння, бо будь-яке розуміння – це 
все ж таки тлумачення і будь-яка інтерпретація 
неможлива без мовного середовища, у якому 
мова покликана виразити в словах предмет роз-
мови. З іншого боку, зрозуміло, що мова завжди 
є мовою тлумачення.

Г. Гадамер акцентує свою увагу на тому, що 
людина, як соціальна істота, неодмінно буде мати 
спілкування з іншими людьми навіть тоді, коли 
того і не бажає. Мислитель стверджує, що людина 
фактично стає «втягненою» або, краще сказати, 
«вплутаною» в розмову, яку попередньо не осмис-
лювала. Утім, слово за слово, бесіда врешті-решт 
відбувається. Однак чи задовольняє така бесіда 
її учасників? Проблема висловлювання в цьому 

контексті визначається метою щодо певної бесіди. 
Залежно від того, якого результату ми очікуємо. 
Не кожна розмова може завершитися позитивно, 
а негативний присмак розмови постійно пере-
слідує співбесідника. Саме цю проблему форму-
лює і досліджує Г. Гадамер. Яким чином дося-
гається порозуміння? Які методи треба задіяти, 
щоб дізнатися істину, як зрозуміти іншу людину, 
коли інший співбесідник несе свою власну істину 
і впевнений у ній? Відповідаючи на це запитання, 
Г. Гадамер доходить висновку, що не є правиль-
ним намагатися ставити себе на місце іншого або 
робити спробу відтворити його переживання. 
Мислитель підкреслює, що намагання осягнути 
зміст завжди передбачає аплікацію (Applikation 
einschließt) (Gadamer, 1999, S. 387). Поняття 
«аплікація» походить від латинського applicatio 
і означає «накладання, приєднання». Для реалі-
зації порозуміння Г. Гадамер наводить приклад 
про спілкування людей різними мовами. Г. Гада-
мер використовує цей термін для пояснення спе-
цифіки процесу розуміння, який неможливий 
без занурення у «життєвий світ» людини. Поня-
тійний апарат теоретичного рівня світогляду 
в цьому процес залишається безсилим. На нашу 
думку, Г. Гадамер дійшов до усвідомлення того, 
що герменевтика зобов’язана адаптувати теоре-
тичне філософування до рівня життєво-практич-
ного світогляду і навпаки. Інакше кажучи, ці два 
горизонти дослідження мови як простору герме-
невтичного досвіду постають як аплікація тео-
рії розуміння і теорії масової комунікації. Отже, 
набуття герменевтичного досвіду тлумачиться 
Г. Гадамером як єдність розуміння, інтерпрета-
ції і аплікації, де розуміння, як вже зазначалося, 
ототожнюється з тлумаченням, а інтерпретація 
виступає як експліцитна форма розуміння. Адже 
сьогодні існує проблема наукової не доброчес-
ності, коли неправильно інтерпретований текст 
згодом видається як окреме наукове досягнення. 
Але Г. Гадамер вважає, що інтерпретація і тлу-
мачення не повинні посягати на самостійність 
стосовно оригіналу, тобто привласнювати інтер-
претований текст. Вимога Г. Гадамера – смисл 
(Der Sinn) повинен бути збережений і навіть 
тоді, коли в умовах нового мовного середовища 
перекладач мусить висловлюватися по-іншому, 
бо інтерпретатор має переносити (Übertragung) 
зміст тексту або промови в той контекст, у якому 
перебуває цей учасник бесіди. Отже, наведений 
приклад Г. Гадамера дає усвідомлення того, що 
мовна стихія (Sprachwelt) як середовище, у якій 
здійснюється взаєморозуміння в більшості випад-
ків, відсутня, і її треба відтворювати штучно  
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(Gadamer, 1999, S. 387–388). А саме йдеться про 
те, що людину можна зрозуміти тільки в тому 
випадку, коли вона буде використовувати у сво-
єму спілкуванні не шаблони, заздалегідь підго-
товлені відповіді та стереотипні наративи, а тоді, 
коли її висловлювання будуть повністю віддзер-
калювати її сутність. Про це неодноразово наго-
лошував Г. В. Ляйбніц, який визначав мову як 
те, що найглибше віддзеркалює стан людського 
єства (Leibniz, 1996, p. 338). Про це також гово-
рили і класики античної філософії Сократ, Платон 
і Аристотель. Цікавою є думка Г. Гадамера про те, 
що, завдячуючи М. Гайдеггеру, сучасна філосо-
фія змогла по-новому подивитися на філософу-
вання античних класиків. У новій інтерпретації 
Платона і Аристотеля стало можливим усвідом-
лення того, що будь-яке філософське мислення 
є не що інше, як подальше розкриття горизонту 
начального досвіду світу в його прагненні домір-
ковування до кінця енергію понять і споглядання 
тієї мови, у якій ми перебуваємо (Gadamer, 1976, 
S. 35). Г. Гадамер зізнається в тому, що досліджу-
вати Сократа, Платона, Аристотеля не в контек-
сті проблем категорій і цінностей дещо незвично. 
Тому і аргументація Сократа раніше вважалася 
чимось схожою на зразок казуїстики софістів. 
А на його поетичне натхнення під час будь-якої 
бесіди дослідники не звертали уваги, не вбача-
ючи в ньому наукової значимості. Однак гайде-
герівський ракурс відкрив нам «нового» Сократа, 
у діалогах якого була упізнена істина: 1) не всі 
зобов’язані думати і говорити те саме; 2) «пре-
красна відповідь» ще не свідчить про те, що 
діалог відбувся (це може бути заздалегідь підго-
товлений риторичний прийом). Діалог, за Г. Гада-
мером, відбувається лише за умови створення гер-
меневтичного простору, тобто екзистенціального 
напруження з «екзистуючим мислителем», який 
у процесі висловлювання, запитування, слухання, 
мовчання та в іншому стані продовжує нести 
в собі послідовне розгортання думки (Gadamer, 
1976, S. 35). Отже, платонівські діалоги, на думку 
Г. Гадамера, це не тільки спілкування і комуніка-
ція, це – повчальна, багатогранна, захоплююча 
подія на кшталт розмов інших великих грецьких 
поетів, обрамлених невичерпною життєдайністю 
і мислимою глибиною. Г. Гадамер проголошує 
діалектику платонівських діалогів процесом вті-
лення діалектики думки. Цей процес називається 
втечею (Die Flucht) в Logoi, що означає досяг-
нення «чистих понять» за допомогою мовлення 
як мислення вголос (Gadamer, 1976, S. 36). 

Г. Гадамер пов’язує цей процес із критич-
ним поворотом мислення, що заклав основи 

західного вектору метафізики, який передбачає 
єдність мислення і цілісності мовного досвіду 
світу. Критичне мислення Сократа Платон 
представив в діалозі «Федон», яке передбачає:  
1) у всьому давати собі звіт; 2) усвідомлю-
вати, який зміст вкладено в проголошені слова; 
3) домірковувати до кінця розпочату розмову, 
тобто вести розумну розмову, акцентуючи увагу 
на всіх дрібничках, що з’являються в процесі 
діалогу. (Gadamer, 1976, S. 36).

Г. Гадамер, надихаючись платонівською 
глибиною, приходить до висновку, що будь-
яка справжня розмова – це, дійсно, мистецтво, 
яке утверджується виключно через діалек-
тику, а діалектика, зі свого боку, це бажання 
знати все до кінця. Тут Г. Гадамер визнає, що 
фраза британського філософа А. Уайтхеда про 
те, що вся західна філософія постає лише як 
коментар до Платона, є беззаперечним аргу-
ментом. Г. Гадамер як справжній герменевт, 
розтлумачуючи цю тезу доводить, що сократів-
сько-платонівська філософія, якщо її розуміти 
під кутом зору саме такого фундаментального 
відношення мислення і мовлення, то, дійсно, 
Аристотель і Г. Гегель, І. Кант і М. Гайдеггер, 
А. Уайтхед і Л. Вітгенштайн постають комента-
рями до Платона (sind dann Futtnoten zu Platon) 
як учасники безперервного діалогу (Gadamer, 
1976, S. 37).

Висновки. Отже, Г Гадамер, обґрунтову-
ючи онтологічну значимість філософії мови, 
доходить висновку, що будь яке філософування 
ніколи не буде успішним і справжнім без належ-
ного переосмислення попереднього мислення. 
Кожен дослідник не може ґрунтуватися на твер-
дженнях, «взятих з повітря». Тому сучасним 
філософам потрібно навертати свої міркування 
до античності: до Сократа, Платона і Аристо-
теля. Говорячи про Сократа, Г. Гадамер прихо-
дить до усвідомлення того, що справжній діалог 
лежить у полі зору пошуку чистих понять, які 
Платон тлумачить як втечу в Logoi. Саме цей 
шлях, на нашу думку, розгорнув у своїй філо-
софії Р. Декарт і назвав його інтелектуальною 
інтуїцією, а Е. Гуссерль назвав це досягнення 
Р. Декарта трансцендентальним ego. Незро-
зуміло, чому Г. Гадамер, сприймаючи метод 
Сократа, не вбачає його в методі Р. Декарта. 
Говорячи про Платона, Г. Гадамер впевнений, 
що саме автор теорії ідей є засновником захід-
ної метафізики. Грецька філософія для Г. Гада-
мера постає як взірець протистояння догма-
тизму понять і бездумному раціоналізму, що 
все підводить під систему. Головною заслугою 
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давньогрецької філософії у контексті філософії 
мови Г. Гадамер вважає те, що феномени, які 
становлять головний предмет нашої дискусії, 
поєднуються з власною традицією (самістю, 
самосвідомістю, сферою етичного і політич-
ного буття), греки вміли мислити, не впада-
ючи в апорії сучасного суб’єктивізму (in die 
Aporien des modernen Subjektivismus) (Gadamer, 
1976, S. 325). Отже, мова сьогодні постає як 
філософський феномен, у якому відбувається 
зустріч науки і досвіду людського життя. Мова 
стала мовою бесіди, яку ведуть з нами речі. 

Мова сьогодні – мова вічного діалогу, що від-
бувається з трьома великими співбесідниками: 
Платоном, Кантом і Гегелем. Цей герменев-
тичний досвід, який здійснюється в мові як 
основі всієї філософської думки, навертає нас 
до моделі «практичної філософії» Аристотеля, 
що вирішує питання про те, якою справді може 
бути теорія науки як герменевтичний досвід 
осмислення дійсності, що безперестанно про-
довжує проявляти себе через засобами мови, 
перебуваючи в безперервному діалектичному 
взаємозв’язку.
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ВПЛИВ ІНФОРМАЦІЙНОГО СУСПІЛЬСТВА НА ФОРМУВАННЯ 
ІДЕНТИЧНОСТІ ОСОБИСТОСТІ: ФІЛОСОФСЬКИЙ АСПЕКТ

У статті розглядається вплив інформаційного суспільства на формування ідентичності особистості. 
Нинішнє століття характеризується становленням інформаційного суспільства, в якому запаморочливими 
темпами відбувається комп’ютеризація, оцифрування та інформатизація. Це так чи інакше впливає на соціо-
культурний простір як суспільства в цілому, так і окремої людини. Встановлено, що ідентичність кожної 
людини формується в процесі соціалізації, в ході якої відбувається ідентифікація людини з певними культур-
ними та ментальними категоріями, що призводить до формування відносно стійкої системи уявлень інди-
віда про себе та своє місце в соціальній структурі. Автори зазначають, що процес набуття ідентичності 
в сучасному світі ускладнюється тим, що ми живемо у високотехнологічному суспільстві, яке ставить високі 
вимоги до особистості, а тривалий період виховання і підготовки до життя в поєднанні зі швидкими соціаль-
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ними змінами не сприяє формуванню зрілої ідентичності. Показано, що під постійним впливом Інтернету, 
соціальних мереж та читання новин на різних інформаційних каналах люди поступово починають відмеж-
овуватися від реальності та створювати власний віртуальний світ, тобто жити в певних ілюзіях та ізоляції, 
що може призвести до кризи ідентичності, наслідком якої є зниження або втрата цілісності, самобутності 
та впевненості у своїй соціальній ролі. Висновок очевидний: інформаційне суспільство має сильний вплив 
на формування ідентичності особистості. З одного боку, в сучасному світі комп’ютеризації та діджиталізації 
людина швидко змінюється, а з іншого – неможливо повноцінно взаємодіяти з людьми, до яких людський 
організм пристосований біологічно, фізично та психічно. Віртуальна та інформаційна реальність позбавляє 
людину можливості відчувати життя безпосередньо в процесі спілкування і формувати свою особистість 
у звичних умовах, що впливає на її психіку; ця нова реальність створює умови для індивідуального розви-
тку особистості, але водночас позбавляє її індивідуалізації. Інформаційне суспільство відкриває шлях для 
поширення творчих форм знання, але водночас має деструктивний вплив на свідомість і психіку людини. 
Тому віртуальна інформаційна реальність не повинна призводити до того, щоб процес розвитку особистості 
ставав некерованим і непідконтрольним соціальним інститутам суспільства.

Ключові слова: особистість, ідентичність особистості, інформаційне суспільство, інформаційна глобалізація.
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THE IMPACT OF THE INFORMATION SOCIETY ON THE FORMATION 
OF PERSONAL IDENTITY: A PHILOSOPHICAL ASPECT

The article examines the impact of the information society on the formation of personal identity. The current 
century is characterized by the emergence of the information society, in which computerization, digitization 
and informatization are taking place at a dizzying pace. This in one way or another affects the socio-cultural 
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space of both society as a whole and the individual. It is established that the identity of each person is formed 
in the process of socialization, during which a person is identified with certain cultural and mental categories, 
which leads to the formation of a relatively stable system of an individual's ideas about himself or herself and his 
or her place in the social structure. The authors note that the process of acquiring identity in the modern world is 
complicated by the fact that we live in a high-tech society that places high demands on the individual, and a long 
period of education and preparation for life, combined with rapid social change, does not contribute to the formation 
of a mature identity. It is shown that under the constant influence of the Internet, social networks and reading news 
on various information channels, people gradually begin to separate themselves from reality and create their own 
virtual world, i.e. live in certain illusions and isolation, which can lead to an identity crisis, resulting in a decrease or 
loss of integrity, identity and confidence in their social role. The conclusion is obvious: the information society has 
a strong influence on the formation of an individual's identity. On the one hand, in today's world of computerization 
and digitalization, a person is changing rapidly, and on the other hand, it is impossible to fully interact with people to 
whom the human body is biologically, physically, and mentally adapted. Virtual and informational reality deprives 
people of the opportunity to experience life directly in the process of communication and to form their personality 
in familiar conditions, which affects their psyche; this new reality creates conditions for individual development 
of the personality, but at the same time deprives it of individualization. The information society opens the way 
for the spread of creative forms of knowledge, but at the same time it has a destructive impact on the human mind 
and psyche. Therefore, virtual information reality should not lead to the process of personal development becoming 
unmanageable and uncontrollable by the social institutions of society.

Key words: personality, personal identity, information society, information globalisation.

Постановка проблеми. ХХІ століття харак-
теризується становленням інформаційного сус-
пільства, в якому запаморочливими темпами 
відбувається комп’ютеризація, оцифрування 
та інформатизація. Це так чи інакше впливає 
на соціокультурний простір як суспільства 
в цілому, так і окремої людини.

У ХХІ столітті технологічна та інформаційна 
глобалізація світу породила нові потужні інфор-
маційно-комунікаційні технології та системи, 
Інтернет та віртуальні спільноти соціальних 
мереж, які створюють принципово нові зв’язки 
та відносини між членами суспільства. Вірту-
альне цифрове суспільство має інші правила 
життя і підходить для людей, які є обмеженими 
та сором’язливими у повсякденному житті. 

На думку В. Кириченко, «сучасне інфор-
маційне суспільство – це світ, створений за 
образом та подобою людини. Передбачається, 
що перебування в ньому вимагає специфічних 
форм, які до цього були освоєні лише незна-
чною частиною суспільства» (Кириченко, 
2020, с. 6).

Сьогодні постає питання про вплив інфор-
маційного суспільства на формування ідентич-
ності особистості, адже ідентичність є важли-
вою передумовою безпечного та комфортного 
існування окремої людини, соціальної спіль-
ноти та суспільства в цілому.

Аналіз останніх досліджень та публіка-
цій. Дослідженням проблематики ідентичності 
займалися: В. Воропаєва (2011), О. Запорож-
ченко (2020), Б. Іваненко (2020), В. Кириченко 
(2020), О. Макарова (2014), Н. Мілорадова 
(2014), Л. Усанова (2017), В. Шевченко (2023), 
М. Шмигаль (2022), Ю. Юшкевич (2022).

Метою розвідки є дослідження впливу 
інформаційного суспільства на формування 
ідентичності особистості. З огляду на постав-
лену мету головними завданнями нашого 
дослідження є: визначення дефініції феномена 
«ідентичність», виокремлення основних напря-
мів трансформації ідентичності під впливом 
інформаційного суспільства. 

Виклад основного матеріалу. Для сучас-
ного суспільства характерний інтенсивний 
динамізм інформаційного простору. Остання 
інформаційна революція призвела до створення 
нової галузі – інформаційної індустрії, яка 
пов’язана з виробництвом технічних засобів, 
методів і технологій для здобуття нових знань. 
Стрімкий розвиток комп’ютерної техніки 
та інформаційних технологій сприяв розвитку 
суспільства і призвів до появи антропологіч-
ного складника інформаційної революції, який 
полягає у вдосконаленні техніки і технологій, 
які чинять вплив на формування ідентичності 
особистості.

Проблематикою дослідження ідентичності 
цікавилися науковці різних часів та століть, 
кожен із яких надавав своє визначення цього 
поняття і розглядав його під «своїм кутом». 

У психологічних дослідженнях ідентичність 
розглядається як центральна категорія «Его»-
психології, яка виражає рівновагу між свідомим 
і несвідомим рівнями психіки, індивідуальним 
та соціальним аспектами активності суб’єкта. 
Головна функція ідентичності – реалізація ста-
більності в її об’єктивному аспекті та змінюва-
ності й варіативності – в суб’єктивному. Водно-
час наголошується на необхідності переходу до 
класичного розуміння ідентичності як «ядра» 
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особистості, відповідального за переживання 
людиною своєї цілісності, самототожності. 
Більш наближеними до реальних аспектів 
функціонування «Я» вважають уявлення про 
мінливість та варіативність ідентичності (Іва-
ненко, 2020, с. 55).

Е. Еріксон був першим, хто ввів у науку тер-
мін «Его-ідентичність», під яким він розумів 
цілісність особистості, тотожність і безперерв-
ність нашого «Я», незважаючи на ті зміни, які 
відбуваються з нами у процесі росту і розви-
тку. Ідентичність – це баланс між внутрішньо 
не змінюваною й унікально неповторною при-
родженою сутністю людини та можливостями 
пізнання й реалізації цієї природи, яка зумов-
лює відчуття особистістю своєї цілісності 
й гармонійності функціонування в соціумі. За 
словами Е. Еріксона, ідентичність не «створю-
ється» в результаті «перемоги», це не обладу-
нок, не щось статичне і незмінне, а цілісність 
і безперервність організації життєвого досвіду 
в індивідуальне «Я», збереження незмінного 
самоусвідомлення незалежно від змінних ситу-
ативних детермінант і соціальних ролей (Шев-
ченко, 2023, с. 870). 

С. Катаєв висловив думку, що ідентичність 
кожної людини формується шляхом соціалізації, 
під час якої відбувається ототожнення людини 
з певними культурними і ментальними катего-
ріями, унаслідок чого виникає відносно стійка 
система уявлень індивіда про самого себе та своє 
місце в соціальній структурі. Сутність культур-
ної ідентичності полягає в усвідомленому при-
йнятті індивідом відповідних культурних норм, 
ціннісних орієнтацій, зразків поведінки та мови, 
культурної спадщини, історії, традиції, вірувань, 
культурних інновацій. Іншими словами, ідентич-
ність свідчить про належність людини до певної 
культури / культурної групи. Проте ідентичність 
має процесуальну природу, вона постійно змі-
нюється залежно від історичної та соціальної 
динаміки й конструюється як особистістю, соці-
умом, так і культурою. «Ідентичність ніколи не 
може бути чимось сталим та завершеним, це 
процес утворення нового простору для буття 
особистості, яка завжди існує в умовах недо-
статнього рівня самоусвідомлення та самоздій-
снення, а тому прагне до все нових вчинків, які 
вважає уреальненням особистої ідентичності» 
(Катаєв, 2006, с. 14).

Ідентичність формується під впливом несві-
домих чинників (дія прихованих захисних 
механізмів психіки – інтроєкції, ідентифікації, 
відчуження), соціальних впливів, особливостей 

когнітивного стилю особистості, а також 
завдяки свідомим зусиллям, тобто розвитку 
здатності до формування ставлення до себе, 
самоаналізу та самопізнання. Процес набуття 
ідентичності в сучасному світі ускладнюється 
тим, що ми живемо у високотехнологічному 
суспільстві, яке ставить високі вимоги до осо-
бистості, а тривалий період навчання і підго-
товки до життя в поєднанні зі швидкими соці-
альними змінами не сприяє формуванню зрілої 
ідентичності.

Швидкий розвиток інформаційно-комуні-
каційних технологій призводить до того, що 
суспільство стає інформаційним, а це своєю 
чергою впливає на зміну картини світу.

В. Кириченко вважає, що «картина 
світу – це узагальнене уявлення групи людей, 
які об’єднані спільним інформаційним та куль-
турним простором, про оточуючий світ, зако-
номірності його функціонування, інших членів 
спільноти та самого себе. У сучасному інфор-
маційному суспільстві імпліцитні уявлення 
особистості про оточуючий світ не є сумою 
уявлень групи загалом. Для того, щоб виробити 
більш-менш стійке уявлення про якусь з частин 
соціально-психологічної реальності, група має 
здійснювати постійну комунікацію у режимі 
реального часу (на момент виникнення явища). 
В інших випадках можуть виникати проблеми 
з об’єктивністю та колективністю виробле-
ної думки чи ставлення до чогось. Громадська 
думка від самого початку існування як колек-
тивної фори психічної діяльності не була про-
дуктом загально-групового обговорення будь-
чого. Основою громадської думки є ставлення 
до вже готового елемента картини світу і розпо-
всюдження цього ставлення на більшість чле-
нів спільноти» (Кириченко, 2020, с. 50).

Основою світогляду людини є досвід, якого 
вона набуває у своєму оточенні. Досвід – це те, 
що людина набуває в процесі взаємодії зі сві-
том. Не все, з чим стикається людина, знаходить 
відображення в її свідомості, тому світогляд – 
це не результат того, що було в житті людини, 
а те, що залишається після взаємодії зі світом. 
У кожному окремому випадку людина сама 
вирішує, як включити у свій світогляд події 
та явища, які потрапили в поле її сприйняття 
або в яких вона брала безпосередню участь. 
Проблемою сучасного інформаційного суспіль-
ства є накопичення знань, які не пов’язані з без-
посереднім досвідом людини.

Про все це писав Е. Тофлер у своїй роботі 
«Шок майбутнього»: «Зростаюча швидкість 
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змін порушує нашу внутрішню рівновагу, 
видозмінюючи сам спосіб переживання життя. 
Зовнішнє прискорення перетворюється у вну-
трішнє. Зростаючі темпи перемін змушують 
нас зіштовхуватися не просто зі швидким пото-
ком, але все з більшим числом ситуацій, до яких 
попередній особистий досвід не підходить» 
(Усанова, 2017, с. 46).

Під постійним впливом Інтернету, соціаль-
них мереж та читання новин на різних інформа-
ційних каналах люди поступово починають від-
окремлювати себе від реальності та створювати 
власний віртуальний світ, тобто жити в певних 
ілюзіях та ізольованості, що може призвести до 
кризи ідентичності, наслідком якої є зниження 
або втрата цілісності, самобутності та впевне-
ності у своїй соціальній ролі.

В інформаційному середовищі людина стика-
ється з декількома видами ідентичності, що транс-
формуються внаслідок впливу інформаційно-кому-
нікаційних технологій (ІКТ): ipse-ідентичність 
(відчуття власної особистості) та idem-ідентичність 
(формальна ідентичність, що залежить від контек-
сту, оточення й ситуації). Комп’ютерні системи 
накопичують знання, створюють профілі, здійсню-
ючи внесок в idem-ідентичність користувача, який 
не підозрює стосовно цих профілів і того, як вони 
впливають на його ipse-ідентичність. Світ особис-
тості вводиться у всепоглинаючий безособовий 
віртуальний світ, і тому свідомість втрачає само-
стійність, відсторонюється від наслідків безвід-
повідального ставлення до себе та зовнішньої по 
відношенню до неї інформації. Сучасна суспільна 
світоглядна настанова полягає в тому, щоб інфор-
маційне суспільство зміцнювало ipse-ідентичність 
як вихідну точку для idem-ідентичності. Так фор-
мується соціальна відповідальність за стан духо-
вного і психічного здоров’я користувачів з точки 
зору застосування масофікованої інформації (Запо-
рожченко, 2020, с. 14; Данильян, 2014, с. 18-20).

Ми цілком погоджуємося з теорією О. Запо-
рожченко про те, що «сучасна трансформація 
ідентичності особистості полягає у формуванні 
індивідуального соціального часопростору; вису-
ває підвищені вимоги до відповідальності за своє 
життя і життя оточуючих; до можливості іденти-
фіковано розпоряджатися своїм етичним, емоцій-
ним, фізичним, емоційним досвідом, щоб бути 
самостійною особистістю. Кризовий стан україн-
ського суспільства вимагає від особистості при-
класти усі зусилля, щоб зберегти себе і загальний 
потенціал народу» (Запорожченко, 2020, с. 14).

Як ми вже говорили на початку нашого 
дослідження, сучасне інформаційне суспіль-
ство використовує інформаційні технології, 
щоб дати можливість людям, які обмежені або 

сором’язливі у звичайному житті, виразити себе 
і стати більш впевненими і розкутими в онлайн-
спілкуванні. Але весь парадокс полягає в тому, 
що феномен «самотності» у спілкуванні через 
мережі може проявитися в різних полярнос-
тях. З одного боку, воно може призвести до ще 
більшого усамітнення, а з іншого – об’єднати 
з людьми, які є близькими по духу або однодум-
цями. Головну роль у цьому разі відіграє емо-
ційна сфера особистості. Під час віртуального 
спілкування емоції та почуття реальні замі-
нюються на віртуальні, несправжні, що душе 
швидкими темпами укорінюється у свідомості 
людини, і відбувається зміна та переоцінка 
життєвих цінностей. Ця наша думка знаходить 
відображення в праці науковців О. Дзьобаня 
та С. Жданенко, які зазначають, що інфор-
маційне суспільство – це необмежений у часі 
простір для самоконструювання ідентичності, 
який, з одного боку, розширює простір іденти-
фікації, а з іншого – обмежує ідентичність. Це 
фрагментує самість і створює поліідентичність. 
Локальні культури та ідентичності втрачають 
своє коріння і замінюються символами товар-
ного світу, що походять з реклами та імідж-
дизайну транснаціональних корпорацій. Буття 
стає дизайном. Симуляція соціальних інсти-
тутів є фактором і симптомом розпредмет-
нення суспільства, що формує образи, опис 
яких призводить до використання віртуальної 
реальності і передбачає взаємодію людини не 
з речами, а з їхніми образами (Дзьобань, Жда-
ненко, 2014, с. 14).

Висновки. Отже, можна зробити висно-
вок, що інформаційне суспільство має силь-
ний вплив на формування особистої ідентич-
ності. З одного боку, люди в сучасному світі 
комп’ютеризації та діджиталізації стрімко 
змінюються, з іншого боку, це унеможлив-
лює повноцінну взаємодію з людьми, до яких 
людський організм пристосований біологічно, 
фізично та психічно. Віртуальна та інформа-
ційна реальність позбавляє людину можливості 
пізнавати життя безпосередньо в процесі спіл-
кування і формувати свою особистість у звич-
них умовах, що впливає на її психіку; ця нова 
реальність створює умови для індивідуального 
розвитку особистості, але водночас позбавляє її 
індивідуалізації. Інформаційне суспільство від-
криває шлях для поширення творчих форм піз-
нання, але водночас має деструктивний вплив 
на свідомість і психіку людини. Тому не можна 
допустити, щоб віртуальна реальність інформа-
ції зробила процес розвитку особистості неке-
рованим і непідконтрольним для соціальних 
інститутів суспільства.
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ФЕНОМЕН МІСТА СЛАВУТИЧ У РАДЯНСЬКІЙ ПАРАДИГМІ 
КОМУНІСТИЧНОГО МАЙБУТНЬОГО

У статті проаналізовано місто Славутич як взірець міста майбутнього у радянській комуністичній ідеології. 
Розглянуто історію та причину появи міста – від початку 1970-х та побудови Чорнобильської АЕС та міста 
Прип’ять до техногенної катастрофи на атомній електростанції, проєктування та будівництва Славутича та роз-
паду Радянського Союзу. Описано містобудівні, архітектурні, мистецькі та історичні особливості Славутича, 
зокрема унікальні квартали міста: Тбіліський, Бакинський, Єреванський, Вільнюський, Ризький, Талліннський, 
Чернігівський, Київський, Печерський, Добринінський, Поліський (раніше – Московський), Дніпровський 
(раніше – Білгородський), Деснянський (раніше – Ленінградський, згодом Невський). Виявлено інноваційні 
підходи, які були використані у проєктуванні та будівництві міста, зокрема: загальне гуманістичне планування 
міста радіальним типом, широко розвинена соціальна інфраструктура у кварталах (освітні заклади, заклади 
соціальної інфраструктури, сквери), збереження лісових дерев під час будівництва та перша у Радянському 
Союзі система велодоріжок. Детально простежено, як мистецькі національні особливості різних республік 
(Грузинська РСР, Азербайджанська РСР, Вірменська РСР, Литовська РСР, Латвійська РСР, Естонська РСР), що 
брали участь у будівництві міста, увиразнюють міський простір Славутича на противагу типовій радянській 
стандартизації усього, що пов’язано з мистецтвом і архітектурою зокрема. Проаналізовано, як радянська про-
паганда використовувала побудову міста за 2 роки, участь у побудові багатьох республік як потужні символи 
непорушності економіки СРСР та «дружби народів» на фоні глибокої економічної кризи та протестних настро-
їв населення у другій половині 1980-х. Визначено, як місто розвивається сьогодні та чому варто серйозно вва-
жати його унікальним архітектурним музеєм під відкритим небом та цінним для української спадщини.

Ключові слова: місто майбутнього, радянська пропаганда, післявоєнний модернізм, міський простір, 
місто, архітектура, пропаганда, радянський колоніалізм, радянська людина.
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THE PHENOMENON OF THE CITY OF SLAVUTYCH 
IN THE SOVIET PARADIGM OF THE COMMUNIST FUTURE

The article analyzes the city of Slavutych as a model of the city of the future in Soviet communist ideology. 
The history and reasons for the city's emergence are considered – from the early 1970s and the construction 
of the Chornobyl nuclear power-plant and the city of Prypiat to the man-made disaster at the nuclear power-plant, 
the design and construction of Slavutych, and the collapse of the Soviet Union. The author describes urban planning, 
architectural, artistic, and historical features of Slavutych, including the city's unique quarters: Tbilisi, Baku, Yerevan, 
Vilnius, Riga, Tallinn, Chernihiv, Kyiv, Pechersk, Dobryninsky, Polissia (formerly Moscow), Dniprovsky (formerly 
Belgorod), Desniansky (formerly Leningrad, later Nevsky). Innovative approaches that were used in the design 
and construction of the city were identified, in particular: general humanistic radial layout of the city, widely 
developed social infrastructure in the quarters (educational institutions, social infrastructure, squares), preservation 
of forest trees during construction, and the first system of bicycle paths in the Soviet Union. The article describes in 
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detail how the artistic national peculiarities of different republics (Georgian SSR, Azerbaijan SSR, Armenian SSR, 
Lithuanian SSR, Latvian SSR, Estonian SSR) that participated in the construction of the city emphasize the urban 
space of Slavutych as opposed to the typical Soviet standardization of everything related to art and architecture in 
particular. The article analyzes how Soviet propaganda used the construction of the city in 2 years, participation in 
the construction of many republics, as powerful symbols of the inviolability of the USSR economy and "friendship 
of nations" against the background of a deep economic crisis and protest moods of the people in the second half 
of the 1980s. The article describes how the city is developing today and why it should be considered a unique open-
air architectural museum valuable for Ukrainian heritage.

Key words: the city of the future, soviet propaganda, postwar modernism, urban space, city, architecture, 
propaganda, soviet colonialism, soviet person.

Дослідження українських міст та міського 
простору є актуальним із погляду значення 
міст у розвитку сучасних суспільств, а також 
зважаючи на те, що ці міста зазнають руйну-
вань через війну. Міста ще з часів своєї появи 
є центрами суспільного, політичного та куль-
турного життя. Вони пов’язані з формуванням 
та розвитком того, що сьогодні ми окреслюємо 
терміном «культурний ландшафт» як сукуп-
ність та нашарування усіх культурних проявів 
людини в одному просторі (від архітектури до 
кіно та театру). В Україні налічується понад  
450 міст – міст з тисячолітньою історією, 
великих індустріальних мегаполісів, малих 
провінційних історичних містечок та абсо-
лютно нових міст, історія яких не налічує 
навіть 50 років. Більша частина з них є наша-
руванням культур різних історичних періодів 
чи мистецьких стилів, з яких безпосередньо 
і формується їхній сучасний культурний ланд-
шафт. У полі уваги цього дослідження одне 
з наймолодших міст України – місто Славутич, 
яке не має шарів історичних періодів та вираз-
ності у різних мистецьких стилях архітектури, 
але має інші цікаві особливості, які визнача-
ють його унікальність.

Місто Славутич у контексті його містобудів-
них особливостей та радянського «міста май-
бутнього» було ґрунтовно проаналізовано укра-
їнською дослідницею післявоєнної архітектури 
Євгенією Губкіною у книзі «Славутич. Архі-
тектурний путівник», а також у публіцистичних 
статтях дослідників Семена Широчина, Каба-
кової Тетяни, Антона Семиженко, Анастасії 
Шкалєвої. Натомість наукових статей, де було 
би проаналізовано особливості архітектури 
і планування міста Славутич у контексті радян-
ських наративів ідеології «дружби народів» 
та побудови міста майбутнього, у якому плану-
валося формування взірцевої homo sovieticus, 
наразі ще недостатньо. Саме дослідження 

цього аспекту і стало основою для нашої науко-
вої розвідки.

Історія Славутича тісно пов’язана з ката-
строфою на четвертому енергоблоці Чорно-
бильської атомної електростанції, що сталася 
26 квітня 1986 року. Внаслідок аварії відбу-
лося вивільнення радіоактивних елементів, які 
загрожували радіоактивним зараженням вели-
кій кількості територій навколо станції. Таким 
чином, державою було прийняте рішення про 
створення навколо ЧАЕС 30-кілометрової зони 
відчуження та евакуації населення з навко-
лишніх містечок, селищ та 47-тисячного міста 
атомників Прип’яті.

Після евакуації постала проблема не тільки 
забезпечення евакуйованих мешканців жит-
лом, але й створення умов для забезпечення 
подальшої роботи ЧАЕС. Таким чином, у жов-
тні 1986 року директивними органами СРСР 
було прийнято рішення про будівництво нового 
міста для поселення працівників атомної елек-
тростанції, а в грудні того ж року почалося його 
активне проєктування. 19 лютого 1987 року 
постановою Президії Верховної Ради УРСР 
місту було присвоєно назву Славутич, що 
в давньоукраїнській мові позначало назву Дні-
пра (Указ Президії Верховної Ради Української 
РСР). Місцем будівництва було обрано неза-
селену ділянку посеред лісу у Чернігівській 
області, поблизу кордону з Білоруссю та за  
40 кілометрів від ЧАЕС. Будівництво міста 
відбувалося в рекордно стислі терміни, і вже 
у березні 1988 року було видано перші ордери 
на заселення квартир.

І хоч саме проєктування велося у стислих 
термінах, над проєктом Славутича працювала 
велика команда фахівців з усього Радянського 
Союзу. Фактично будівництво цього міста стало 
останнім масштабним будівництвом у СРСР, 
за участі восьми союзних республік: Укра-
їнської, Литовської, Латвійської, Естонської, 
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Азербайджанської, Грузинської, Вірменської 
та Російської. Таке будівництво відбувалося не 
тільки з практичною метою: збудувати місто 
з нуля в найкоротші терміни – воно застосову-
валося у комуністичній пропаганді правлячої 
партії, а саме: підтверджувало тези про непо-
хитність «дружби народів», було символом 
побудови комуністичного міста майбутнього 
та своєрідним феніксом, адже радіаційно ура-
жене місто Прип’ять відродилося з попелу. 
Фактично Прип’ять також у 1970-х роках буду-
валася як комуністичне місто майбутнього 
і була спроєктована за усіма сучасними на той 
час тенденціями будівництва: житлові квар-
тали панельної забудови зі скверами та закла-
дами освіти радіально розміщувалися навколо 
загальноміського центру, в якому розташову-
валися палац культури «Енергетик», кінотеатр 
«Прометей», готель «Полісся» та інші адміні-
стративні будівлі. Тож у такому стерильному 
радянському просторі панельних будинків, 
модерністських адміністративних споруд, 
мозаїчних панно, відповідних радянських топо-
німів, що у своїй сукупності несли ідеологічні 
наративи пропаганди комуністичної партії, 
Прип’ять мала стати зразковим міським просто-
ром для формування радянських людей-атом-
ників, які «підкорюють мирний атом», а отже, 
здатні побудувати комуністичне майбутнє. 

Вже під час проєктування Славутича його 
генеральний план став значно продуманішим 
порівняно з Прип’яттю та іншими новозбу-
дованими містами 60-х та 70-х років, який за 
рахунок великої групи архітекторів з різних 
республік та їхнього різного досвіду вирізнявся 
демократичним підходом до планування місь-
кого простору, що мав стати ближчим та зруч-
нішим для його мешканців. За генеральним 
планом місто поділене на тринадцять кварта-
лів, усередині яких розташовані заклади освіти 
та культури, сквери та площі, у яких навіть збе-
регли лісові дерева, що росли тут до початку 
будівництва. Вищезгадані квартали житло-
вої забудови радіально оточують центральну 
частину міста з громадською інфраструкту-
рою – центральною площею, міською радою, 
центральним універмагом, залом урочистих 
подій та палацом мистецтв. Крім того, унікаль-
ним Славутич є і тим, що саме тут було реалі-
зовано першу в Україні й у всьому Радянському 
Союзі систему велодоріжок, що існує досі. 

Безпосередньо прогулюючись і досліджуючи 
Славутич, можна впевнено говорити про його 
зручність та доступність як у проєктуванні про-
стору, так і в цікавих та на той час інноваційних 
рішеннях, що запозичувалися швидше з огляду 
на тенденції урбаністичної забудови західних 
країн, а не на радянські містобудівні традиції.

Оскільки Славутич задумувався не тільки 
як місто атомників, але й мав бути символом 
«дружби народів», то цю ідею намагалися відо-
бразити й у містобудівних та архітектурних 
особливостях міського простору. Найбільше ці 
ідеї були реалізовані у житловій забудові міста. 
І хоч це переважно панельний тип забудови, 
усі його квартали відрізняються своєю уні-
кальністю, адже були повністю спроєктовані 
та збудовані архітектурними школами різних 
союзних республік. Таким чином, місто фор-
мують: Тбіліський, Бакинський, Єреванський, 
Вільнюський, Ризький, Талліннський, Чернігів-
ський, Київський, Печерський, Добринінський, 
Поліський (раніше – Московський), Дніпров-
ський (раніше – Білгородський), Деснянський 
(раніше – Ленінградський, згодом Невський) 
квартали (Кабакова, 2019).

На південному сході від центру міста побудо-
вані житлові квартали, названі на честь столиць 
трьох республік Кавказького регіону. Серед 
них – Єреванський квартал, однією з характер-
них особливостей якого є використання вірмен-
ського туфу в облицюванні панельних бага-
топоверхівок, приватних житлових будинків 
та навіть парканів. Крім цього, вірменські архі-
тектурні традиції проявляються в напівкруглих 
арках у дворових проїздах та червоних дахах 
будинків. Характерною рисою п’ятиповерхових 
будинків є лоджії, типові для міст на південному 
узбережжі Вірменії. Також на території квар-
талу розташовані керамічні панно вірменських 
авторів та вимурувані мангали. У Бакинському 
кварталі можна зустріти характерні для азер-
байджанської традиції елементи та орнаменти. 
Громадські споруди облицьовані травертином, 
керамічними панно художників М. Кафарова, 
З. Гусейнова та орнаментами, що включають 
національні мотиви (зокрема, торговий центр 
«Айнур» з характерною для азербайджан-
ської традиції галереєю і сходами). Тбіліський 
квартал вирізняється прикрашеними машику-
лями на карнизах панельних багатоповерхі-
вок, а балкони оздоблені орнаментом у вигляді 
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грузинського хреста. Крім того, у цьому квар-
талі розташований спортивно-оздоровчий 
комплекс з декоративними елементами, викона-
ними грузинськими художниками Е. Копадзе, 
З. Сакварелідзе. Саме квартали, що зводилися 
республіками Кавказу, мають найбільшу вираз-
ність національних архітектурних традицій 
республік цього регіону, що частково вибива-
лося з концепції єдиної так званої «радянської» 
культури, яка мала на меті розмити будь-які 
прояви національних культур радянських рес-
публік, але працювало на ідею «міста дружби 
народів» (Кабакова, 2019).

Квартали, що збудовані та названі на честь 
столиць республік Балтійського регіону, знахо-
дяться у Північно-західній частині Славутича. 
У Вільнюському кварталі переважає сучасна 
архітектура, яку дуже ненав’язливо прикраша-
ють геометричні орнаменти. Тут знаходиться 
кафе «Каунас» з оригінальною вивіскою та при-
ватні будинки з газонами, дахи яких вкриті чер-
воною керамічною черепицею, яка є характер-
ною для литовської архітектури. У Ризькому 
кварталі, що представляє архітектурну школу 
Латвії, зосереджені переважно триповерхові 
будинки, облицьовані цеглою та скатними 
дахами, а також відділення банку та садок, що 
є одним із яскравих взірців модерністської архі-
тектури Славутича. Малоповерхові панельні 
будинки Талліннського кварталу дуже вдало 
поєднуються з лісовим ландшафтом та рестора-
ном «Старий Таллінн». У балтійських кварталах 
не простежуються чіткі національні орнаменти, 
натомість спостерігається близькість архітек-
турної школи до скандинавських традицій будів-
ництва та їх людиноцентричність: у цих кварта-
лах низькоповерхова забудова, багато закладів 
освіти, а поміж будинків збережені лісові дерева, 
що є дуже типовим для скандинавської архітек-
турної філософії (Широчин, 2023).

У Поліському (раніше – Московський) квар-
талі розташовані житлові панельні будинки 
різної поверховості, зокрема і 12-поверхові 
будинки, що є найвищими спорудами в місті. 
Особливістю Деснянського (раніше – Ленін-
градський, згодом Невський) та Дніпровського 
(раніше – Бєлгородський) кварталів можна 
назвати пішохідну алеєю з фонтанами, які дуже 
віддалено нагадують петербурзькі фонтани. 
Проте колишні російські квартали не мають 
особливих ознак російської архітектурної 

традиції, натомість більше паразитують на темі 
російської культури як безпосередньої право-
наступниці Київської Русі та її культурної спад-
щини. Це, зокрема, проявляється як у вико-
ристанні давньоруських мотивів у оздобленні 
громадських споруд кварталів, так і в топоні-
мах цих будівель (спортивний комплекс «Бога-
тир», магазин «Русь» та будинок побуту 
«Слов’янка»). Порівняно з іншими російських 
кварталів було більше, аж три, що в концепції 
«дружби народів» ставило РРФСР вищою за 
інші республіки (Широчин, 2023).

Київський квартал найбільший за площею 
та розташований у південно-західній частині 
міста. Попри його найбільшу площу, тут розта-
шовані переважно або приватні будинки, або ж 
типові для радянської забудови панельні п’яти- 
або дев’ятиповерхівки, проєкти яких можна 
зустріти у різних містах України, зокрема 
й у Києві. Основною зручністю цього кварталу 
можна визначити просторі міжбудинкові тери-
торії, променади всередині кварталу та великий 
спорткомплекс з вуличною сценою. Натомість 
Печерський, Добринінський та Чернігівський 
квартали були збудовані наприкінці існування 
СРСР, тому не вирізняються особливими 
рисами і також складаються переважно з п’яти- 
або дев’ятиповерхової панельної забудови. 
Ці райони не мають виразного українського 
обличчя, що, ймовірно, мало на меті розмити 
українську ідентичність, не акцентувати на 
українських елементах в радянській архітек-
турній традиції, які попри все є присутніми 
у великій кількості тогочасної житлової забу-
дови в інших українських містах.

Центр міста мав забезпечити усі соціальні 
функції, що були необхідні для потреб меш-
канців «міста майбутнього», і розташований 
у пішій доступності з будь-якої точки міста, 
адже усі житлові квартали радіально розташо-
вані навколо загальноміського центру. Зокрема, 
тут розміщені вокзал і автовокзал, банно-праль-
ний комбінат і недобудований готель, що за 
проєктом мав стати найвищою будівлею міста, 
які б забезпечували мешканців та гостей міста 
побутовими послугами. Міський парк зі збе-
реженими лісовими деревами та недороблене 
озеро з набережною, що мало стати головною 
рекреаційною зоною міста, – зона відпочинку. 
Поштове відділення, кінотеатр, будинок дитя-
чої творчості, міська рада, палац урочистих 
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подій, а також два універмаги – «Дніпро» за 
типовим проєктом, але з власноруч виготов-
леною годинниковою баштою, та «Десна» 
(раніше – «Мінськ»). Будівництво універмагу 
«Десна» було фінансовано Білоруською РСР, 
оскільки вона не брала участь у будівництві 
Славутича через наслідки аварії на Чорнобиль-
ській АЕС, але за задумом теж мала внести 
лепту у будівництво міста. Через економічну 
кризу кінця 1980-х та згодом розпад СРСР 
палац культури на 700 місць, міська бібліотека, 
корпус науково-дослідного інституту не були 
побудовані, але мали забезпечувати потреби 
містян в інтелектуальному розвитку та само-
вдосконаленні (Губкіна Є., 2016).

Для правлячої Комуністичної Партії було 
важливим сформувати нового громадянина дер-
жави, який підпорядковується партії та вірить 
у комуністичне майбутнє. Саме завдяки побу-
дові нових взірцевих житлових кварталів у рес-
публіках та нових міст з однотипною панель-
ною забудовою мали зростати та формуватися 
люди нової ери. Отже, з одного боку, Славутич 
мав стати символом непохитності, міцності 

«дружби народів», заміксувавши у собі наці-
ональні традиції різних союзних республік. 
З іншого боку, попри бажання комуністичної 
партії розмити поняття національних тради-
цій та національної ідентичності (задля утво-
рення таких понять, як «радянський народ», 
«радянська культура», «радянська людина»), 
усі квартали через архітектуру, навпаки, уви-
разнюють кожну республіку, підкреслюючи 
її унікальні традиції, цінності, виділяючи її 
в окрему одиницю, що не обов’язково ототож-
нюється з радянською. Крім цього, варто також 
зазначити, що місто хоч і будувалося як взі-
рець комуністичного міста майбутнього (як це 
зазначалося в пропаганді того часу), архітек-
тори стежили за актуальними світовими кано-
нами містобудування і враховували їх (зокрема, 
таке поняття, як людиноцентричність) під час 
реалізації міста. Отож, строкаті багатокуль-
турні квартали та модерністський центр міста 
в результаті формують цікавий музей різних 
архітектурних шкіл та національних тради-
цій містобудування під відкритим небом, що 
і робить це місто унікальним (Міняйло, 2021).
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МОЖЛИВОСТІ РІВНОВАГИ МІЖ РАЦІОНАЛЬНИМИ 
ТА ДУХОВНИМИ ВИМІРАМИ ЛЮДИНИ

Якщо розглядати окремі напрями сучасної філософії, то особливий інтерес викликають зміни та перетво-
рення, які відбуваються в релігійній філософії. Частково процес еволюції релігійної філософії кінця XX ст. – 
початку XXI ст. можна пояснити тим, що на фоні прискорення соціальної динаміки все більш проблематич-
ними постають як людська індивідуальність, так і життєва доля окремої людини. Науковий прогрес дозволяє 
побачити людину складнішою, ніж це уявлялося раніше: людина не зводиться до природного еволюційного 
процесу, а виявляє себе унікальним явищем дійсності. У зв’язку з цим людські погляди мимоволі зверта-
ються і до релігії, оскільки релігійне бачення дійсності з його трансценденталізмом дозволяє побачити її 
залученою до особливих, найперших та вихідних засад буття.

Вчені й представники церкви і релігії почали ставити цілу низку питань. Головне з них полягає в такому: 
чи не прийшов час, поки ще не пізно, розгорнути співпрацю з метою відновлення рівноваги між людиною 
і природою? чи не пора активізувати зусилля заради розумного і мудрого управління світом, виступити разом 
проти сцієнтистської політики, спробувати повернути рівновагу між раціональними і духовними вимірами 
людини? Власне, це ми і спробуємо з’ясувати у нашій розвідці.
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POSSIBILITIES OF BALANCE BETWEEN THE RATIONAL 
AND SPIRITUAL DIMENSIONS OF MAN

If we consider individual directions of modern philosophy, the changes and transformations that take place in 
religious philosophy are of particular interest. In part, the process of evolution of religious philosophy at the end 
of the XX century - the beginning of the XXI century can be explained by the fact that against the background 
of accelerating social dynamics, both human individuality and the life destiny of an individual are becoming more 
and more problematic. Scientific progress allows us to see a person as more complex than previously imagined: 
a person is not reduced to a natural evolutionary process, but reveals himself as a unique phenomenon of reality. 
In this connection, human views involuntarily turn to religion as well, since the religious vision of reality with its 
transcendentalism allows us to see it involved in the special, very first and basic principles of being.

Scientists and representatives of the church and religion began to ask a whole series of questions. The main one 
of them is the following: "isn't it time, before it's too late, to develop cooperation in order to restore the balance 
between man and nature? Isn't it time to intensify efforts for the sake of intelligent and wise management of the world, 
to stand together against scientist politics, to try to restore the balance between the rational and spiritual dimensions 
of man? Actually, we will try to find this out in our investigation.
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Вступ. Ці та інші питання постають як перед 
представниками наукового співтовариства, так 
і перед членами духовної конгрегації. Відповідь 
на них не проста і потребує докласти багато 
зусиль для звільнення простору науки і про-
стору релігії від нагромадження минулих сте-
реотипів, які визначають їхні взаємні уявлення. 
Вчений і священик повинні знайти нову форму 
взаємної відкритості в дусі співробітництва 
і взаємодоповнюваності. Така налаштованість 
проявила себе на початку XX століття в природ-
ничих науках, де погляд на духовно-релігійний 
феномен наповнився новою духовністю, зазна-
ченою вірою в рівновазі між матерією і духом. 
А в межах релігійної думки сформувалося усві-
домлення прогресивності науки та її значення 
для суспільства.

Віра – це глибинна загальнолюдська універ-
салія культури, яка фіксує комплексний феномен 
індивідуальної та масової свідомості, що вклю-
чає в себе такі аспекти, як: гносеологічний – 
прийняття як істинного тези, яку не доведено 
з достовірністю або яку принципово неможливо 
довести; психологічний – усвідомлення і пере-
живання змісту даної тези як цінності, рішення 
дотримуватися її всупереч життєвим обстави-
нам і сумнівам, коли вона виступає глибоким 
мотиваційним чинником особистої життєвої 
стратегії аж до самозречення (вірю як вірую); 
релігійний – при віднесенні змісту об’єкта віри 
до сфери надприродного. Попри весь раціо-
налізм західної традиції, феномен віри, однак, 
осмислюється в її контексті як цінності іншого 
порядку, і категорія віри виходить на фундамен-
тальну для європейської культури аксіологічну 
формулу «Віра, Надія, Любов».

Виклад матеріалу. Віра є основним понят-
тям християнства. Але невіра стала переваж-
ним орієнтиром у сучасному світі. Цивілізована 
людина вважає негожим приймати що-небудь 
просто на віру, без перевірки розумом. Релігій-
ний фундаменталізм же часто відмовляється 
довіряти тільки розуму. В основі і атеїзму, і фун-
даменталізму лежить думка про протилежність 
віри і розуму. 

Як показав Ґ. Лейбніц, існує серйозна від-
мінність між тим, що суперечить розуму, і тим, 
що перевищує розум. Положення буде тим, що 
суперечить розуму, якщо воно спростовується 
неспростовними доводами або протилежне 
йому може бути доведено точним і серйозним 

чином, а перевищуючим розумом те, чого не 
можна зрозуміти і на користь чого не можна 
представити апріорних підстав. Тому євангель-
ські події, таїнства, догмати, в лейбніцевському 
мисленєвому конструкті, не суперечать розуму, 
а перевершують його.

Чи існує така здатність пізнання, як віра? 
Деякі філософи, як, наприклад, Б. Якобі чи 
Ф. Шлейермахер, вважають, що так, і є навіть 
спеціальна здатність – відчуття віри. Отці 
церкви, міркуючи про природу душі, не виділя-
ють віру в якусь особливу пізнавальну здатність. 
У душі є вільна воля, розум і відчуття, але віри як 
окремої, відмінної від інших, пізнавальної здат-
ності душі немає. З приводу віри в Священному 
Писанні сказано, що органом віри є серце. Серце 
‒ це сукупна діяльність усієї душі. Це і вольова, 
і розумна, і тілесна здібності душі, узяті в своїй 
цілісності. Віра – це не окрема здатність душі, 
а сукупна її діяльність.

У західному богослов’ї віра розуміється 
у більш суб’єктивістському сенсі ‒ як акт віль-
ної волі людини ‒ і тому протистоїть розуму. 
Східне богослов’я, на відміну від західного, не 
тільки виходило з переживань окремої людини, 
але включало й істину. На думку Псевдо-
Діонісія, віра християн в божественну істину 
є не що інше, як єднання їх із цією істиною як 
об’єктивною. Максим Сповідник також указує, 
що віра не є просто тільки справою волі, що 
має значення подвигу, вона є органом дійсного 
сприйняття і пізнання істини. Віра – теж знання, 
але таке, що випливає з недоказових принципів. 

Тобто у західному богослов’ї віра розу-
міється як вільний вибір людини, а для схід-
ного богослов’я віра – це насамперед природ-
ний стан людини. Так само як природно для 
людини вірити в існування зовнішнього світу, 
так і віра в Бога так само природна для людини, 
а невіра – це спотворення. Отже, можна певною 
мірою погодитися з думкою, що для західного 
типу богослов’я було більш характерне психо-
логічне розуміння віри, а для східного – онто-
логічне. Додамо лише, що і східні отці церкви 
не виключали психологізму в розумінні віри, 
але відносили його лише до початкового стану.

Семантичне значення і статус феномена віри 
в тій чи іншій культурі багато в чому залежать 
від специфіки відповідної релігійної традиції, 
насамперед від належності чи неналежності 
останньої до такого напряму, як теїзм. Релігії 
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теїстичного типу, центровані навколо феномена 
віри, задають в осмисленні категоріального 
ладу культури аксіологічний вектор її акценту-
вання як цінності. Дисциплінарно теологічна 
інтерпретація віри передбачає її тлумачення не 
тільки і не стільки як розумової переконаності 
в бутті Божому, скільки як тотальної емоційно-
психічної установки переживання себе як пере-
бування «в руках Божих».

У рамках зрілої релігійної свідомості на 
основі віри формулюється віровчення як сис-
тема догматів, тобто аксіоматичних положень. 
Зіткнення віри з раціональною критикою, 
що теоретично може здійснюватися в різ-
них формах, фактично представлена трьома 
історичними варіантами: 1) ортодоксальна 
форма («вірую, щоб зрозуміти») – позиція, 
офіційно прийнята церковним каноном (автор-
ство належить Ансельму Кентерберійському); 
2) форма вільнодумства («розумію, щоб уві-
рувати») – позиція, що заперечується ортодок-
сальною церквою як єресь (авторство нале-
жить П’єру Абеляру); 3) екстремальна форма 
(«вірую, бо абсурдно») – позиція, яка є завер-
шеним і логічно абсолютним вираженням самої 
сутності віри як гносеологічної установки, що 
не потребує раціональних підстав і обґрунту-
вання, але в силу своєї крайності не виступила 
в якості офіційної (авторство, приписане тра-
дицією Тертуліану, сходить до більш раннього 
періоду – початку нової ери). 

Проблема співвідношення розуму і віри, яка 
відіграла в історії християнства надзвичайно 
значну роль, виявляє свою гостроту далеко не 
відразу, визріваючи імпліцитно. Однак у середні 
віки захопленість християнської теології арис-
тотелізмом експліцитно поставило проблему 
співвідношення розуму і віри, тим самим екс-
плікуючи глибинну внутрішню суперечливість 
теології як спроби раціональної концептуалі-
зації принципово ірраціонального. Як спроби 
зняття цієї суперечності в рамках середньовіч-
ного християнства концептуально оформлю-
ється «концепція єдності знання і віри, що йде 
від патристики (Климент Олександрійський 
та Оріген), конституюється теорія «двоїстої 
істини», заснована на принципі поділу сфер 
віри і знання».

Класичним виразником цієї позиції був Іоанн 
Дун Скот, який розділив теологію та філосо-
фію за критерієм предметності (якщо предмет 

теології – Бог, то філософії – буття) і презумп-
ції, виходячи з якої філософія може мислити 
Бога не як такого, але лише в якості буття  
(у Гегеля – «інобуття»), але це неадекватне розу-
міння, бо про надприродні явища неможливо 
мислити на основі чуттєвого досвіду. Іоанну 
Солсберійському належить інтегруюча теза про 
принципову неможливість суперечності між 
теологією і філософією в силу радикальної від-
мінності їхніх предметних областей: спасіння 
душі – з одного боку, досвідченого логіко-раці-
онального пізнання природи – з іншого.

На базі теорії «двоїстої істини» в середньо-
вічній культурі актуалізується інтерпретація 
богопізнання, здійснимого двома шляхами: при-
родним чином (через пізнання створеного світу, 
що несе на собі відбиток доброти Творця) і над-
природним (безпосередньо, через одкровення). 
На основі цієї диференціації в середньовічній 
культурі схоластики і містики конституюється 
раціональне обґрунтування релігійних догматів 
за допомогою логічних методів аргументації, 
з одного боку, і культивації практики безпосе-
реднього споглядання істини в акті Божествен-
ного одкровення – з іншого.

До тринадцятого століття загострення ситуа-
ції вже вимагало експліцитно сформульованого 
й офіційно санкціонованого уточнення. Вихідні 
постулати були запропоновані Фомою Аквін-
ським: принцип гармонії розуму і віри ґрун-
тується на пріоритеті догматів віри, що зафік-
совано в абсолютному варіанті: у разі якщо 
раціональні висновки суперечать одкровенню, 
то це свідчить про помилку в міркуванні. 
Крім того, догмати, диференційовані Фомою, 
виступали предметом як теології, так і філо-
софії (догмати про існування Бога, безсмертя 
душі та інші) і були раціонально не збагненні, 
недоступні логіці і тому виступали предметом 
виключно теологічного пізнання (догмати про 
троїстість Бога, створення світу, первород-
ний гріх тощо). У томістській системі відліку 
релігійні догмати і принципи раціонального 
пізнання окреслюють автономні і такі, що не 
перетинаються, епістемологічні сфери теології 
та філософії.

Отже, природа наук, за Фомою Аквінським, 
двоїста. Природознавство і філософія базу-
ються на даних, що отримані за допомогою 
природних пізнавальних здібностей; теологія – 
на знаннях, які належать Богові й відкриті лише 
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тим, хто мав одкровення. Тому «теологія – свя-
щенна наука, адже свої положення отримує 
безпосередньо від Бога. Вона може запозичити 
дещо від філософії, але не тому, що в неї в цьому 
є необхідність, а заради доступності викла-
дення її положень і недоступності людської під-
готовки» (Aquinas, 2006, с. 167). Саме в такому 
сенсі філософія є «служницею теології». І хоча 
кінцевим об’єктом пізнання і філософії, і теоло-
гії є Бог, предмет філософії – «істини розуму»; 
предмет теології – «істини одкровення». Істини 
розуму не тотожні істинам одкровення, тому 
не всі істини одкровення доступні раціональ-
ному обґрунтуванню. Проте релігійна істина не 
потерпає від цього, адже розум – то преамбула 
до віри і, як преамбула філософії, автономний 
стосовно віри. 

Пізнання природи іншими науками не супер-
ечить теології, але повинно розумітися тільки як 
попереднє підґрунтя і підготовка відкриття «цар-
ства благодаті». У рамках цього підходу оформ-
ляється офіційна позиція ортодоксальної церкви 
з проблеми співвідношення знання і віри.

У сучасному контексті християнство конста-
тує необхідність позитивної оцінки науково-
технічного прогресу й адаптації до його наслід-
ків, у тому числі і ментальних. Однак якщо 
говорити не про зовнішню, рефлексивно вира-
жену позицію, а про глибинні парадигмальні 
підстави, то можна стверджувати, що аксіоло-
гічний та змістовний вплив раціоналістичного 
культурного контексту європейської традиції 
як світоглядного фону еволюції християнства 
завжди задавав глибинну інтенцію християн-
ського віровчення до раціональності (при безу-
мовній констатації домінанти віри). Протестан-
тизм, логічно послідовно реалізуючи установку 
на порятунок «віри єдиної», не культивує апо-
логетичну теологію, замінюючи її «вченням 
про принципи» і аргументуючи це тим, що вко-
ріненість в живому почутті віри не потребує 
раціонально-логічного обґрунтування.

Феномен віри має значну проблематич-
ність і в рамках філософської традиції – як 
у суто гносеологічному, так і в більш широ-
кому, загальноантропологічному, планах. 
Категорія віри займає значне місце у філосо-
фії екзистенціалізму, осмислюється як «філо-
софська віра» (К. Ясперс), що синтезує в собі 
«віру в Бога» і «віру в науку». Феномен віри 
займає центральну позицію в неотомізмі, який 

дотримується модернізованого формулювання 
концепції «двоїстої істини»: «законна автоно-
мія релігії і науки» та «законна автономія науки 
в рамках законної автономії земних цінностей» 
(Іван Павло ІІ, 1998).

Синтетизм сучасної культури і тенденція 
науки до міждисциплінарного синтезу розу-
міється як основа для окреслення комплексу 
питань між теологією, філософією і природо-
знавством; усвідомлення природознавством 
обмеженості своїх суто раціоналістичних мето-
дів, що не дозволяють йому сприйняти сферу 
віри як свій предмет, за оцінкою неотомізму, 
створює «нове обличчя» природознавства. 
У контексті заданого пріоритету віра консти-
туюється як «інтегруюча функція міждисци-
плінарного діалогу теології, філософії і при-
родознавства, що включає в себе конвергенцію 
теологічної, філософської і конкретно-наукової 
аргументації».

Новий контекст філософського обговорення 
проблеми віри і знання виник у Новий час. 
Йшлося про знання емпіричне, яким виявилось 
експериментальне природознавство. Емпі-
ричне обґрунтування передбачає знаходження 
в самому досвіді деякої очевидності, виходячи 
з якої за допомогою певних логічних процедур 
можна здобути знання. Такі очевидності були 
зрозумілі філософами-емпіриками як «елемен-
тарні стани свідомості – відчуття. Те, що не 
може бути логічно виведено з цих емпірично 
даних елементів – лише виголошувалося як 
продукт віри» (Джеймс, 1896, с. 9).

В ідеології Просвітництва знання, і насампе-
ред знання наукове, повинно послідовно витіс-
няти віру в усіх її різновидах. Якщо і доводиться 
керуватись вірою в більшості життєвих ситуа-
цій, то, відповідно настановам просвітителів, 
потрібно розуміти, що віра врешті-решт може 
і повинна бути витіснена науковим знанням. 
Тому лише остання дає можливість виявити 
реальні залежності між явищами, передбачити 
наслідки наших дій і піддати людському контр-
олю природні і соціальні процеси. «Саме зна-
ння, а не віра, робить людину вільною. Вільна 
просвітлена особистість повинна бути критич-
ною і самокритичною, нічого не приймати на 
віру, не визнавати ніяких авторитетів і поклада-
тися виключно на сили власного розуму». 

Релігія (лат. religio – благочестя, набож-
ність, святиня) – світогляд, світорозуміння, 
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світовідчуття, а також поведінка людей, що 
зумовлена вірою в існування надприродної 
сфери, артикульованої в зрілих формах релі-
гії як Бога, божества. Релігія передбачає домі-
нування в душі людини почуття залежності 
і повинності, що дає опору для гідного покло-
ніння трансцендентній і таємничій силі. «Релі-
гія відображає прагнення людини і суспіль-
ства до безпосереднього зв’язку з Абсолютом 
(Богом, богами, субстанцією – безумовним осе-
редком усього існуючого, головною святинею)» 
(Tillich, 2001, с. 21).

Зміст релігії не конституюється як пред-
мет знання і тому не підлягає ідентифікації 
з параметрами шкали «істинне – помилкове», 
виступаючи предметом індивідуальної віри 
і світоглядної парадигми, прийнятої в резуль-
таті вільного вибору. Релігія, «що сповіщає 
людині про спасіння і вказує шлях до нього, 
являє собою трансцендентну у власній основі 
і надає іманентний вплив теоретично-практич-
ної системи координат для виконаного вірою 
світогляду, життєвої позиції та способу життя» 
(Tillich, 1951, с. 120).

Дослідники звертають увагу на те, що функ-
ціональні визначення релігії, як правило, вияв-
ляються надмірно широкими. Справді, якщо 
релігія ‒ система вірувань і дій, за допомогою 
яких люди вирішують (або намагаються вирі-
шувати) «кінцеві» проблеми свого існування, 
людського життя, то під це визначення підпадає 
й віра в науку чи клас, націю, тобто все те, що 
можна назвати секуляризованою вірою. Функ-
ціонально вона є еквівалентом релігійної віри, 
і неможливо провести грань між «справжньою» 
вірою і її сурогатом. Це погляд на релігію, за 
яким усі люди релігійні і відмінність між ними 
лише в тому, поклоняються вони істинному 
Богу чи ні. Однак з позицій функціоналізму 
будь-які переконання й вірування, в яких вирі-
шуються фундаментальні питання людського 
життя, можуть бути названі релігією. При цьому 
повинна дотримуватися ще «одна умова – це 
вірування, які не залишаються суто приватною 
справою індивіда, але стають або є надбанням 
групи, важливим аспектом соціальної взаємо-
дії: релігія є соціальний феномен, що виконує 
інтегративну функцію в суспільстві» (Свін-
берн, 2005, с. 143).

Отже, релігія визначається, як правило, двома 
способами – змістовним і функціональним. 

Змістовні визначення відзначають у релігії 
насамперед віру в духовні істоти чи надпри-
родну реальність або проводять розмежу-
вання між священним і профанним аспектами 
в сприйнятті реальності. Визначення такого 
роду мають на увазі традиційні форми релігій-
ності. Функціональні визначення представля-
ють релігію як сукупність уявлень про кінцеві 
проблеми, як символічну систему, складову 
серцевину основоположних цінностей життя. 
Вивчення релігії з цих позицій включає все, що 
відіграє роль такого роду положення, будь то 
традиційні релігії, націоналізм, астрологія або 
нові культи. 

Дослідження внутрішніх «механізмів» нау-
кового пізнання показали, що віра є універ-
сальною гносеологічною категорією і як специ-
фічний пізнавальний феномен має місце в усіх 
типах пізнання, в тому числі й науковому. Як 
у науковому, так і в релігійному пізнанні віра 
є проєктом положення нової предметності зна-
ння і нових смислів, які роблять його мож-
ливим. Віра – це осередок пізнання саме як 
творчого акту. Втім, якщо цей акт становиться 
об’єктивованим й інституалізованим у певних 
результатах пізнання, виникає спокуса його 
взагалі «не помічати». Предметність нового 
знання, яке конституюється в науковій гіпотезі 
та духовному прозрінні, розуміється, виявля-
ється принципово різною, «але в обох випад-
ках віра виконує одну і ту саму гносеологічну 
функцію. І в обох випадках “субстанцією” віри 
є свобода, яка привносить таємницю людської 
особистості» (Smith, 1979, с. 128).

Сучасне розуміння співвідношення віри 
і знання кардинально змінюється. Наука не 
лише отримує знання, але й принципово не 
може обійтись без віри. Відношення між вірою 
і знанням – це не відношення взаємного виклю-
чення. Вони припускають один одного і допо-
внюють один одного. Віра відіграє важливу 
роль у науковому пізнанні – не лише в про-
цесі висування парадигм, теорій, гіпотез, але 
й у ході їх прийняття науковим співтовари-
ством. Виробництво наукового знання не може 
обійтися без авторитету: йдеться про авторитет 
наукової парадигми, дослідницької програми. 
Якщо цей авторитет буде постійно змінюва-
тись, дослідження буде неможливим. Зрозу-
міло те, що й віра може бути більш чи менш 
обґрунтована. Вона не може бути обґрунтована 
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занадто сильно, залишаючись вірою, – інакше 
вона стала б знанням. 

Необхідно зазначити, що певного типу віру-
вання конституюють людську ідентичність, 
виявляються утворюючими саме ядро осо-
бистості. Це вірування, які стали переконан-
ням: вірування відносно моральних цінностей 
і норм, відносно світоглядних універсалій, від-
носно самого себе. У дійсності віра і знання, 
попри їхню взаємодію, ніколи не змішувались 
і не можуть змішуватись. Пізнання завжди 
було і буде орієнтовано на здобуття істинного 
знання. Авторитет і вплив усередині наукових 
комунікацій не може бути відокремлений від 
епістемічних потреб. Якщо він вступає в про-
тиріччя з цими вимогами, він обов’язково буде 
зруйнованим, як показує історія науки. Про-
блема отримання обґрунтованого, надійного 
знання залишається однією з центральних для 
епістемології і філософії науки. Віра також 
може бути більш чи менш виправданою. При 
цьому існують різні види віри. Останнім часом 
збільшились спроби прирівняти епістемічну 
віру, особливо віру в науковому пізнанні, до 

віри релігійної. Тому варто більш детально 
порівняти взаємовідношення віри і знання 
в науці і в релігії. 

Висновок. Якщо розглядати суспільство як 
цілісну органічну систему, що розвивається, 
то в його динаміці можна виділити процеси 
стійкості й мінливості. Відповідно, в культурі 
виникають програми, які виражають стійку 
спадковість соціального життя, і програми, 
націлені на зміну. Розвиток, який не призводить 
до загибелі соціального організму, можливий 
лише при збалансованості обох типів програм. 
Якщо з цих позицій розглядати науку й релігію, 
то інтенція науки на породження нового знання 
робить її важливим соціальним фактором зміни 
в культурі і суспільстві. Що стосується релігії, 
то вона виступає охоронцем традиції, стійких 
цінностей, які акумулюють історично апробо-
ваний досвід соціальної адаптації людини до 
природи і соціальних спільнот. Сьогодні релігія 
і наука взаємодіють між собою на більш фунда-
ментальному рівні, оскільки перед ними постає 
питання про усвідомлення тієї влади над при-
родою, яку дає людині наукове знання.
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ПРОБЛЕМА ARCHE У ФІЛОСОФІЇ ХАЙМО ХОФМАЙСТЕРА 
(ВІД МІЛЕТСЬКОЇ ШКОЛИ ДО ПЛАТОНА)

У статті аналізується класична праця відомого сучасного німецького філософа Хаймо Хофмайстера «Мислити 
філософськи» («Hofmeister H. Philosophisch denken»), яка присвячена пошуку фундаменту всього знання і всього 
сущого. Методологічний каркас статті полягає в тому, щоб розкрити логіку книги автора, який подає питання 
начала, arche як стрижневу, фундаментальну проблему філософії від початку її виникнення і до наших днів. 

Сформульована наріжна ідея даної статті, яка полягає у твердженні про те, що, на переконання німецького 
мислителя, філософія, яка від початку виникнення в Давній Греції відповідно до природи філософського мис-
лення сформулювала фундаментальну проблему пошуку начала, arche, у процесі свого розвитку та відповідно-
го розширення і поглиблення спектра проблем, що постали перед нею, поступово певною мірою втратила своє 
природне призначення. Відтак виник своєрідний парадокс: подрібнення проблематики і збагачення результатів 
філософських розмислів з кожною епохою все більше віддаляло дослідників від проблеми начала, яке перед-
бачало цілісне пояснення світу і самої людини в ньому. У цьому контексті показаний основний мотив автора, 
який полягає в тому, щоб визначитися з тією втратою світоглядної функції філософії, яка не дозволяє сучасній 
людині з її ціннісними орієнтаціями усвідомлювати цілісність світу і своє в ньому призначення. 

Послідовно простежуються означені Х. Хофмайстером вузлові точки виникнення і розгортання проблеми 
начала, arche, починаючи від обґрунтування його речовинної природи і до eidos, idea Платона як духовного 
начала. Зокрема, розглядається обмеженість висновків представників Мілетської філософської школи про 
начало, arche як певну речовину і логічне обґрунтування невизначеного і необмеженого apeiron Анаксіман-
дра, на зміну якому прийшла гераклітівська концепція начала, arche як становлення, що була відкинута Пар-
менідом з його ідеєю сталого і незмінного буття, яке до того ж є тотожним мисленню. Завершується стаття 
концепцією Платона про eidos, idea у якості начала, arche, яка є своєрідним підсумком попередніх уявлень, 
а тому і своєрідним завершенням початкового періоду у пошуках фундаменту всього знання і всього сущого.

Ключові слова: Хаймо Хофмайстер, начало, arche, речовина, Анаксімандр, apeiron, Геракліт, становлен-
ня, Парменід, буття, Платон, eidos, idea.

Muliar Volodymyr,
Doctor of Philosophical Sciences, Professor,

Head of the Department of Social Sciences 
Faculty of Law, Public Management 

and National Security
 Polissia National University

orcid.org/0000-0002-1585-7328
mulyarvlad@gmail.com

THE ARCHE PROBLEM IN THE PHILOSOPHY OF HAIMO HOFMEISTER
(FROM THE MILETUS SCHOOL TO PLATO)

The article analyzes the classic work of the famous modern German philosopher Haimo Hofmeister "Think 
philosophically" («Hofmeister H. Philosophisch denken»), which is devoted to the search for the foundation of all 
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knowledge and all that exists. The methodological framework of the article is to reveal the logic of the author's 
book, which presents the question of the beginning, arche as a core, fundamental problem of philosophy from 
the beginning of its emergence to the present day.

The cornerstone idea of this article is formulated, which consists in the statement that, according to the German 
thinker, philosophy, which from the beginning of its origin in Ancient Greece, in accordance with the nature 
of philosophical thinking, formulated the fundamental problem of finding the beginning, arche, in the course of its 
development and corresponding expansion and the deepening of the spectrum of problems faced by it gradually lost 
its natural purpose to a certain extent. Thus, a kind of paradox arose: the fragmentation of problems and the enrichment 
of the results of philosophical reflections with each era further distanced researchers from the problem of the beginning, 
which provided for a holistic explanation of the world and the person himself in it. In this context, the main motive 
of the author is shown, which is to determine the loss of the worldview function of philosophy, which does not allow 
a modern person with his value orientations to realize the integrity of the world and his purpose in it.

The nodal points of origin and development of the problem of principle, arche, defined by H. Hofmeister, starting 
from the justification of its material nature and ending with Plato's eidos, idea as a spiritual principle, are sequentially 
traced. In particular, the limitations of the conclusions of the representatives of the Miletus philosophical school 
about the beginning, arche as a certain substance and the logical justification of the indefinite and unlimited apeiron 
of Anaximander, which was replaced by the Heraclitean concept of the beginning, arche as becoming, which was 
rejected by Parmenides with his idea of permanent and unchanging being, which moreover, it is identical to thinking. 
The article ends with Plato's concept of eidos, idea as a beginning, arche, which is a kind of summary of previous ideas, 
and therefore a kind of completion of the initial period in search of the foundation of all knowledge and all that exists.

Key words: Haimo Hofmeister, beginning, arche, substance, Anaximander, apeiron, Heraclitus, becoming, 
Parmenides, being, Plato, eidos, idea.

Дискусії про місце та роль філософії в житті 
людини мають такий самий вік, як і сама філо-
софія. Вже знаменитий Піфагор, якому при-
писують винайдення терміна «філософія», 
вважав цю науку любов’ю до мудрості. Згідно 
з легендою, коли Піфагор прийшов у грецьке 
місто Фліунт, володар цього міста Леон запи-
тав його: «В якій науці ти вважаєш себе обізна-
ним?». «Ні в якій, – відповів Піфагор. – Я лише 
філософ». На запитання Леона про те, що таке 
філософія, Піфагор навів приклад із ринком 
та Олімпійськими іграми. На ринку є про-
давці і покупці, які шукають користь. На іграх 
учасники їх турбуються про славу. Але є ще 
глядачі, які уважно стежать за тим, що там від-
бувається. Так і в житті людей. Більша частина 
їх турбується про багатство і славу і перебу-
ває в гонитві за ними. І лише мало хто серед 
галасливого натовпу не беруть участі в цій 
гонитві, але споглядають і досліджують при-
роду речей і пізнання істини люблять більше 
всього. Вони називаються філософами – люби-
телями мудрості (Піфагор, 1997, с. 79). Таким 
чином, давньогрецький геній вже в ті далекі 
від нас часи визначив завдання цієї унікаль-
ної науки для людини: спостерігати, вивчати, 
досліджувати навколишній світ і себе в ньому, 
шукати істину і тлумачити її прихований смисл, 
постійно бути у пошуках смислу життя, а відтак 
генерувати мудрість, бути у вічному її пошуку. 

Однак тоді виникає логічне питання про 
те, що таке мудрість. Адже, з огляду на вели-
чезну різноманітність світу, дуже легко заплу-
татись у лабіринтах знання про цей світ. Це 
стає ще більше вірогідним, коли людина 
робить спроби вивчати себе, свої природні 
і набуті впродовж життя потенційні сили, їх 
адекватне застосування тощо. Очевидно, що 
перелік таких питань і проблем з необхідністю 
ставить питання про певну їх послідовність, 
взаємозв’язки, логіку, врешті ієрархію та сис-
тему. І тоді спроби вирішити цей спектр про-
блем закономірно приведе мислячу людину до 
пошуку стрижневої, головної серед них. Рано 
чи пізно така логіка розмислів народжує про-
блему начала. І, очевидно, саме питання про 
першооснову світу і людини, про суще, про 
начало зумовлює і вимагає унікального мис-
лення, знання, врешті мудрості. І саме цим опі-
кується філософія як наука про мудрість.

Пошуки начала ми спостерігаємо практично 
протягом усієї історії філософської думки. Але 
якщо в Давній Греції цим питанням тією чи 
іншою мірою займалися майже всі мудреці, то 
з історичним поступом та розвитком філософії 
і відповідним розширенням та поглибленням 
спектра проблем, що постали перед цією нау-
кою, питання начала певною мірою втратило 
свою особливу актуальність. Таким чином, роз-
ширення і поглиблення тематики філософських 
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досліджень створило певний парадокс: подріб-
нення проблематики і збагачення результатів 
філософських розмислів з кожною епохою все 
більше віддаляло дослідників від проблеми 
начала, яке передбачало цілісне пояснення 
світу і самої людини в ньому. Ця втрата про-
блеми начала як головного питання філософії 
прямим чином корелюється з її розпадом на 
низку окремих течій, які вже ніяким чином не 
могли більше претендувати на цілісне пояс-
нення світу в єдності його буття. Особливо це 
стосується післякантівської і післягегелівської 
філософії, коли з’явилися такі напрями сучас-
ного періоду розвитку цієї науки, як позитивізм 
у всіх своїх різновидах, філософія життя, фрей-
дизм, феноменологія, екзистенціалізм, герме-
невтика та інші, які в силу обмежених своїм 
предметом завдань все далі відводили філосо-
фію від вирішення власних одвічних питань, 
пов’язаних з осмисленням буття, єдності світу 
і природного місця людини в ньому. Сучасна 
філософія, досліджуючи і пояснюючи окремі, 
конкретні проблеми буття світу і людини, пев-
ною мірою втратила і свою фундаментальну, 
притаманну лише їй методологію дослідження 
буття як цілісності. І лише поодинокі філо-
софські розмисли нашого часу повертають нас 
до ідеї начала, породженої філософами Дав-
ньої Греції. У цьому контексті вельми цікавою 
є книга відомого німецького мислителя, про-
фесора, завідувача кафедри філософії теологіч-
ного факультету Гейдельберзького університету 
Хаймо Хофмайстера «Мислити філософськи» 
(«Philosophisch denken»). У передмові до неї 
він пише, що сама назва і текст книги говорять 
самі за себе, немає потреби пояснювати її мету. 
«Віднайти шлях до самого філософствування, 
який пролягає між різними мислителями та їх 
доктринами, – ось що було метою. Подібно до 
того, як мандрівник, щоб дістатися вершини, 
повинен вирішити завчасно, який же шлях йому 
обрати, чи піти йому навпростець чи ж в обхід, 
багато що випускаючи з виду в тому та іншому 
випадку, так і ми, можливо, коли-небудь іншим 
разом зможемо обрати інший шлях, проди-
раючись крізь нетрі філософської думки» 
(Hofmeister, 1997, р. 10). Таким чином, німець-
кий філософ ставить перед собою завдання, 
з одного боку, показати тенденції і причини 
розчинення сутнісного призначення цієї 
науки в ході її розвитку, з іншого – повернути 

філософії її природне призначення, по-новому, 
в нових умовах актуалізуючи вищий смисл 
філософії як особливої науки про начало, про 
arche. І цим показати сучасній людині, яка пере-
буває в постійному вирі проблем, розв’язання 
яких ясно не пов’язане з ціннісними орієнта-
ціями, усвідомити своє місце у світі. Тому що 
жодна сучасна наука, окрім філософії, скільки б 
глибоко вона не проникала у свій предмет і які б 
глибокі у світоглядному плані не робила висно-
вки, не в змозі поставити і тим більше вирішити 
такі питання, як: «У чому суть життя?», «Що 
я є і для чого прийшов у цей світ?», «У чому 
смисл людського існування взагалі?», «Що таке 
благо і де знаходиться його критерій?», «Що 
я повинен робити?», «Чи існує бог?», «Чи має 
смисл історія?» тощо. А для виконання такого 
завдання Х. Хофмайстер вибирає абсолютно 
логічний спосіб: він робить ретроспективний 
огляд філософії, вказуючи на її вузлові моменти 
у вимірах пошуку начала всього сущого. Книга 
німецького автора є своєрідною панорамою 
філософського дискурсу з приводу начала 
сущого з часів Давньої Греції і до наших днів. 

Проблема начала всього сущого, як вже зазна-
чено, була актуалізована ще давньогрецькою 
філософською думкою. І це закономірно, адже 
саме греки, як фактично найдавніша, за винят-
ком крито-мікенської, цивілізація, усвідомивши 
практично не обмежену в часі і просторі моза-
їчність навколишнього світу, задались логічним 
питанням про можливість єдиного начала світу. 
Це начало повинно було бути визначальним, 
висхідним принципом світобудови, таким прин-
ципом, у зміст якого вписувалося би будь-яке 
явище цього світу, будь-який процес, будь-яке 
тіло. «Це був би принцип, – зауважує Х. Хоф-
майстер, – завдяки якому можна осягнути все, 
що є і може бути уявлене, у своєму "звідки" як 
причині і в своєму "куди" як цілі свого розвитку. 
Європейська філософія від самого свого виник-
нення шукала цей фундамент. Її питання про 
архή (грецьк. – начало – В. М.) <...> є питання 
про первісну єдність всього сущого відповідно 
до “proton”, причини і підстави» (Hofmeister, 
1997, р. 13). Таким чином, греки під цим сло-
вом (arche) розуміли те, що становить весь світ, 
будучи його началом. Arche дає життя усьому, 
що існує, включаючи людину. Аrche визначає 
статус сущого, не будучи самим сущим. Це сво-
єрідна основа і гарантія існування речей. 
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Х. Хофмайстер детально розбирає зміст 
поняття грецького слова arche. Він пише: 
«Грецьке слово архή, arche (наголос на другому 
складі), латинське – principium, має на увазі пер-
винне, початкове, те, від чого похідна вся решта. 
У сучасній мові це слово відомо завдяки похід-
ним від нього словам архітектор (головний буді-
вельник), археологія (наука про начало, вивчення 
давності), ієрархія, монархія, анархія. Аrche панує 
над усім, оскільки воно у якості принципу про-
сто присутнє у всьому існуючому» (Hofmeister, 
1997, р. 14). Разом із тим аrche не просто прин-
цип усього, не просто начало усього. Для грець-
ких мислителів «аrche є діюче, йому повинні бути 
приписані сутність та існування всього сущого. 
Аrche певною мірою «винне» в тут-бутті і так-
бутті сущого» (Hofmeister, 1997, р. 14).

Німецький філософ не тільки аналізує смисл 
слова аrche, він прагне показати логіку цього 
слова, показати різні сторони його змісту і визна-
чень. «Якщо ми прагнемо зрозуміти питання 
про аrche в його послідовності і в його історич-
них вимірах, – підсумовує Х. Хофмайстер аналіз 
вказаного слова, – то повинні <…> сформулю-
вати відповідь, по-новому поставивши питання 
про фундамент мислення і всього сущого. Чим 
може бути аrche? Як потрібно визначати його?» 
(Hofmeister, 1997, р. 17). Адже філософія – це 
наука або стиль мислення, що відрізняється 
від усіх так званих конкретних наук безліччю 
феноменів, які щоденно відкриваються для нас 
у спілкуванні зі світом і які полонять нас своєю 
строкатістю і різноманітністю. І у цій стро-
катості вона шукає смисл, начало, принцип, 
з якого можна робити відлік різноманітності. 
«Але поставити питання про arche, – зазначає 
німецький вчений, – значить витлумачити світ 
в його упорядкованості, в основній єдності, 
а не просто поцікавитися тим, як би визначити 
те чи інше суще як таке і саме по собі. <…> 
Філософія ставить питання: «Що таке життя? 
В чому смисл людського існування? Що таке 
благо? Що я маю робити? Що є суще і його при-
чина? Чи існує бог? Чи є смисл в історії? Що 
означає і чим є порядок? Чи не суперечить він 
свободі?». Якщо ми і не можемо відразу вста-
новити предметну область філософії, то, спира-
ючись на ці усім добре відомі питання, можна 
все-таки скласти уявлення про її висхідний 
пункт. Це – здивування, яке лежить в основі 
усіх цих питань» (Hofmeister H., 1997, р. 40).

Х. Хофмайстер починає історичний ана-
ліз проблеми начала із засновників Мілет-
ської школи. «Грецька філософія, – цитує він 
Ф. Ніцше, – починається, мабуть, з несклад-
ної думки – з положення, начебто вода пер-
шоначало і материнське лоно всіх речей» 
(Hofmeister, 1997, р. 19). І далі: «Коли перші 
мислителі шукали у воді (або також у повітрі 
і вогні) «материнське лоно всіх речей», то під 
водою вони мали на увазі вологу як таку, при-
ховану в коловороті стихій, які відкрито прояв-
ляються» (Hofmeister, 1997, р. 20). При цьому 
Х. Хофмайстер припускає, що оскільки вода за 
будь-яких змін завжди залишається сама собою, 
Фалес (основоположник Мілетської філософ-
ської школи – В.М.) і називає її аrche, оскільки 
саме в ній може бути начало того, що постійно, 
знову і знову виникає і знищується – космос 
(Hofmeister, 1997, р. 21). На цьому, справедливо 
переконує німецький мислитель, ідея начала 
як певної речовини завершується, а почина-
ється епоха начала як неречовинного. І тут він 
логічно переходить до вчення Анаксімандра. 
Коли Анаксімандр, також з Мілета, – пише 
Х. Хофмайстер, – казав, що «начало сущого 
є безмежне», то тут вже незаперечне зрушення 
в розмислах з приводу arche від матеріального 
до не-чуттєво сущого» (Hofmeister, 1997, р. 21). 
На думку німецького вченого, відбувається 
докорінний перелом у розумінні аrche. Воно 
втрачає речовинну основу у воді, повітрі чи 
вогні, а стає невизначеним, таким, що не спо-
стерігається органами чуття. Німецький філо-
соф пише так: «Зупинимось на анаксімандрів-
ському визначенні arche: воно нескінченне 
і безмежне і як таке не має ні початку, ні кінця, 
в іншому випадку воно мало б межу. Значить, 
arche повинно мислитись як невиникаюче 
і неминуще. Воно не може бути чуттєвим, як 
речі, які природним чином виникають і гинуть. 
<…> Незнищуваність і непороджуваність, здат-
ність все охопити і над усім панувати – це анак-
сімандрівські предикати apeiron, а разом з тим 
і arche» (Hofmeister, 1997, р. 22).

Х. Хофмайстер зазначає, що хоча apeiron 
Анаксімандра і визнавався усіма як позначення 
arche і зберігав свою значущість досить трива-
лий час, він все ж ставив всю подальшу думку 
перед нерозв’язаними проблемами. Ця про-
блема полягала в тому, щоб усвідомити відно-
шення між обмеженим і безмежним. Адже до 
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того начало розумілося як таке, що є видимим 
(вода, повітря, вогонь тощо), а тому зрозумілим 
і певною мірою обмеженим. Apeiron виявився 
невидимим, при цьому необмеженим началом. 
«Згідно з Анаксімандром, потрібно вияснити 
для себе лише одне – apeiron як основа всіх 
речей сам по собі не є суще (навіть якщо воно 
не чуттєвого роду), хоча і присутній у всьому. 
Він є дещо, що відмінне, але не відділене від 
усього» (Hofmeister, 1997, р. 23). Ця супереч-
ність чуттєвого і мисленнєвого не могла бути 
вирішеною в рамках філософії Анаксімандра 
і, відповідно, вимагала кардинально іншого 
погляду на природу начала сущого. 

Зафіксувавши показану вище суперечність 
анаксімандрівського apeiron у якості начала, 
Х. Хофмайстер логічно переходить до філо-
софії Геракліта. Він пише: «Віднині наступає 
переломний момент в наших пошуках arche. 
Один із шляхів його визначення – гераклітів-
ський. Визначаючи arche як logos, він не просто 
використовує іншу назву для того самого факту, 
який у Анаксімандра позначався як apeiron, 
іншим для нього є сам факт. Тут збережені 
критерії безначальності, невичерпності, незни-
щуваності, а також висловлено те, що arche – 
всеохоплююча, пануюча над усім, божественна 
за своєю природою сила. Новим тут стало те, 
що ця сила розуміється як переміна, зміна 
і становлення. Анаксімандрівська відмінність 
apeiron та існуючих речей, які мають в ньому 
причину свого становлення, не означає, що ста-
новлення виключене з arche, але в той самий 
час проголошує, що сам apeiron є заперечення 
становлення. Геракліт ж прямо каже про ста-
новлення як про першооснову всього сущого. 
Logos як arche для нього не тільки причина ста-
новлення, але й саме становлення» (Hofmeister, 
1997, р. 24). Таким чином, у Геракліта apeiron 
стає рухливим, він є вічне становлення як 
самого себе, так і усього світу. Ця його концеп-
ція начала логічно вписувалась у головну ідею 
Геракліта щодо пояснення світу, а саме ідею 
вічного руху. Нагадаю знамениті висловлю-
вання цього давньогрецького мислителя: «Цей 
космос, той ж самий для всіх, не створив ніхто 
ні з богів, ні з людей, але він завжди був, є і буде 
вічно живим вогнем, що мірами спалахує 
і мірами згасає» (Геракліт, 1991, с. 55). І далі: 
«Боротьба – батько всього і усьому цар. Одним 
вона визначила бути богами, а іншим – людьми. 

А з тих одним – рабами, а іншим – вільними»  
(Геракліт, 1991, с. 56). 

Гераклітівська модель начала всього 
сущого – справжня революція давньогрець-
кої філософії у методології пошуку начала як 
такого. Водночас вона породила нову проблему, 
яку Х. Хофмайстер формулює так: «Скептично 
дивлячись на визначення arche як вічне станов-
лення, яке не знає нічого стійкого, ми шука-
ємо основу, яку світ, незважаючи на свій змін-
ний характер, все ж показує як дещо постійне 
в собі» (Hofmeister, 1997, р. 26). Адже світ не 
може бути постійно таким мінливим, де немає 
стабільності, це суперечить природньому 
бажанню людини мати певну стабільну основу 
власного буття. Більше того, життєва атмос-
фера давнього грека не давала жодних підстав 
для того, щоб усвідомити факт змінності світу. 
Він був абсолютно впевнений в тому, що цей 
світ є неминущим, тобто таким, як він існував 
між золотим віком, що зник, і призначеним 
божеством кінцем. У цьому завжди однаковому 
світі давній грек облаштовував своє життя, не 
пробуючи змінити його. Його діяльність була 
спрямована на покращення свого становища 
в рамках самих по собі незмінних умов. У них 
давній грек відчував себе захищеним, єдиним 
з небом і землею. І навіть незважаючи на те, що 
цей світ здавався йому мізерним, обмеженим, 
це був його світ, в якому він народився і виріс 
і який він колись залишить, відлітаючи в транс-
цендентність. 

Таким чином, суперечливість гераклітів-
ського arche як logos, як становлення, з одного 
боку, та відчування людиною незмінного світу, 
з іншого боку, викликала неминучу розв’язку 
в подальших пощуках начала. І вона була зна-
йдена у філософії елеатів, зокрема у Парменіда. 
Саме на ньому зупиняється у своїх розвідках 
Х. Хофмайстер. Він пише: «Відкриття буття як 
найважливішої основи всього, що є – це заслуга 
давніх мислителів з Елеї. Адже як про першу 
причину всього сущого, arche, так і про суще 
ми кажемо: воно є… Про буття ми ж не кажемо, 
що воно є лише зараз, що раніше його не було, 
а пізніше – не буде. Ми відкрили, що буття при-
сутнє якимось чином в усіх сущих речах, не 
виникаючи і не зникаючи разом з ними. У Пар-
меніда про це проголошує положення: «буття 
є» (Hofmeister, 1997, р. 27). Справді, в поемі 
Парменіда «Про природу речей» ми знаходимо 
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підтвердження слів Х. Хофмайстера: «Бути чи 
зовсім не бути – ось тут вирішення питання. 
Є буття, а небуття зовсім немає; Тут досто-
вірності шлях, і до істини він наближає. Одне 
і те ж є буття і мислення. Слово і думка бут-
тям повинні бути. Одне і те ж саме є думка і те, 
про що думка існує. Бо адже без буття, в якій 
його вираження, Думки тобі не знайти» (Пар-
менід, 1991, с. 60–61). Показуючи існування 
лише буття і відсутність небуття, давньогрець-
кий мислитель фактично відкинув ідею станов-
лення Геракліта. «Буття не може становитися, 
а становлення тому не може бути», – передає 
думку Парменіда Х. Хофмайстер (Hofmeister H., 
1997, р. 28). У результаті у філософії Парменіда 
пошуки начала, arche майже повертаються до 
apeiron Анаксімандра. З тією лише різницею, що 
apeiron Анаксімандра, будучи єдиним началом, 
проявляється у множинному, тоді як начало, 
arche Парменіда проявляється виключно як 
єдине. Таким чином, пошуки начала Пармені-
дом призводять до актуалізації проблеми види-
мості, ілюзорного характеру усіх сущих речей. 
Оскільки є тільки буття, а небуття зовсім немає, 
то, як зауважує німецький філософ, «вважати 
небуттям світ, в якому ми так упевнені, означає 
оголосити наше знання про нього видимістю» 
(Hofmeister, 1997, р. 29). Більше того, якщо 
розмежувати буття і становлення (а це ми спо-
стерігаємо у Парменіда), тоді буття потрібно 
визнати таким, що не змінюється. Оскільки ж 
буття є видимістю, то і пізнання світу, цього 
видимого, неможливе. А «оскільки буття не 
може бути пізнано, залишається недоступним 
людському пізнанню, оскільки воно завжди зна-
ходиться в стані боротьби з видимістю, робить 
висновок Х. Хофмайстер, слідуючи логіці Пар-
меніда, то істина прихована від людини. Таким 
чином, немає істинного пізнання, пізнання 
істини, є лише пізнання видимості як видимого 
буття» (Hofmeister, 1997, р. 31).

Заперечуючи пізнання речей внаслідок їх 
лише видимості, Парменід все ж усвідомлю-
вав, що завдяки думці, простій думці (doxa) 
буття як arche може споглядатися, однак лише 
розумом. Цим він дав підставу дослідження 
arche знаменитому Платону. У книзі Х. Хоф-
майстера справедливо, на мою думку, вино-
ситься за дужки атомарна теорія Демокрита, бо 
вона не вписується в логіку, яка показана вище. 
Логіка ж книги виводить його на філософію 

саме Платона. Його (Платона) пошуки начала 
німецький вчений характеризує, словами 
Сократа як «плавання у пошуках причини». На 
думку останнього, це начало у якості arche як 
безумовне може бути знайдено не в людському 
знанні, а тільки в переважаючому його знанні. 
Тому потрібно залишити осторонь сферу чут-
тєвого сприйняття і звернутися до тієї сфери, 
яка дозволить відкрити цю причину сущого. 
«Я вирішив, – коментує німецький вчений Пла-
тона, – що потрібно вдатися до відволікаючих 
понять (logoi) і в них розглядати істину буття» 
(Hofmeister, 1997, р. 47). При цьому вони (logoi) – 
це не первісні причини, бо причини – це ідеї, 
від яких відрізняються logoi. Однак завдяки 
останнім можливе певне пізнання ідей. Таким 
чином, завдяки сократівському переважаючому 
знанню Платон корінним чином змінює пред-
мет начала, arche. Як пише Х. Хофмайстер, 
«питання про arche – не тільки питання про 
дійсний принцип природи сущих речей – цього 
каменя, цієї книги, – але і питання про причину 
морального блага, прекрасного, і про спосіб 
його існування. Коли ми ставимо питання про 
arche, наше питання виходить далеко за межі 
обмеженої сфери природних речей. Вона зачі-
пає одночасно – і це те нове, що починається 
з Платона, – знання в області етики, політики 
і естетики, для них також дійсне питання про 
останню причину, завдяки якій вони набувають 
свого знання. Якщо і ця область знання підля-
гає становленню, то і для неї стоїть питання про 
відношення буття і становлення» (Hofmeister, 
1997, р. 52–53).

Отже, Платон повертає філософії як науці 
про arche, про начало гераклітівську методоло-
гію пошуку останнього і, таким чином, «прохо-
дить повз визначення відносин arche як єдиного 
і сущого і намагається зняти парменідівське 
ототожнення, прагнучи но-новому зрозуміти це 
відношення» (Hofmeister, 1997, р. 46). Для цього 
він використовує свою притчу про печеру, в якій 
люди, приковані ланцюгами, від самого дитин-
ства знаходяться в одному і тому самому місці 
і можуть дивитися лише прямо перед собою. 
Оскільки ж зверху вдалині позаду них горить 
вогонь, то всі речі цієї печери, які рухаються, 
люди сприймають як тіні. Таким чином, світ 
і є гра тіней, де людина сприймає лише видиме, 
ілюзорне, однак не в змозі побачити суть того, 
що відбувається. У цій картині світу Платон 
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відзначає особливу роль світла, сонця, вогню. 
«В усіх спробах витлумачити вирішальну роль 
(аrche – В.М.) відіграє світло, будь то сонце, будь 
то вогонь, що горить всередині печери, який слу-
жить метафорою arche» (Hofmeister, 1997, р. 51). 
Сонце є однозначною умовою прояву начала, 
arche. Оскільки ж воно висвітлює arche, тобто 
дає єдину можливість виявити і спостерігати 
arche, то воно одночасно виступає і ключовою 
умовою пізнання arche. «Сонце символізує 
«благо» як те, – підкреслює Х. Хофмайстер, – що 
дає буття і є причиною всього видимого, в той 
же час воно є те, що дозволяє цьому видимому 
в світлі рости і бути видимими. Відмінність 
між буттям і сущим відповідає, таким чином, 
відмінності між світлом і освітленим предме-
том… Таким чином, arche як ідея виступає при-
чиною в трьох смислах: Вона причина буття (а).  
Вона причина пізнання (b). Вона причина  
істинності (c)» (Hofmeister, 1997, р. 52).

Якщо сонце є ключовою причиною освіт-
лення arche, начала, то що ж тоді саме начало, 
arche? Його німецький мислитель пропонує 
виявити завдяки аналізу тіней Платона і того, 
як через них можливий вихід пізнання в начало. 
На переконання грецького генія, тіні – це лише 
суть явища чогось іншого, глибшого. «Тіні 
суть явища чогось іншого, вони вказують на 
інше, яке і конституює їх в їх явленості. Те ж, 
що є буттям сущого і становить основу всього, 
що являється, виступає як суще само по собі, 
правда, поки ще не для самого себе. Воно <…> 
осліпило б того, хто побачив би його цілісним 
і сущим для самого себе, як, наприклад, людини, 
яка, спостерігаючи сонячне затемнення, напра-
вила б свій погляд прямо на сонце, замість того 
щоб спостерігати його відображення у воді» 
(Hofmeister, 1997, р. 53). Тому тіні та ідею Пла-
тон порівняє з копіями та оригіналом. «Якщо 
явище – це не само суще, то воно все-таки те 
середовище, де суще виявляється і являє себе; 
саме так, як копії, явища відображають оригі-
нал. Само суще, тобто оригінал і першообраз, 
Платон називає eidos або idea, тому його явища 
виступають як копії, в яких ідеї відобража-
ються точно так само, як сонце на дзеркальній 
поверхні води» (Hofmeister, 1997, р. 54).

Пояснивши місце і роль світла, сонця 
та тіней в картині світу, Платон зрештою при-
ступає до розкриття головної мети – обґрун-
тування можливості пізнання та пояснення 

начала, arche, яке по суті є eidos або idea. Про-
цес пізнання він позначає як шлях до переважа-
ючого знання, який включає два ступеня: думку 
(doxa) і знання (episteme). Перша переважає 
у сфері явища, друге – у сфері ідеї, eidos, аrche. 
Хоча думка (doxa) і знання(episteme) різні за 
якістю результатів пізнання, Платон розглядає 
їх такими, що зумовлюють одне одного, а саму 
взаємодію між ними – як постійний процес схо-
дження до вершин знання і пізнання начала. 
«На шляху, яким ідуть з печери звільнені від 
ланцюгів люди, вони вважають, що з кожним 
більш високим ступенем все більше наближа-
ються до бачення сущого, як воно є само по собі, 
тобто до істини про нього, але це переконання 
на наступному ступені знову виявляється неіс-
тинним» (Hofmeister, 1997, р. 55). Бо людина не 
знає, що має справу з копіями, не оригіналом. 
«Бо вона (людина – В.М.) не знає, що предмети, 
що проносяться рівним чином є лише копіями, 
а не оригіналами. Пізнати це можливо, за Пла-
тоном, тільки, залишивши печеру» (Hofmeister, 
1997, р. 55). І цей шлях можливий, оскільки 
в печері початково є світло, яке дає шанс на 
звільнення від темряви, а значить і пізнання 
начала, arche. «Світло, уподіблене в притчі про 
печеру за своєю міццю сонцю, є причиною 
неприхованості сущого (aleteia – неприхова-
ність – В.М.). Сонячне світло наділяє речі види-
містю і дає оку здатність бачити, таким чином 
воно пов’язує і те, і інше, речі і очі одне з одним 
і само є в них обох. Назване уподіблене сонцю 
світло – це розум, nous. І якщо сонце виступає 
метафорою ідеї блага, а Платон розглядає ідею 
блага як причину всього сущого і пізнаваного, 
то воно само є nous, розум. Це означає не тільки 
те, що без nous не існує нічого сущого і пізна-
ваного, але тим самим мається на увазі і те, 
що лише завдяки йому в сущому проявляється 
істина і лише завдяки йому воно взагалі пізна-
ється» (Hofmeister, 1997, р. 68–69).

Коротко підсумуємо. Насамперед відзна-
чимо, що книга Х. Хофмайстера є доволі 
об’ємною і містить 462 сторінки, зачіпаючи 
своїм змістом фактично усю історію філосо-
фії. Саме цим пояснюється вибір теми статті 
та її обмеженість часовими рамками першого 
періоду давньогрецької філософії. Надалі пла-
нуються наступні статті, які будуть присвячені, 
відповідно, проблемі пошуку начала, arche 
в наступні епохи. 
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Також варто, на мою думку, відзначити непе-
ресічне значення праці Х. Хофмайстера як для 
сучасної філософії, так і для носіїв цієї, безсум-
нівно, важливої науки, стилю мислення та світо-
гляду. Тому що своєю постановкою питання про 
фундаментальне начало усього знання і усього 
сущого, про arche німецький мислитель повер-
тає нас до самих витоків філософії і нагадує про 

її остаточне призначення. Це урок не лише для 
самої філософії чи філософів сучасного дня, але 
й для викладачів філософії, які, викладаючи цю 
науку для студентів як мислячих молодих людей 
і будівників майбутнього, не повинні забувати 
особливу місію філософії і як науки, і як світо-
гляду – бути у вічному пошуку фундаменту світо-
будови і остаточного призначення людини в ній.
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ФІЛОСОФСЬКІ ЗАСАДИ ДЕЦЕНТРАЛІЗАЦІЇ: 
ПОНЯТТЯ Й КОНЦЕПЦІЇ

Упродовж усієї історії стародавніх імперій, середньовічних королівств і сучасних держав завжди виникало 
питання, якому рівню влади треба довірити повноваження зі збору податків та ухвалення рішень і наскіль-
ки ці повноваження мають залишатися на центральному рівні чи бути делеговані місцевим органам влади. 
Децентралізація – це спосіб наблизити владу до громадян і забезпечити їхню активну участь в управлінні. 
Мета статті – розглянути концепції та філософські принципи, що лежать в основі децентралізації, щоб краще 
зрозуміти її філософську основу. Децентралізацію розглядають як систему управління, у якій розширюються 
повноваження органів влади нижчого рівня, а деякі функції, які раніше належали центральному уряду, будуть 
передані органам місцевого самоврядування. Проаналізовано різноманітні підходи й концепції, що визначають 
роль і цілі децентралізації в управлінні та суспільному розвитку. Визначено, що загальний зміст децентралі-
зації визначається трьома характеристиками: децентралізація, делегування й передача повноважень. Детально 
розглянуто кожне із цих понять. Визначено основні принципи, що лежать в основі концепції децентралізації, до 
яких належать принципи однаковості й інституціоналізму, субсидіарності, взаємодоповнюваності, демократії 
та ресурсного забезпечення. Ключовим із-поміж цих принципів є принцип субсидіарності, який безпосеред-
ньо пов’язаний із місцевим самоврядуванням і включає процедури розподілу й перерозподілу повноважень 
між адміністративними рівнями. Ці принципи призводять до створення більш збалансованої та демократичної 
адміністративної системи. Досліджено роль системи місцевого самоврядування в Україні в умовах повномасш-
табного російського вторгнення. Досвід функціонування громад в умовах воєнного стану в Україні підтверджує 
як самостійність громад в ухваленні ключових рішень, так і необхідність легітимного контролю центральної 
влади над усіма місцевими процесами. Децентралізована система забезпечує належний захист інтересів насе-
лення завдяки функціям і повноваженням органів місцевого самоврядування. 

Ключові слова: децентралізація, філософські принципи, місцеве самоврядування, суспільство, розподіл 
влади, громадянське суспільство.
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PHILOSOPHICAL FOUNDATIONS OF DECENTRALIZATION: 
CONCEPTS AND CONCEPTS

In the history of ancient empires, medieval kingdoms, and modern states, questions about which level of power 
to transfer the right to collect taxes and make decisions, and to what extent to leave these powers at the central level 
or to delegate them to local officials, have always been relevant. Decentralization is one of the ways of bringing 
the government closer to citizens and ensuring their active participation in governance. The purpose of the article was 
to consider the concepts and philosophical principles on which decentralization is based, for a better understanding 
of its philosophical context. Decentralization has been considered as a system of governance where the powers 
of lower levels of authorities are expanded, and some of the functions that once belonged to the central government 
are transferred to local self-government bodies. Various approaches and concepts defining the role and goals 
of decentralization in the management and development of society are analyzed. It was determined that the general 
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content of decentralization is described by such three characteristics as deconcentration, delegation and devolution. 
Each of these concepts was considered in more detail in the article. The main principles on which the concept 
of decentralization is based were determined, including the principle of unity and systematicity, complementarity, 
subsidiarity, democracy and resource security. The key among these principles is the principle of subsidiarity, which 
is directly related to local self-government and covers the procedure of distribution and redistribution of powers 
between administrative levels of state power. These principles contribute to the creation of a more balanced 
and democratic system of public administration. The role of the system of local self-government in Ukraine in 
the conditions of a full-scale invasion of the Russian Federation is analyzed. The experience of community functioning 
in Ukraine during martial law confirms both the independence of communities in the process of making important 
decisions and the need for legitimate control over all local processes by the central government. The decentralized 
system enables to fully protect the interests of the population through the functions and powers of local authorities.

Key words: decentralization, philosophical principles, local self-government, society, distribution of power, 
civil society.

Постановка проблеми та її актуальність. 
Актуальність децентралізації в сучасному світі 
зумовлена потребами суспільства в збільшенні 
участі громадян в управлінні, наданні якісних 
адміністративних послуг і підвищенні рівня 
підзвітності в процесах ухвалення управлін-
ських рішень. Вивчення філософських засад 
децентралізації допомагає зрозуміти глибинні 
підстави цих вимог і сформулювати відповідні 
концепції та стратегії.

Аналіз останніх досліджень і публікацій. 
Реформа децентралізації, її концепції й поняття 
аналізували різні представники наукової спіль-
ноти. Наприклад, І. Панов та Г. Татаренко зазнача-
ють, що децентралізація – це комплексне поняття, 
що охоплює такі аспекти, як організація адміні-
стративно-територіального устрою держави, 
функціональна система державного управління 
й розподіл функцій, повноважень і фінансових 
ресурсів між органами влади. Сучасна концепція 
децентралізації державної влади є результатом 
складного протистояння між різними філософ-
ськими, політичними та економічними поглядами 
(Панов, Татаренко, 2022).

В. Венцель розглянув концептуальні засади 
й основні риси децентралізації. На основі різ-
них характеристик автор виокремив кілька типів 
децентралізації: політичну, адміністративну, еко-
номічну та фіскальну (Венцель, 2019).

У роботі Н. Горло розглянув процес децентра-
лізації в Україні в умовах повномасштабної війни. 
Автор дійшов висновку, що реформа децентра-
лізації – це європейський шлях для України, 
головним завданням є завершення цієї реформи 
та досягнення поставлених цілей (Горло, 2023).

Мета дослідження полягає в розкритті 
основних філософських принципів і концепцій, 
на яких базується децентралізація. 

Виклад основного матеріалу. Поява постін-
дустріального суспільства наприкінці минулого 
століття призвела до необхідності перетворення 
адміністративної системи із централізованої 
структури на більш демократичну та децентра-
лізовану. Децентралізацію доцільно розглядати 
як систему управління, у якій розширюються 
повноваження адміністрацій нижчого рівня, 
а деякі функції, які раніше належали централь-
ному уряду, передаються місцевим органам 
влади. Цей підхід ґрунтується на філософії, 
згідно з якою держава є загальним контролером 
і має встановлювати стандарти для суспіль-
ства, тоді як органи місцевого самоврядування 
можуть виконувати локальні (тактичні) управ-
лінські функції задля розвитку суспільства, 
ефективніше та швидше реагувати на виклики.

Децентралізація, як і централізація, є фунда-
ментальним елементом державного управління. 
Ці підходи допомагають створити механізми 
управління, які сприяють забезпеченню належ-
ного рівня життя громадян і наданню якісних 
публічних послуг. Вони також допомагають 
знайти оптимальний баланс між національ-
ними й місцевими інтересами, трансформувати 
адміністративні системи й уникнути надмірної 
централізації (концентрації) влади (Горобець, 
Троян, Страшок, 2019, с. 151).

Сучасна концепція децентралізації дер-
жавної влади є результатом пошуку найкра-
щої форми організації державного управління 
й відображає складну боротьбу між різними 
філософськими, політичними та економіч-
ними поглядами. Історія вчення про державне 
управління сягає античності, коли Аристо-
тель уперше поєднав державне управління 
з політичною сферою, розглядаючи його 
як невід’ємну частину суспільного життя. 



165

З розвитком суспільства й держави визначення 
форм і методів державного управління зміню-
валося, а основними питаннями стали розподіл 
влади, відповідальність за ухвалення рішень 
та управління фінансовими й матеріальними 
ресурсами (Панов, Татаренко, 2022, с. 120).

Децентралізація влади має багато аспектів: 
політичний, управлінський, фінансовий, май-
новий, економічний, правовий і культурний. 
Важливим є також філософський аспект цього 
поняття. Важливість філософського аспекту 
полягає в тому, що будь-яке соціальне явище 
розглядається в контексті комплексного під-
ходу та системної взаємодії всіх цих аспек-
тів. Філософія децентралізації – це передача 
повноважень і фінансування від державної 
влади на місця, ближчі до громадян, тобто 
органам місцевого самоврядування (Кова-
ленко, 2021). 

Схвалена Урядом України Концепція реформу-
вання місцевого самоврядування та територіаль-
ної організації влади визначає основні завдання 
перетворень, спрямованих на підвищення доступ-
ності та якості публічних послуг, оптимальний 
розподіл повноважень між органами місцевого 
самоврядування й адміністративно-територіаль-
ними одиницями, створення для цього належних 
матеріальних, фінансових та організаційних умов 
(«Про схвалення Концепції реформування місце-
вого самоврядування та територіальної організа-
ції влади в Україні», 2014). Завдяки цьому значно 
підвищиться ефективність діяльності місцевих 
громад, покращиться їхня внутрішня інфраструк-
тура й раціональніше використовуватимуться 
наявні ресурси.

Загальний зміст децентралізації описується 
за трьома характеристиками (рис. 1). 

 

Деконцентрація

ДеволюціяДелегування

Рис. 1. Характеристики змісту поняття 
«децентралізація»

Джерело: власна розробка автора.

Вивчаючи кожну із цих характеристик більш 
детально, важливо зазначити, що децентралі-
зація – це процес передання відповідальності 
за надання певних послуг на місцевий рівень 
соціального управління зі збереженням контр-
олю центральної влади, але без делегування 
повноважень. Децентралізація означає, що цен-
тральний уряд передає відповідальність за при-
йняття рішень і виконання державних функцій 
місцевим органам влади. У цьому разі місцеві 
органи влади не підлягають повному контролю 
з боку центрального уряду, але зобов’язані зві-
тувати перед ним (Цимбалюк, 2021, с. 85). 

Деволюція передбачає передачу повнова-
жень щодо ухвалення фінансових рішень від 
центрального уряду до органів місцевого само-
врядування. Це найбільш повна й ідеальна 
форма децентралізованого управління. Окрім 
передачі повноважень і фінансових ресурсів 
на локальний рівень, органам місцевого само-
врядування також передається вся відпові-
дальність за ухвалення рішень, їх виконання 
та управління фінансовими й іншими ресур-
сами. Децентралізація загалом є наслідком 
природного розвитку держави, коли кількість 
державних функцій збільшується, а їхня ефек-
тивна реалізація вже неможлива лише на цен-
тральному рівні (Венцель, 2019, с. 168).

Головними завданнями децентралізації 
є такі: 

• надання якісних послуг кожному члену 
громади для забезпечення потреб, інтересів 
і прав;

• ефективна діяльність влади в інтересах 
громадян; 

• забезпечення необхідних ресурсів і ство-
рення сприятливих умов для ефективного роз-
витку всіх територій країни, а також для 
підвищення її конкурентоспроможності на між-
народному рівні (Стогова, Сагайдак, 2021, с. 60).

Децентралізація державної влади ґрунту-
ється на конкретних принципах (рис. 2).

Розподіл влади в державі не призводить до 
поділу чи фрагментації державної влади. Його 
суть полягає в структуруванні та збалансуванні 
повноважень органів влади. Децентралізація 
адміністративної системи ґрунтується на розу-
мінні того, що органи державної влади функціо-
нують комплексно, взаємодіючи між собою для 
забезпечення ефективного виконання функцій 
держави. Саме в цьому полягає основна суть 
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принципів єдності й системності (Вербівський, 
Вергелес, Горохова, 2020).

Принцип компліментарності забезпечує без-
перервність діяльності влади. Принцип субсиді-
арності охоплює процедури розподілу та пере-
розподілу повноважень між адміністративними 
рівнями. Принцип демократичності визначає 
необхідність широкої участі громадськості 
в ухваленні державних рішень. Останній прин-
цип, принцип ресурсного забезпечення, полягає 
в забезпеченні території необхідними та достат-
німи майновими, матеріальними й фінансовими 
ресурсами для ефективного виконання публіч-
них функцій (Кирилюк, Борщ, 2021).

Одним із основоположних принципів міс-
цевого самоврядування є принцип субсиді-
арності. Цей принцип нерозривно поєднаний 
з ідеєю децентралізації державної влади. Міс-
цеве самоврядування є конкретним утіленням 
принципу децентралізації державної влади на 
рівні територіальних громад і їхніх демокра-
тично обраних органів. Тому принцип субси-
діарності треба розглядати як частину процесу 
адміністративної децентралізації.

Досвід місцевих громад під час російського 
вторгнення в Україну свідчить як про неза-
лежність місцевих громад у ключових проце-
сах ухвалення рішень, так і про необхідність 
легітимного контролю центральної влади над 
усіма місцевими процесами. Це, безумовно, 

виправдано в конфліктних ситуаціях. Децен-
тралізована система забезпечує повний захист 
інтересів населення через функції та повно-
важення місцевих органів влади (Горло, 2023, 
с. 172). Місцеві органи влади й управління 
успішно долають виклики, пов’язані з воєнними 
діями на території України. Це стало можливим 
завдяки активізації громадян у суспільних про-
цесах, зокрема волонтерських рухах.

Громадянське суспільство також відіграло 
важливу роль у підтримці місцевих органів 
влади в Україні. Завдяки важливим демо-
кратичним реформам, як-от децентралізація 
та об’єднання громад, місцеві органи влади діс-
тали більше повноважень і фінансових ресурсів 
для ефективнішого реагування на виклики.

Висновки. Отже, децентралізація – це про-
цес визначення й розподілу завдань і функ-
цій, у якому більшість завдань і функцій пере-
дається з центрального рівня влади на нижчі 
рівні, а органи нижчого рівня отримують власні 
завдання та повноваження. Потреба в розши-
ренні участі громадян в ухваленні рішень, поліп-
шенні якості адміністративних послуг і підви-
щенні підзвітності в ухваленні рішень лежить 
в основі позитивного поширення цієї концепції.

До основних філософських принципів децен-
тралізації належать принципи уніфікації й інсти-
туціоналізації, субсидіарності, взаємодоповню-
ваності, демократії та ресурсного забезпечення. 

 

Принципи 
децентралізації

Принцип єдності й 
системності

Принцип 
компліментарності

Принцип 
субсидіарності

Принцип 
демократизму

Принцип 
ресурсної 

забезпеченості

Рис. 2. Принципи децентралізації
Джерело: власна розробка автора.
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З-поміж цих принципів ключовим є принцип 
децентралізації, який безпосередньо стосується 
місцевого самоврядування й охоплює процедури 
розподілу та перерозподілу повноважень між 
адміністративними рівнями.

Порівняння різних концепцій децентра-
лізації та їхніх філософських засад може 
сприяти кращому розумінню того, як ці кон-
цепції впливають на суспільство й державне  
управління. 
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ІНТЕЛЕКТУАЛІЗАЦІЯ ІНДУСТРІАЛЬНОЇ ДОБИ: 
ПОГЛЯД У МИНУЛЕ З НАДІЄЮ ПОБАЧИТИ МАЙБУТНЄ

У роботі обґрунтовується процес інтелектуалізації планетарного світу на стадії індустріальної цивіліза-
ції. З’ясовується, що глобалізація й інформатизація – результати цього процесу. Метою статті є аналіз проце-
су інтелектуалізації на етапі індустріальної цивілізації. Подається взаємодія людини й інформаційного поля 
планети за рахунок користування та накопичення наукового знання. Останнє є детермінантом піднесення 
на новий смисловий рівень розвитку людини й суспільства, тобто вищий рівень цивілізаційного розвитку. 
Висвітлюється підвищення ролі науки як параметра управління тогочасним життям людини. Наука набула 
бурхливого зростання: відбулося три стрибки НТР, що вплинуло на економічне зростання, швидкі темпи 
залучення до виробництва величезної маси ресурсів. Надається характеристика індустріального суспіль-
ства з його рівнем робочої сили й матеріально-технічним базисом, у якому матеріалізувалася інтелектуальна 
енергія того часу. Функціональний бік інтелектуалізації планетарного світу забезпечила освіта. Культура 
індустріальної доби була засобом стабілізації планетарного світу на основі подальшого розвитку мови, що 
забезпечило формування онтологічної єдності світу. Людина визнається головним джерелом інтелектуальної 
енергії, носієм відповідної діяльності. Суб’єктивована форма інтелектуалізації планетарного світу вимагає 
розгляду стану інтелектуалізації людини у двох її вимірах: а) стан біологічного організму людини (морфоло-
гічно не змінився); б) міра розвитку інтелекту людини (зросла потреба в потужності розумових здібностей 
і збільшенні членів суспільства для наповнення всіх сфер життя розумними людьми). Об’єктивована форма 
інтелектуалізації проявлена в комплексі систем промислового призначення, а також створенні наукових уста-
нов і національної системи професійної освіти для функціонування такого комплексу. 

Ключові слова: смислогенез, людина, мислення, інтелект, наукове знання, інтелектуальна енергія, 
інтелектуальна діяльність, індустріальне суспільство, соціальний світ.
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INTELLECTUALIZATION OF THE INDUSTRIAL AGE: 
LOOKING INTO THE PAST WITH HOPE TO SEE THE FUTURE

The work substantiates the process of intellectualization of the planetary world at the stage of industrial civilization. 
It turns out that globalization and informatization are the results of this process. The purpose of the article is to analyze 
the process of intellectualization at the stage of industrial civilization. The interaction of man and the information 
field of the planet due to the use and accumulation of scientific knowledge is presented. The latter is a determinant 
of raising to a new meaningful level of development of man and society, that is, a higher level of civilizational 
development. The increase in the role of science as a parameter of managing contemporary human life is highlighted. 
Science received rapid growth – there were three scientific research and development jumps, which affected 
economic growth, rapid rates of involvement in the production of a huge amount of resources. The characteristics 
of the industrial society with its level of labor force and the material and technical base in which the intellectual 
energy of that time materialized are provided. The functional side of the intellectualization of the planetary world 
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was provided by education. The culture of the industrial age acted as a means of stabilizing the planetary world on 
the basis of the further development of language, which ensured the formation of the ontological unity of the world. 
Man is recognized as the main source of intellectual energy and the carrier of corresponding activity. The subjective 
form of intellectualization of the planetary world requires consideration of the state of human intellectualization 
in its two dimensions: a) the state of the human biological organism (morphologically unchanged); b) the degree 
of development of human intelligence (the need for the power of mental abilities has increased and the number 
of members of society has increased in order to fill all spheres of life with intelligent people). The objectified 
form of intellectualization is manifested in the complex of systems for industrial purposes, as well as the creation 
of scientific institutions and the national system of professional education for the functioning of such a complex.

Key words: meaning generation, human, thinking, intelligence, scientific knowledge, intellectual energy, 
intellectual activity, industrial society, social world.

Постановка проблеми. Інформаційна доба 
виокремила нові процеси, що до цього йшли 
ніби в тіні, а зараз проявили себе як провідний 
тренд саморозгортання планетарного соціаль-
ного світу. «У розвитку економічних відносин 
у ХХ столітті відбулися четвертий і п’ятий 
великі поділи праці, а саме: відокремлення 
інтелектуального (нематеріального) вироб-
ництва від матеріального, а також відокрем-
лення інформаційної сфери в окреме суспільне 
виробництво. Нині фізичний капітал (накопи-
чені матеріальні блага) разом із природними 
ресурсами становлять не більше 40% світового 
добробуту, решта залишається за нематеріаль-
ним капіталом, при цьому в більшості розви-
нених країн частка останнього сягає 70–80%» 
(Ольшанський, Олешко, Шацька, 2022, с. 7). 
Саме до такої новації ми зараховуємо процес 
інтелектуалізації планетарного світу. Протягом 
останнього півстоліття вважалося, що глобалі-
зація й інформатизація є двигунами самороз-
гортання планетарного життя, а виявилося, що 
вони самі є результатами більш глибинного гео-
логічного процесу інтелектуалізації. 

Стан дослідження проблеми. Інтелектуалі-
зацією як самостійним геологічним процесом 
дослідники майже не займалися. Разом із тим 
маємо достатньо публікацій економістів, мене-
джерів і педагогів, турботою яких є, з одного 
боку, як ефективно використати людський 
капітал, інтелектуальні ресурси або потенціал 
людини й фірми з метою отримати фінансо-
вий успіх, а з іншого – як виростити креативну 
людину. Тобто ілюстративного матеріалу є вдо-
сталь, а відсутня концептуалізація процесу, тому 
не зовсім ясно, куди несе планетарну систему 
накопичення інтелектуальної енергетики світо-
вої спільноти, особливо те, які зміни нас очіку-
ють за рахунок залучення штучного інтелекту.

Мета статті полягає в аналізі процесу інте-
лектуалізації на етапі індустріальної цивілізації 
з виходом на оцінювання стану змін у структурі 
людини та прояву метаморфоз зовнішнього 
середовища, що з аграрного перетворилося 
на індустріальне суспільство з інтелектуально 
насиченим базисом виробництва.

Виклад основного матеріалу. Світова спіль-
нота, поступово піднімаючись шкалою еволю-
ції, почала втягуватися в так звану промислову 
революцію в середині ХVІІ ст. Це відбулося 
завдяки освоєнню нового сегменту смислоге-
незу, оскільки промислова доба потребувала 
якісно нових технологій на основі наукових 
знань. Тобто розвиток людини й суспільства 
піднявся на новий смисловий рівень за рахунок 
наукових знань, що виштовхнув планетарний 
світ на вищий рівень цивілізаційного розвитку.

Тому були створені якісно нові механізми 
здобуття, накопичення, зберігання, поширення 
й передачі знань між людьми, галузями, вироб-
ництвами, навіть державами. На перший план 
вийшла наука, що живила становлення індустрі-
альної освіти й тим самим зменшувала на прак-
тиці частку емпіричного знання у сфері вико-
ристання. Водночас вони, наука й освіта, почали 
тіснити релігійні імперативи, затьмарили у сві-
домості людини міфологеми минулого. 

При цьому вплив церкви на суспільство 
зберігався ще надто довго після завершення 
аграрного періоду. Про потужний вплив церкви 
на англійську державу в цей час свідчить наяв-
ність введеного в 1673 році Закону про так 
зване тестування. Це обмеження, відповідно до 
якого хто не є членом англіканської церкви, не 
міг займати жодної з державних посад. Він став 
обов’язковим для всіх посадових осіб корони 
й виключав із будь-яких державних посад усіх 
тих, хто не присягнув на вірність королю, тобто 
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не прийняв Євхаристію згідно з англіканським 
обрядом (Considère-Charon, 2013).

Нова доба отримала стабільність і почала 
формувати онтологічну єдність світу на основі 
подальшого розвитку мови як інтелектуального 
чинника взаємодії різних географічних і про-
мислових анклавів. «Уперше в історії людства 
зрозуміла й чітка мова спілкування стає загаль-
нопоширеною, загальновживаною та необхід-
ною», – зазначав Е. Ґелнер (Ґелнер, 2003, с. 64).

Динаміку процесу інтелектуалізації пла-
нетарного світу в цей період будемо просте-
жувати на основі життєвого циклу планетар-
ного організму, який уявляємо як онтологічну 
цілісність. За основу беремо концепцію авто-
рів В. Беха та В. Зінкевича, у монографії яких 
(Бех, Зінкевич, 2020, с. 150–153) викладено такі 
етапи становлення індустріальної доби: 1) заро-
дження (XVI ст. (1543 рік) – кінець ХVІІ ст.); 
2) зростання (кінець XVII ст. – кінець ХІХ ст.), 
3) зрілість (кінець ХІХ ст. – 70-і роки ХХ ст.); 
4) занепад (70-і роки ХХ ст. – середина ХХІ ст.).

Головну роль збагачення змісту процесу 
інтелектуалізації планетарного світу на цьому 
етапі відігравала, звісно, наука, що бурхливо 
розвивалася. За цей час відбулося три стрибки 
НТР: перша хвиля НТР (XV–XVII ст.), друга 
хвиля НТР (XIX ст.); третя хвиля НТР (із 
кінця XIX ст.). Основними рисами НТР є такі: 
1) швидкість розвитку науки, перетворення 
науки в безпосередню виробничу силу; 2) все-
осяжність; 3) зміна технічної та технологічної 
бази господарства світу.

При цьому індустріальна цивілізація про-
демонструвала небачені темпи економічного 
зростання й залучення до виробництва вели-
чезної маси ресурсів. Так, «за період із 1715 по 
1971 рр. обсяг світового промислового вироб-
ництва зріс у 1730 разів» (Філіпенко, Згуров-
ський, 2010). 

Функціональний бік інтелектуалізації плане-
тарного світу на цьому етапі забезпечила освіта. 
На підтримання освітянського процесу працю-
вала вся гуманітарна, філософія, економічна, полі-
тична, природнича, військова й технічна науки. 
Але ставлення до освічених людей у новому 
суспільстві було далеко не однозначним. «Вони 
часто викликають недовіру і зневагу. Ставлення 
до освічених людей може бути двоїстим, але зага-
лом їхній статус досить високий. Вони водночас 
є й спеціалістами, і разом з іншими частиною 

суспільства, але при цьому, як ми вже зазначали, 
претендують на те, щоб говорити від імені загалу. 
Їхнє становище є парадоксальним за своєю при-
родою» (Ґелнер, 2003, с. 63). 

Важливі відомості про індустріальну освіту 
подано в монографічній праці «Життєвий цикл 
системи індустріальної освіти» (Бех, Зінкевич, 
2020). При цьому дослідники довели, що інду-
стріальна освіта довго й постійно визрівала 
в глибині нової онтології планетарного світу, 
тому вона не наслідувала зміст і форми попере-
днього етапу цивілізаційного розвитку. 

Отже, інтелектуалізація освіти за цей час 
суттєво змінила ставлення до себе, оскільки 
вона, по-перше, вийшла на перший план 
і набула масового характеру; по-друге, мала 
сама швидко змінюватися під тиском науки 
й мобільності робочої сили; по-третє, стала 
інтернаціональною за змістом і втратила регі-
ональні й національні ознаки; по-четверте, 
почала швидко глобалізуватися; по-п’яте, 
сучасне суспільство не може відтворюватися 
без інноваційної освіти. 

Культура індустріальної доби в силу своїх 
властивостей відігравала в цей час роль засобу 
стабілізації планетарного світу, оскільки сво-
їми властивостями завжди була спрямована, 
з одного боку, на знищення аграрної моделі, 
а з іншого – на забезпечення сталості того ладу, 
що її породив. Вплив інтелекту на соціальний 
розвиток досяг свого апогею, коли про себе 
заявила геокультура, яка, з одного боку, дося-
гла небаченого впливу на соціальний розвиток 
світової спільноти, а з іншого – протиставила 
культурологічні анклави між собою.

Функціонування загальнолюдських ціннос-
тей як джерела аксіологічної взаємодії циві-
лізаційних гілок і чинника сучасних інтегра-
ційних процесів принципово змінює підставу 
глобалізації, оскільки акцент зміщується з екс-
пансії на інтеграцію. Таким чином, це потре-
бує переорієнтації мислення сучасної людини 
з протистояння на співпрацю, а це означає, що 
її діяльність має змінити настанову й вид інте-
лектуальної активності з «мінуса» на «плюс». 

Інтелектуалізація планетарного світу під 
впливом вищевикладених чинників передбачає 
розвиток науки, освіти, культури й тенденцію 
планетарного світу до глобалізації з одночасною 
глокалізацією, зробила стрибок у вертикаль-
ній площині та захопила сферу організаційних 
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процесів, тобто проявила себе у сфері модерні-
зації управління соціальним розвитком.

Суб’єктивована форма інтелектуалізації пла-
нетарного світу вимагає розгляду стану інте-
лектуалізації людини у двох її вимірах: а) стан 
біологічного організму людини; б) міра розви-
тку інтелекту людини. 

Щодо стану біологічного організму людини 
як джерела інтелектуальної енергії й моделей 
соціального розвитку, то він фактично морфо-
логічно не змінився, але значно зросла потреба 
в потужності розумових здібностей і збільшенні 
членів суспільства для наповнення всіх сфер 
життя розумними людьми. Особливо гострою 
ввесь час була потреба наповнити ними сферу 
виробництва, науки й освіти. На важливість 
впливу інституту освіти на інтелектуалізацію 
планетарного світу вказує Е. Ґелнер: «Сучасне 
суспільство є таким, що в ньому жодна спіль-
нота, розміри якої не дають змоги утримувати 
власну освітню систему, не може більше само-
відтворюватися» (Ґелнер, 2003, с. 64). 

Ми вважаємо, що саме за часи індустріаль-
ної цивілізації матеріальне й духовне в струк-
турі біологічного організму людини урівно-
важилися, тобто фізичний і семантичний 
компоненти почали відповідати одне одному. 
Людина цієї доби набула рис, що цілісно зафік-
совані ідеологемою «всебічно й гармонійно 
розвинена людина». 

Виходячи із цієї позиції, ми також вважа-
ємо за доцільне спиратися на те, що «людина 
є цілісною єдністю біологічного (організмен-
ного), психічного й соціального рівнів, які 
формуються з двох: природного й соціального, 
спадкового і прижиттєво набутого. При цьому 
людський індивід – це не проста арифметична 
сума біологічного, психічного й соціального, 
а їх інтегральна єдність, що призводить до 
виникнення якісно нового ступеня – людської 
особистості» (Особистість у вирі планетарного 
світу, 2019, с. 249). 

Тому ми вважаємо, що цей висновок про осо-
бистість людини як органічну цілісність біоло-
гічного й соціального є суттєвим для реалізації 
мети цього дослідження, оскільки, по-перше, 
він досить вагомий аргумент на користь нашого 
бачення того, як інтелектуально поетапно само-
розгортається людина в ході еволюції планетар-
ного світу; по-друге, інтелектуальною спромож-
ністю володіють й інші мешканці планетарного 

світу й не проблема, що потужність їхнього 
організму мала, але їх багато й не відомо, яка 
доля розуму людини у створенні ноосфери. Не 
будемо про це забувати.

Об’єктивована форма, або інтелектуалізація 
зовнішнього середовища, призвела до транс-
формації аграрного суспільства в індустріальне 
суспільство. Таким чином, соціальний світ не 
тільки стабілізував організаційну форму влас-
ного буття, а й набув здатності до подальшого 
саморозвитку. Індустріальна форма життєу-
строю людини під тиском агресивного інте-
лекту промислової еліти швидко інтелекту-
алізувалася за двома напрямами: по-перше, 
технічний базис став являти собою потужний 
комплекс різного роду систем промислового 
призначення, а по-друге, відбувся кардиналь-
ний поворот до підготовки висококваліфіко-
ваної та спеціалізованої робочої сили. Під ці 
потреби були створені наукові установи й наці-
ональні системи професійної освіти.

Породження молодим інтелектом розпоро-
шеної маси людей індустріального суспільства 
й дотепер є об’єктом сучасних наукових дис-
кусій. Свого часу Е. Ґелнер писав: «Мені зда-
ється, що так буде завжди. Надзвичайно масш-
табна трансформація відбулася у величезному, 
розмаїтому суспільстві з неймовірно склад-
ною структурою, і цей процес був справді уні-
кальним: жодну вторинну індустріалізацію не 
можна вважати подією, рівнозначною первин-
ній індустріалізації» (Ґелнер, 2003, с. 49).

Першим, хто схопив присмак нового сус-
пільства, безумовно, був М. Вебер, і справжнє 
значення його знаменитого твору «Протестант-
ська етика і дух капіталізму» полягає, на думку 
Е. Ґелнера «не у привабливій, але суто умо-
глядній і бездоказовій гіпотезі про походження 
духу капіталізму, а в його міркуваннях щодо 
тих базових загальних рис, якими відрізнявся 
новий суспільний лад» (Ґелнер, 2003, с. 50).

М. Вебер відчув масштабність і гнучкість 
людського розуму, що вже на перших порах 
почав диференціюватися й забезпечувати різні 
потреби людини на новому етапі. «Веберів-
ське поняття розумності містить два важливі 
елементи. Перший – повторюваність і послі-
довність або взаємопов’язаність, однотипне 
трактування подібних явищ, упорядкованість, 
тобто все, що пасує душі та честі справжнього 
бюрократа. Другий – ефективність – зважений, 
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раціональний вибір найбільш придатних засо-
бів для досягнення чітко визначеної, зрозумі-
лої мети; іншими словами, це дух ідеального 
підприємця. Упорядкованість та ефективність 
можна розглядати як бюрократичний і підпри-
ємницький елементи всеохопного духу розум-
ності» (Ґелнер, 2003, с. 50).

Індустріальне суспільство – це єдине суспіль-
ство, саме існування якого основане на тривкому 
й безперервному зростанні, на безупинному 
й очікуваному вдосконаленні. «Не дивно, що 
це було перше суспільство, яке винайшло ідею 
та ідеал прогресу, постійного руху вперед. 

…Старі світи, кожний окремо, були, з одного 
боку, всесвітами: ієрархічними, доцільними, 
«значущими»; з іншого боку, вони були не зовсім 
цілісними, складалися з менших світів, адже кож-
ний із них мав власну мову й логіку буття, що не 
підлягали єдиній категоризації. Новий світ був, 
з одного боку, морально нейтральним, з іншого – 
унітаристським» (Ґелнер, 2003, с. 52–53). 

Висока продуктивність потребує складного 
поділу праці. Постійне зростання продуктив-
ності потребує, щоб цей поділ був не лише 
складним, а й таким, що постійно й нерідко дуже 
швидко змінюється. Таким чином, стабільність 
старої структури соціальних ролей стає несу-
місною з розвитком і нововведеннями. Індустрі-
альне суспільство ввійшло в постійний рух.

Отже, інтелектуалізація на боці суспільства 
матеріалізується не тільки в зміні типу сус-
пільства як організаційної форми життєустрою 
населення планети, до речі, яке на цьому етапі 
трансформується в нації зі свідомістю націона-
лістичного окрасу, на основі яких виникають 
націоналістичні держави, а культура відіграє 
роль вісі, навколо якої організовується багато-
гранне життя людини. Університети стають 
джерелами й засобами державотворення.

Звернемо увагу на інтелектуалізацію робо-
чої сили та розбудову матеріально-техніч-
ного базису певного виду. Звісно, робоча сила 
в просторі індустріальної цивілізації здійснила 
не один кульбіт, щоб відповідати рівню інте-
лектуалізації планетарного світу на кожному 
з чотирьох етапів її життєвого циклу. Головним 
чинником інтелектуалізації на цьому етапі став 
новий суспільний поділ праці, що розгорнувся 
в систему поділу суспільної праці, на ґрунті 
якої сформувалася система професій матеріаль-
ного виробництва. За своєю структурою вона, 

система професій, була однаковою в будь-якій 
країні, але за принципами організації – різною, 
оскільки капіталістичне й соціалістичне гос-
подарювання докорінно відрізнялися одне від 
одного.

Оскільки основа в них однакова, мається 
на увазі суспільний поділ праці, то вимоги до 
інтелектуалізації були однакові, але реалізація 
їх різна. Уся маса пересічних людей потрапила 
в ситуацію постійної гонитви за новими спе-
ціальностями й новими виробництвами, галу-
зями, регіонами. Від інтелекту людини нова 
доба вимагала високої мобільності, оскільки 
середовище мало високу нестабільність, 
швидку мінливість поділу праці. Порівняно 
з аграрним це суспільство є мобільним та ега-
літарним. 

Звернемо увагу на те, що інтелектуальна 
діяльність у просторі індустріальної доби ще 
з часів Нового часу попала під принципи стан-
дартизації, спеціалізації, синхронізації, концен-
трації, максимізації, централізації тощо. Саме 
вони, вищезазначені принципи, і скеровували 
розвиток і підготовку робочої сили в просторі 
індустріальної доби. Запрацював своєрідний 
конвеєр у просторі підготовки робочої сили, 
що мала стати універсальною функцією, інте-
лектуальним додатком у системі матеріального 
виробництва.

У суспільстві з’являється специфічний про-
шарок носіїв інтелектуальної діяльності, спря-
мованої на підготовку, перепідготовку й підви-
щення кваліфікації робочої сили. Це вчителі 
й викладачі системи вищої професійної освіти. 

Перед науковцями постала проблема обсягів 
і потужності інтелектуальної енергії світової 
спільноти для подальшого нарощування темпів 
інтелектуалізації планетарного світу, оскільки 
процес тепер став спрямовуватися на соціаліза-
цію космосу. Це означає, що на кінець терміну 
свого існування індустріальна форма суспіль-
ства набула на цьому етапі, за нашим спосте-
реженням, планетарного масштабу й загрозли-
вого змісту. 

Причина полягає в пануванні технократич-
ної свідомості, що намагалася все вирішити 
в просторі індустріальної доби на основі жор-
сткого раціоналізму й фактично повністю зне-
хтувала ірраціональними та морально-психоло-
гічними чинниками. Інтелектуали заговорили 
про суспільство ризику (Бек, 1992). 
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На останній стадії саморозгортання інду-
стріальної цивілізації виникла гостра потреба 
в організації колективного інтелекту, оскільки 
надати й відтворювати істинно планетарний роз-
мах процесу інтелектуалізації одна людини вже 
була неспроможною. Невипадково саме в цей час 
перед філософами та науковцями постала про-
блема ролі особистості в історії, неспроможності 
людини виживати в сучасному середовищі тощо.

Отже, цей період інтенсивної інтелектуа-
лізації зовнішнього середовища не пройшов 
гладко, оскільки мав украй негативні наслідки 
як для самої особистості, що стала жорстокою 
і вузькоутилітарною, так і для взаємовідносин 
між виробництвом і промисловими групами. 
«Такий «агресивний» розвиток призводить 
до руйнації довкілля, виснаження біосфери, 
погіршення екологічних параметрів життєді-
яльності, загрозливого поглиблення нерівно-
мірності економічного й соціального розвитку 
Країн. Подальше нарощування й розширення 
індустріального типу виробництва на основі 
недосконалих фінансових механізмів та інстру-
ментів мало б катастрофічні наслідки…» (Згу-
ровський, Пахомов, Філіпенко, 2010). Іншими 
словами, технократична ідеологема, що запа-
нувала в суспільстві (домінування технокра-
тичних підходів у соціально-економічному роз-
витку) призвела до безконтрольної утилізації 
природи й утвердила глибоку кризу індустрі-
альної моделі розвитку суспільства.

Як висновки щодо процесу інтелектуаліза-
ції на індустріальному етапі планетарного світу 
варто зазначити таке:

• людина активно підключилася до потоку 
інформаційного поля планети й почала корис-
туватися науковим знанням, що дало їй змогу 
розбудувати в планетарний соціальний орга-
нізм; біологічний організм людини досягнув 
своїх природних можливостей, і вона розгор-
нула свою особистісну компоненту, що пере-
творило її на унікальне явище – особистість 
людини, здатної творити й відтворювати поро-
джений нею соціальний світ;

• для обслуговування своїх інформаційних 
потреб вона розбудувала соціальні інститути 
науки, освіти й розширила можливості соці-
ального інституту культури, що стабілізувало 
планетарну світ-систему, і вона пройшла пов-
ний життєвий цикл, притаманний соціальним 
системам; 

•  індустріальне суспільство повністю 
потіснило аграрну форму й набуло небувалого 
розмаху, оскільки в зрілому стані в планетар-
ному просторі запустилися процеси глобалі-
зації на основі тенденцій технічного базису, 
у сфері духовній індустріальна культура пере-
йшла у стан геокультури, що породило потребу 
в геополітиці;

• робоча сила все більше й більше інтелекту-
алізувалася на основі нового суспільного поділу 
праці, що видозмінив поділ соціальної праці, 
на основі якого сформувалася високодинамічна 
система оновлення професій, за змінами якої 
тепер мали встигати підготовка, перепідготовка 
й підвищення кваліфікації робочої сили;

• матеріально-технічний базис суспільства 
постійно оновлювався на основі трьох хвиль 
науково-технічного прогресу, ускладнився, 
справа дійшла до появи безлюдних виробництв, 
що стало ознакою прояву техногенезу, тобто 
породження все складніших і складніших сис-
тем виробництва й управління на основі інте-
лектуально насиченої техніки;

• змагання суб’єктивованого 
й об’єктивованого інгредієнтів процесу інте-
лектуалізації планетарного світу на кінець інду-
стріальної фази соціального розвитку набрало 
небувалих темпів змагання на випередження 
одне одного, природний інтелект почав суттєво 
гальмувати еволюційний процес, що значно 
загострило проблему розроблення штучного 
інтелекту.

Перспектива дослідження теми вимагає 
перейти до аналізу явища на четвертому етапі 
саморозгортання процесу інтелектуалізації 
планетарного світу. Він уже отримав назву 
інформаційної цивілізації внаслідок бурхли-
вого прориву інтелекту людини в новий сег-
мент смислогенезу, оскільки почав прямо інтен-
сивно опрацьовувати й модернізувати під свої 
потреби інформаційне поле планети на основі 
ІТ-технологій і мережевих структур планетар-
ного масштабу.

Рішення вбачається в розширенні потужності 
підстави у двох напрямах: перший напрям – це 
дослідження й активізація інтелекту людини – 
громадянина й носія робочої функції, звідси увага 
до тематики інтелектуального потенціалу, інте-
лектуального ресурсу, людського капіталу; дру-
гий напрям – розроблення проблематики штуч-
ного інтелекту з вивченням наслідків цього кроку 
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для людини, освоєння океану та космосу, одним 
словом, соціального світу, що вже функціонує 
на планеті. Отже, на наступному етапі соціаль-
ної еволюції нам варто очікувати кардинальної 

зміни процесу інтелектуалізації планетарного 
світу, оскільки на арену викликається потужний 
новий гравець із невідомими наслідками для 
людини – штучний інтелект. 
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ОСОБЛИВОСТІ ПРОЯВУ АГРЕСІЇ В СОЦІАЛЬНИХ МЕРЕЖАХ: 
ФІЛОСОФСЬКИЙ АНАЛІЗ

У статті аналізується феномен агресії та особливості її прояву в соціальних мережах. Підкреслено, що 
дослідження феномена агресії викликає істотний науковий інтерес у значної кількості учених, що втілю-
ється в розробленні теоретичних концепцій і наукових гіпотез, покликаних осягнути на науковому рівні 
причини й передумови виникнення агресії в людини, дослідити фактори, що сприяють її проявам. Визна-
чено, що невід’ємною частиною життєдіяльності суспільства в сучасному світі є соціальні мережі. З огляду 
на стрімкий розвиток цифрових технологій, висувається гіпотеза, що в майбутньому соціальні комуніка-
ції у віртуальній реальності переважатимуть над іншими типами соціальної взаємодії. Тому мета статті – 
визначити сучасну трактовку поняття «агресія» та надати філософський аналіз особливостям прояву агресії 
в соціальних мережах. Наголошено на тому, що феномен агресії є предметом розгляду філософії, психології, 
політології, соціології, правознавства, біології, медицини. Кожна галузь знань висвітлює агресію за допо-
могою застосування власних методів. Методологія, на якій базується стаття, основується на компаративному 
методі. Досліджено, як соціальна мережа може сприяти виникненню подразників і збудників, що сприяють 
перенесенню проявів агресії з віртуального світу до реального життя людини. Визначено, що в межах інтер-
нет-простору людина бере активну участь в інформаційно-комунікаційних процесах за допомогою соціаль-
них мереж. У межах інформаційного цифрового простору істотна кількість людей взаємодіє між собою, 
сприймаючи доступну інформацію по-різному, залежно від особливостей світогляду, менталітету, ціннісних 
орієнтацій, психічного стану та багатьох інших факторів. Описується, як інформація, викладена в соціаль-
них мережах, може викликати негативні емоційні реакції, що сприяє проявам також і кіберагресії. Підкрес-
люються особливості проявів агресії саме під час взаємодії в соціальних мережах. 

Ключові слова: агресія, віртуальна реальність, соціальна мережа, феномен «розгальмовування» 
(disinhibition), кіберагресія, інформаційно-комунікаційні процеси.
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FEATURES OF THE AGGRESSION MANIFESTATION 
IN SOCIAL NETWORKS: A PHILOSOPHICAL ANALYSIS

The article analyzes the phenomenon of aggression and the peculiarities of its manifestation in social networks. It is 
emphasized that the study of the phenomenon of aggression arouses significant scientific interest, which is embodied 
in the development of theoretical concepts and scientific hypotheses designed to understand at the scientific level 
the causes and prerequisites of the occurrence of aggression in humans, to investigate the factors contributing to its 
manifestations. It was determined that social networks are an integral part of the life of society in the modern world. 
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Given the rapid development of digital technologies, it is hypothesized that in the future social communications in 
virtual reality will prevail over other types of social interaction. Therefore, the purpose of the article is to determine 
the modern interpretation of “aggression” concept and to provide a philosophical analysis of the aggression 
manifestation in social networks. It is emphasized that the phenomenon of aggression is the subject of philosophy, 
psychology, political science, sociology, jurisprudence, biology, and medicine. Each branch of knowledge covers 
aggression using its own methods. The methodology on which the article is based is based on the comparative 
method. It has been studied how a social network can contribute to the emergence of irritants and pathogens that 
contribute to the transfer of manifestations of aggression from the virtual world to the real life of a person. It 
was determined that within the Internet space, a person takes an active part in information and communication 
processes using social networks. Within the information digital space, a significant number of people interact with 
each other, perceiving the available information differently, depending on the features of worldview, mentality, 
value orientations, mental state and many other factors. The article describes how information posted on social 
networks can cause negative emotional reactions, which also contributes to manifestations of cyber-aggression. The 
particularities of the manifestations of aggression during interaction in social networks are emphasized.

Key words: aggression, virtual reality, social network, “disinhibition” phenomenon, cyber-aggression, 
information and communication processes.

Постановка проблеми. Дослідження фено-
мена агресії викликає істотний науковий інтерес 
у значної кількості дослідників, що втілюється 
в розробленні теоретичних концепцій і науко-
вих гіпотез, покликаних осягнути на науковому 
рівні причини й передумови виникнення агре-
сії в людини, дослідити фактори, що сприяють 
її проявам. Науково обґрунтовані відповіді на 
вказані питання надають дослідники в таких 
сферах наукових знань, як філософія, психоло-
гія, медицина, біологія, політологія, соціоло-
гія, філософія права, філософська та культурна 
антропологія, нейронауки й багато інших.

Разом із тим, незважаючи на значний перелік 
наук, які намагаються осягнути феномен агресії, 
можна стверджувати, що агресія залишається не 
дослідженою повною мірою, підлягає постій-
ному й ретельному вивченню з огляду на стрім-
кий розвиток нових інформаційних технологій 
сьогодення. Агресія проявляється майже в усіх 
сферах людської діяльності. Необхідно підкрес-
лити, що невід’ємною частиною життєдіяль-
ності суспільства в сучасному світі є соціальні 
мережі, які перестали бути лише інтернет-розва-
гами. З огляду на стрімкий розвиток цифрових 
технологій, можна припустити, що в подаль-
шому соціальні комунікації у віртуальній реаль-
ності й онлайн-спілкування переважатиме над 
звичними типами соціальної взаємодії.

Так, у межах інтернет-простору людина 
бере активну участь в інформаційно-комуні-
каційних процесах за допомогою соціальних 
мереж. Мільярдна аудиторія занурюється до 
інформаційного цифрового простору, взаємодіє 
між собою, сприймаючи при цьому доступну 

інформацію по-різному, залежно від особли-
востей світогляду, менталітету, ціннісних орі-
єнтацій, психічного стану та багатьох інших 
факторів (Розова, 2023). Отже, певна інфор-
мація, викладена в соціальних мережах, може 
викликати негативні емоційні реакції в людини, 
що, у свою чергу, сприятиме, зокрема, і виник-
ненню проявів агресії в суспільстві. Тому 
питання особливостей прояву агресії саме під 
час взаємодії в соціальних мережах набуває 
все більшої актуальності й вимагає проведення 
нових наукових досліджень.

Мета статті – описати сучасні тлумачення 
поняття «агресія» та надати філософський ана-
ліз особливостям прояву агресії в соціальних 
мережах.

Методологія дослідження базується на гер-
меневтичному методі та методах системного 
й компаративного аналізу. 

Аналіз досліджень і публікацій. Феномен 
агресії є предметом розгляду філософії, пси-
хології, політології, соціології, правознавства, 
біології, медицини, нейронаук. Кожна галузь 
знань висвітлює агресію за допомогою засто-
сування власної методології. Тому, звісно, не 
може бути єдиного правильного універсального 
тлумачення поняття агресії. При цьому завжди 
актуальним буде питання, що і якою мірою 
сприяє проявам агресії в людини, а також те, чи 
здатна людина повністю уникнути своїх агре-
сивних еманацій. 

Так, наприклад, якщо вивчати біологічні 
прояви агресії у тварин, то агресії можна 
надати таке визначення, як «дії, адресо-
вані іншій тварині з метою її залякування, 



178

Культурологічний альманах. Вип. 4, 2023

придушення або нанесення їй фізичних травм»  
(Шаранова, 2012). 

У праці «Соціальна психологія агресії» Бар-
бара Крайхе підкреслює, що досить лаконічне 
визначення агресії в психології запропоновано 
А. Бассом, який тлумачить її як «реакцію, що 
завдає шкоди іншому організму» (Krahé, 2020). 

У психологічному словнику агресія визна-
чається як «індивідуальна або колективна дія, 
спрямована на нанесення фізичної або пси-
хологічної шкоди, матеріальної шкоди або 
на знищення іншої людини чи групи людей» 
(Сучасний тлумачний психологічний словник, 
2007, с. 9).

Разом із тим саме філософська методологія 
дає змогу проаналізувати різні наукові підходи 
й осягнути феномен агресії більш системно. 
Так, Філософський енциклопедичний словник 
зазначає, що «агресія (від лат. «аggredior» – 
нападаю) – у філософії є поняттям, що позначає 
гранично насильницькі акти суб’єктів (сторін) 
взаємодії. Вирізняють агресію в рослинному, 
тваринному та соціальному світах. Так звана 
природна агресія пов’язана з інстинктом само-
збереження й продовження роду, є важливим 
адаптивним механізмом усього живого. Агре-
сія у світі соціальної інтеракції характеризу-
ється насильницькими й примусовими актами 
фізичної та вербальної поведінки суб’єктів, 
що виходять за межі фізичної самодостатності 
й духовної суверенності, у своїй деструктивній 
функції загрожують безпеці як окремого люд-
ського індивіда, так і соціального життя зага-
лом. Тлумачення агресії неоднозначне – від 
релігійного й морального засудження (буддизм, 
християнство) до психологічного, політичного 
та історичного виправдання» (Філософський 
енциклопедичний словник, 2002, с. 11).

Видатний мислитель Е. Фромм зазначає, що 
агресія може бути оборонною, і в цьому плані 
вона є виправданою, тим більше, що ця функція 
успадкована від тваринного світу. Проте навіть 
у такій формі агресія відрізняється від аналогіч-
ної у тварини передусім тим, що людина в силу 
розвитку розуму може передбачити загрозу. 
Людина відчуває набагато більше небезпек, 
ніж тварина, і стикається з більшою кількістю 
речей, небезпечних для її життя, ніж це буває 
в житті тварин (Fromm, 1973).

Таким чином, певні дослідники дотриму-
ються думки, що людська агресія – це начебто 

вдосконалена людським розумом тваринна 
агресія. Так, Конрад Лоренц стверджував, що 
сутність агресії полягає у внутрішньовидовій 
конкуренції за оволодіння природними ресур-
сами, що є вкрай потрібними для виживання 
(Lorenz, 1963).

Відомі американські дослідники Берон 
і Річардсон запропонували визначення, яке 
враховує низку нюансів феномена агресії. На 
їхню думку, «агресія – це будь-яка форма пове-
дінки, націлена на образу або заподіяння шкоди 
іншій живій істоті, що не бажає подібного пово-
дження» (Baron, Richardson,1994).

Отже, необхідно підкреслити, що частина 
дослідників дійшла висновку, що агресія – це 
форма поведінки, намір, образа та реальне 
заподіяння шкоди одним суб’єктом іншому 
(наприклад, конкретною людиною або держа-
вою) й усвідомлення таких дій. Із викладеного 
вбачається, що філософський підхід щодо розу-
міння агресії тісно пов’язаний із тлумаченням 
агресії та агресивної поведінки в психологіч-
ному вимірі. Філософський пошук спирається 
в цьому випадку на теорії походження агресії, що 
вироблені в межах психології, яка насамперед 
досліджує основні причини виникнення агресії 
в людини. Так, у соціальній психології агресія 
пояснюється такими факторами, як індивіду-
альні чинники, вплив навколишнього серед-
овища. Серед індивідуальних чинників окремо 
виділяють інстинкти, а також іноді саму агресію 
розглядають як вираження інстинкту людини. 
При цьому поняття агресії розмежовується на 
певні різновиди, що також сприяє її всебічному 
осягненню. Так, залежно від мети й наслідків 
агресія може бути ворожою та інструменталь-
ною. «Джерелом ворожої агресії є злість, спря-
мована на єдину мету – нашкодити. У випадку 
ж інструментальної агресії нанесення шкоди 
не є самоціллю: тут агресія виступає у якості 
засобу для досягнення певної мети» (Мойсе-
єва, 2013, с. 212). О. Мойсеєва підкреслює, що 
А. Маменді, В. Рал, Т. Фергусон наголошують 
на тому, що найважливішими ознаками агресії 
є «намір завдати шкоду, завдана шкода та пору-
шення норми» (Мойсеєва, 2013, с. 212). 

Цілком правомірно зазначає український 
дослідник В. Слюсар, що «агресивна поведінка 
може бути притаманна як особі, так і є моделлю 
соціальної дії групи осіб. Таким чином, агре-
сія здійснюється на основі усвідомленого чи 
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неусвідомленого мотиву і завжди спрямована 
на конкретний об’єкт... І хоча для соціальних 
наук є проблемним встановлення факту навмис-
ності певної дії для класифікації її як агресив-
ної, оскільки це сфера індивідуального, утім 
однією зі стратегій агресії, особливо у соці-
альній сфері, є публічна демонстрація намірів» 
(Слюсар, 2014, с.72).

У цьому контексті можна погодитися 
з висновком української дослідниці О. Мой-
сеєвої щодо класифікації наукових концепцій 
феномена агресії. Так, вона зазначає, що «порів-
няльний аналіз існуючих концепцій показує, 
що поза чисто дескриптивними підходами до 
проблеми агресії (яким є, наприклад, класи-
фікація агресивної поведінки, запропонована 
А. Бассом), усю гаму каузальних інтерпрета-
цій проблеми можна звести до трьох основних 
концептуальних напрямків. Коротко їх можна 
сформулювати так: а) агресивні спонукання 
є вродженими (З. Фройд, К. Лоренц, Е. Фромм 
та ін.); б) агресія є відповіддю на фрустрацію 
(Дж. Доллард, Л. Берковіц та ін.); в) агресивна 
поведінка є результатом соціального научіння 
(А. Бандура та ін.)» (Мойсеєва, 2013, с. 211).

Крім того, варто підкреслити, що деструк-
тивний характер агресії завжди буде її осно-
вною рисою. Проте причини її виникнення 
й мотиви або цілі можуть різнитися, причому 
як у реальному, так і в онлайн-житті.

Виклад основного матеріалу. Перебува-
ючи в будь-якій формі соціальної взаємодії 
та беручи участь в інформаційно-комунікатив-
них процесах, людина зберігає ті самі моделі 
поведінки та набір психоемоційних реакцій, 
що є притаманними саме її психіці. Віртуальна 
реальність при цьому не буде винятком. Разом 
із тим можна припустити, що ступінь прояву 
цих емоцій може бути різним. З огляду на це, 
у контексті дослідження виникає запитання: 
чим відрізняється віртуальний світ (на при-
кладі соціальної мережі) від реального в сенсі 
розгляду його як середовища, де зароджується 
та проявляється агресія в людини?

Цілком очевидним є те, що віртуальний 
інтернет-простір створюється за аналогією 
з реальністю. Перебуваючи у віртуальному про-
сторі соціальної мережі, людина залишається 
сама собою та реагує аналогічно тому, як це від-
бувалося б у реальному житті. Проте в цьому 
випадку варто дослідити деякі особливості 

психоемоційних і поведінкових аспектів такої 
соціальної взаємодії. 

Крім того, нагальним залишається питання 
зміни світоглядної парадигми суспільства вна-
слідок перенесення життя з реального до вірту-
ального світу (Розова, Чорна, 2023). Але необ-
хідно підкреслити, що феномен агресії існує 
й у соціальних мережах. Задля вивчення цього 
питання варто насамперед зрозуміти, що собою 
уявляє соціальна мережа як простір соціальної 
взаємодії, куди людина звертає свою увагу й де 
стає учасником інформаційно-комунікаційних 
процесів, а також осягнути обсяг розповсю-
дження соціальних мереж у суспільстві.

Уперше поняття «соціальна мережа» сфор-
мульовано Джоном А. Барнсом у 1954 році 
в праці «Класи і збори в норвезькому острів-
ному приході», що ввійшла до збірки «Люд-
ські стосунки». Він запропонував схематично 
визначити соціальну мережу як безліч точок, 
з’єднаних між собою лініями, де під точками 
розумілися окремі індивіди й соціальні групи, 
а лінії позначали природу їх взаємодії (Barnes, 
1954). Інші дослідники, зокрема Стенлі Вассер-
ман і Кетрін Фауст, відзначають, що «соціальна 
мережа» – це соціальна структура, що скла-
дається з безлічі соціальних акторів і набору 
зв’язків між цими суб’єктами (Wasserman, 
Faust, 1993)

У Великій українській енциклопедії зазна-
чається, що соціальна мережа – це веб-сайт 
або додаток, заснований на інтернет-техноло-
гіях; платформа для комунікацій користувачів, 
що дає їм можливість зв’язуватися, створю-
ючи особисті інформаційні профілі, надаючи 
доступ до цих профілів іншим користувачам, 
створюючи спільноти зі спільними зацікавлен-
нями. З наведеного вбачається, що навіть перші 
поняття «соціальна мережа» передбачали спіл-
кування та взаємодію, що виникають між її 
учасниками, які поєднуються спільними інтер-
есами й симпатією між собою. Іншими сло-
вами, це просте спілкування групи людей, які 
з об’єктивних чи суб’єктивних причин мають 
подібні вподобання й інтереси. Таке спілку-
вання зазвичай позитивно впливає на цю групу 
людей, без ризику зародження агресії між ними 
(Велика українська енциклопедія, 2015–2023).

Першим інтернет-сайтом, який пропонував 
можливості роботи із соціальними мережами, 
був classmates.com, який з’явився в 1995 році. 
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Пізніше, у 1997 році, з’явився SixDegrees.com. 
Із 2001 року почали з’являтися сайти, у яких 
використовували технологію під назвою «Коло 
друзів». Ця форма соціальних мереж, яку 
широко використовували у віртуальних спіль-
нотах, набула широкої популярності у 2002 році 
та розквітнула з появою сайту Friendster (Соці-
альні мережі: поняття, історія виникнення). 
З розвитком інтернету і створенням електро-
нних соціальних мереж, які для зручності 
називають «соціальними мережами», очне 
й відфільтроване спілкування перейшло до вір-
туального світу, де учасники інтернет-ресурсу 
вже не є такими захищеними, не можуть знахо-
дитися у своїй зоні комфорту, ураховуючи без-
перервне неконтрольоване оновлення всіх соці-
альних мереж і вільний доступ до персональної 
сторінки мільярдної аудиторії (за умови відпо-
відних налаштувань конфіденційності).

Отже, соціальні мережі є однією з форм 
віртуальної реальності, у якій сучасна людина 
починає проводити не менше часу, аніж у реаль-
ному світі. Так, за результатами дослідження, 
проведеного компанією InSitesConsulting, 70% 
користувачів інтернету, що становить близько 
1 млрд осіб, активно експлуатують соціальні 
мережі. Понад 600 млн споживачів відвідують 
соціальні мережі щодня. У 2012 році кіль-
кість користувачів соціальних мереж в Україні 
вперше перевершила кількість користувачів 
електронної пошти: їх використовують 56% 
усієї інтернет-аудиторії. Акаунтами в соці-
альних мережах, за мінімальними оцінками, 
володіє 8,5 млн. громадян (Романуха, 2014). 
Тобто у 2012 році кількість користувачів соці-
альних мереж становила близько 1 мільярда 
осіб. Згідно з інформацією, наданою на сайті 
statista.com, у 2020 році найпопулярніша соці-
альна мережа у світі – Facebook, налічувала 
майже 2,5 мільярда MAU на місяць. Додаток 
Instagram, що використовується здебільшого 
для обміну фотографіями й відео, мав 1 мільярд 
MAU (Шаранова). У 2022 році, щоб виміряти 
MAU для кожної платформи, журналісти Visual 
Capitalist перевірили різні джерела, включаючи 
останні звіти компанії SEC і квартальні звіти 
про прибутки. За результатами розслідування, 
Visual Capitalist надав таку інформацію про 
найпопулярніші соціальні мережі: зазначив їх 
назву, рейтинг, країну походження та місячну 
аудиторію активних користувачів: 

– Facebook (U.S.) – 2,910 млн MAU;
– YouTube (U.S.) – 2,291 млн MAU;
– WhatsApp (U.S.) – 2,000 млн MAU;
– Messenger (U.S.) – 1,300 млн MAU;
– Instagram (U.S.) – 1,287 млн MAU;
– WeChat (China) – 1,225 млн MAU;
– Kuaishou (China) – 1,000 млн MAU;
– TikTok (China) – 1,000 млн MAU;
– Telegram (UAE) 600 млн MAU;
– Qzone (China) – 600 млн MAU;
– QQ (China) – 591 млн MAU;
– Weibo (China) – 566 млн MAU;
– Douyin (China) – 550 млн MAU;
– Snapchat (U.S.) – 538 млн MAU;
– Twitter (U.S.) – 463 млн MAU;
– Pinterest (U.S.) – 454 млн MAU;
– Reddit (U.S.) – 430 млн MAU;
– LinkedIn (U.S.) – 310 млн MAU;
– Quora (U.S.) – 300 млн MAU;
– Skype (U.S.) – 300 млн MAU;
– Tieba (China) – 300 млн. MAU.;
– Viber (Japan) – 250 млн MAU;
– Teams (U.S.) – 250 млн MAU;
– Imo (U.S.) – 212 млн MAU;
– Line (South Korea) – 169 млн MAU;
– Picsart (U.S.) – 150 млн MAU;
– Likee (Singapore) – 150 млн MAU;
– Discord (U.S.) – 140 млн MAU.
Тобто станом на 2022 рік у світі вже налі-

чувалося понад 4,5 мільярда людей, які корис-
туються певним видом соціальних мереж, 
приблизно 58% населення планети (Найпопу-
лярніші соціальні мережі в Україні та країнах 
світу, 2020). 

У січні 2023 року дослідницькі групи 
з Meltwater і We Are Social підготували 
вичерпний звіт Digital 2023, у якому поді-
лилися інформацією про найбільш значущі 
тенденції в цифровому просторі сучасності, 
а також прогнозами про тренди на наступні 
місяці 2023 року, зокрема надано інформа-
цію, що на початку 2023 року соціальними 
мережами користуються 94,6% усіх користу-
вачів інтернету (We are social, 2023). Отри-
мані результати приголомшують. Кількість 
унікальних користувачів соціальних мереж 
з 2001 року до 2023 року безперервно зростає.  
Мільярдна незнайома в реальному житті між 
собою аудиторія може віртуально перебувати 
й активно взаємодіяти в одному місці в певних 
проміжках часу. 
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Отже, з огляду викладене, хотілося б під-
креслити таку особливість соціальної мережі 
(як частини віртуальної реальності, де пере-
буває людина) в контексті проявів різнома-
нітних реакцій людини й агресії зокрема. 
У реальному житті жодна людина без допомоги 
цифрових медіа й технологій не може налаго-
дити та фізично підтримувати (у незначний 
часовий інтервал) таку кількість інформаційно-
комунікативних зв’язків з іншими особами, як 
в інтернет-просторі загалом і, звісно, у соці-
альних мережах. Цілком очевидним є те, що 
саме цифрові медіа й інформаційні технології 
сучасності дедалі більше забезпечують людині 
можливість активної соціальної взаємодії 
та обробки істотної кількості інформації. Інди-
від приділяє свою увагу й пропускає крізь себе 
нескінченні потоки інформації. За часів, що 
передували інтернет-ері та повсюдній діджи-
талізації, реалізувати це в таких обсягах було 
неможливим.

Отже, здобуваючи можливості для актив-
нішої участі одномоментно в значній кіль-
кості інформаційно-комунікаційних процесів, 
людина, відповідно, здатна проявити більше 
психоемоційних реакцій. Тому внаслідок інтен-
сивнішої соціальної взаємодії пропорційно 
утворюється більше умов для прояву й агресії 
її суб’єктами. При цьому варто звернути увагу 
на те, що невпинне залучення людини до соці-
альних мереж сприяє тому, що обмін інфор-
мацією та спілкування учасників відбувається 
вже не лише в групах, створених на основі 
подібних інтересів чи хоча б приблизно схо-
жих світоглядних орієнтирів. Потрапляючи до 
комунікаційного простору, створеного в межах 
певної соціальної мережі, людині необхідно 
прикладати значні зусилля, щоб відфільтру-
вати зайве, при цьому зберегти нейсприйнятли-
вість (своєрідний імунітет) і залишитися поза 
впливом негативної інформації. Крім того, це 
ускладнюється неможливістю відчувати себе 
в повній інформаційній безпеці, вступаючи до 
активної взаємодії, як, наприклад, у разі отри-
мання небажаних коментарів інших користува-
чів на свою адресу або ознайомлення з інфор-
мацією, що може бути провокативною чи, за 
суб’єктивною оцінкою користувача, не від-
повідати дійсності. У таких випадках однією 
з природніх реакцій у людини стане обурення 
або навіть такий крайній емоційний прояв, як 

агресивність, стосовно іншої незнайомої особи 
чи групи осіб спочатку у віртуальному житті, 
а пізніше, можливо, і в реальному, звісно, за 
певних умов. Варто звернути увагу на те, що 
агресія, яка зароджується й виплескується вна-
слідок соціальної взаємодії в інтернет-мережі 
й онлайн, може спричинити прояв не лише 
негативних емоцій, а й агресивної поведінки 
в людей у реальному житті. 

Тому не менш важливим для осмислення 
є усвідомлення того, яким чином соціальна 
мережа може бути спонукальним фактором для 
перенесення агресії з віртуального до реаль-
ного життя людини. Зокрема, в українському 
суспільстві факти, що підтверджують перене-
сення агресії із соціальних мереж до реального 
життя, можна знайти в Єдиному державному 
реєстрі судових рішень. Так, прояви агресії як 
реакції на інформацію, викладену в соціальних 
мережах (наприклад, у завантажених файлах 
чи коментарях до них), є досить розповсюдже-
ним явищем. Судова система заповнена низкою 
справ, пов’язаних із некоректною поведінкою 
чи відповідними висловлюваннями в соціаль-
них мережах і наслідками, які реалізувалися 
в реальному житті.

Як приклад можна навести вирок Терно-
пільського міськрайонного суду Тернопільської 
області в кримінальній справі № 607/20731/20, 
відповідно до якого одна особа завдала іншій 
особі тілесні ушкодження через коментарі 
непристойними словами під фотографіями 
в соціальній мережі з її зображенням і, можливо, 
зображенням її дитини. Суд дійшов висновку 
про доведеність винуватості особи в учиненні 
кримінального проступку та кваліфікував її дії 
за частиною першою статті 126 Кримінального 
кодексу України як умисне вчинення насиль-
ницьких дій, що завдали фізичного болю й не 
спричинили тілесних ушкоджень (https://reyestr.
court.gov.ua/ Вирок Тернопільського міськра-
йонного суд Тернопільської області у справі 
№ 607/20731/20).

Іншим прикладом проявів агресії в реаль-
ному світі, викликаної користуванням осіб 
соціальними мережами, є фабула справи 
№ 171/1056/21, а саме: «Потерпіла ОСОБА_4 
показала суду, що проживає з обвинуваченим 
у зареєстрованому шлюбі, від якого мають 
чотирьох дітей, троє з яких є неповнолітніми. 
З недавніх пір стосунки з обвинуваченим 
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погіршилися, оскільки обвинуваченому не 
подобається, що вона спілкується у соціальній 
мережі «Фейсбук» з друзями. З даного приводу 
у них неодноразово виникали сварки, про що 
вона повідомляла працівників поліції та обви-
нувачений був притягнутий до адміністратив-
ної відповідальності. 06.03.2021 року близько  
17 год. вона знаходилася у квартирі за міс-
цем проживання разом із сином ОСОБА_7, 
при цьому в руках у неї був мобільний теле-
фон. Обвинувачений, побачивши у неї в руках 
мобільний телефон, в черговий раз почав 
сварку, ображав її, а потім схватив її за руки 
та наніс удар кулаком в область лівого ока, 
а коли син ОСОБА_7 за неї намагався засту-
питися, то обвинувачений наніс удар кулаком 
руки в область лівого ока сину та вкусив його 
за палець» (https://reyestr.court.gov.ua/ Вирок 
Апостолівського районного суду Дніпропетров-
ської області у справі № 171/1056/21). Наведена 
цитата з описової частини судового рішення 
і цій справі свідчить про те, що, не зважаючи 
на віртуальний вимір функціонування соціаль-
них мереж, вони сприймаються людьми вже 
як невід’ємна частина реального життя з усіма 
наслідками, що звідси випливають. 

На жаль, останнім часом кількість судо-
вих справ такої категорії дедалі збільшується 
та поширюється, що свідчить про актив-
ний вплив соціальних мереж на суспільство, 
зокрема в контексті породження агресивних 
проявів людської поведінки. 

Крім того, варто звернути окрему увагу на 
те, що в сучасній науковій думці розмежовують 
поняття агресії та кіберагресії, зараховуючи 
останню до проявів агресії виключно у вір-
туальному просторі. Так, дослідниця з Греції 
Е. Александрополу в дослідженні «Соціальні 
медіа та агресивна поведінка: якою мірою 
соціальні медіа впливають на агресію» наво-
дить дані дослідження, у якому взяли участь  
181 000 підлітків віком від 11 до 15 років  
з 42 країн. У цьому дослідженні вивчали, як 
користування соціальними медіа пов’язане 
з учиненням злочинів і віктимізацією від кібер-
булінгу залежно від статі. За результатами вка-
заного дослідження встановлено, що «відсут-
ність зорового контакту з більшою ймовірністю 
змушує людей поводитися агресивно, а якщо 
це повторюється, може призвести до ефекту 
«онлайн-розгальмовування» (disinhibition), 

який називають також ефектом токсичного 
розгальмовування, коли йдеться про злочин 
(Alexandropoulou, 2021).

Висновки. Отже, існує шість взаємо- 
пов’язаних особливостей, які спричиняють 
ефект disinhibition в інтернеті, – це анонім-
ність, асинхронність, невидимість, соліпсизм, 
дисоціативна уява, тобто сприйняття цього як 
гри, і мінімізація статусу й влади. Вищезгадані 
особливості разом із відсутністю захисту з боку 
жертви, створюють для агресора легкий шлях 
для агресії в інтернеті, оскільки не несе жодних 
наслідків. Онлайн-середовище, схоже, сприяє 
використанню механізмів морального відсто-
ронення, даючи змогу людям виправдовувати 
свої дії. Кіберагресори користуються емоцій-
ним розривом, який створюється за допомогою 
соціальних мереж через фізичну відстань. 

Отже, під час аналізу феномену агресії 
в контексті користування соціальними мере-
жами варто враховувати такий важливий фактор, 
як анонімність повною чи певною мірою. Саме 
анонімність може призводити до таких нега-
тивних проявів поведінки, як агресія в онлайн-
середовищі. Дослідники дедалі частіше акцен-
тують увагу в цьому сенсі на вищезгаданому 
ефекті «розгальмовування» (disinhibition), адже 
повна чи часткова анонімність у соціальній 
мережі сприяє більш вільній поведінці користу-
вачів, що не піддається притягненню до відпові-
дальності в разі порушення певних норм моралі.

Погоджуючись із поглядами Еріха Фромма, 
що «агресивність людини – це надбання остан-
ніх століть її історії, і викликана вона соціаль-
ними обставинами» (Fromm, 1973), і врахову-
ючи викладене вище, можемо припустити, що 
людина стає більш схильною до агресивних 
проявів за наявності певних умов. До таких 
«сприятливих» для проявів агресії умов можна 
зарахувати створене у віртуальній реальності 
середовище соціальних мереж, у яких загаль-
ний обсяг одномоментно доступних психоло-
гічних подразників для людини є набагато біль-
шим порівняно з реальним світом. Крім того, 
описаний вище фактор повної або часткової 
анонімності, що тягне за собою ефект «роз-
гальмовування», також сприяє більш вільному 
прояву різноманітних емоцій, як позитивних, 
так і негативних.

Будучи лише інструментом для комуніка-
ції, соціальні мережі не можуть бути оцінені 
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з позиції категорій «доброго» і «поганого» для 
суспільного розвитку. Так само будуть не зовсім 
коректними спроби однозначного оцінювання 
їх впливу на формування світогляду або цінніс-
них орієнтацій людини. Соціальні мережі – це 
лише створена людиною одна з форм віртуаль-
ної реальності, тоді як якість і специфіка зміс-
товного інформаційного наповнення соціальних 
мереж залежить від усіх учасників такої соці-
альної взаємодії. Тому під час вивчення причин, 
передумов і наслідків прояву агресії в соціаль-
них мережах, безумовно, варто постійно від-
слідковувати й аналізувати ці прояви з огляду на 

повноцінне розуміння людської природи з ура-
хуванням наявного в ній екзистенціалу страху. 
Крім того, необхідно зосереджувати зусилля 
на науковому розробленні заходів із навчання 
інтернет-користувачів заходів і методів інформа-
ційно-психологічної безпеки за активного зану-
рення у віртуальну реальність, адже лише сама 
людина, будучи обізнаною в тій сфері, з якою 
вона взаємодіє, буде спроможною протисто-
яти різноманітним інформаційним провокаціям 
і викликам, а також більш свідомо підходити до 
активної участі в інформаційно-комунікаційних 
процесах віртуального простору. 
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СМЕРТЬ РЕЦИПІЄНТА. ТРАВМА МОДЕРНІЗАЦІЇ 
В СУСПІЛЬНО-ПОЛІТИЧНОМУ ДИСКУРСІ ПЕРЕХІДНОЇ ДОБИ

У статті в контексті герменевтичного повороту, що позначився в українській філософській літературі 
після 2014 року, зокрема проблематизації процедури рецепції, досліджується вплив травми модернізації 
та її опрацювання на дискурсивні практики перехідного суспільства. При цьому виявляється комбінований 
характер компетенцій дослідника, що не піддається редукції. Показано, що за відсутності в посттравматич-
ному суспільстві необхідної фігури носія подібних компетенцій альтернативою постає ставка (контр)еліт 
на ресентимент. Як наслідок не гарантованим виявляється процес (між)національного примирення (який 
може бути представлений як певний герменевтичний цикл), що демонструють приклади вірменського гено-
циду (1915) та «афганської» травми. Відзначивши відкритий характер герменевтичної мережі дослідження 
феномена Майдану, в аспекті його емансипаційного чинника, що задає фронтир герменевтики дорослішання 
української транзитної громади, автор звертає увагу на неможливість подати цю проблематику в рамках нор-
мативістськи орієнтованої комунікативної практичної філософії (яка не передбачає сценарію «гри в ресенти-
мент»). Подолання цього концептуального обмеження спонукає звернутися до ширшого поля дискурсивних 
практик органічної інтелігенції (Грамші): редакторів ЗМІ, публічних інтелектуалів, блогерів. У цьому кон-
тексті набирає евристичності розрізнення метафори й гіперболи як тропів, котрі визначають перформатив-
ний вимір суспільно-політичного дискурсу. Якщо нові метафори суспільство може опановувати еволюційно, 
нові гіперболи передбачають умови революційних змін або війни. У світлі новітнього українського досвіду 
та нових безпрецедентних викликів деліберативна теорія оцінюється як недостатньо релевантна. На завер-
шення автор висновує пропозиції щодо подальших напрямів дослідження проблеми.
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DEATH OF RECIPIENT. THE TRAUMA OF MODERNIZATION 
IN THE SOCIO-POLITICAL DISCOURSE OF THE TRANSITIONAL AGE

In the context of the hermeneutic turn that has been marked in the Ukrainian philosophical literature after 
2014, in particular the problematization of the reception procedure, the article examines the impact of the trauma 
modernization and its processing on the discursive practices of a transitional society. At the same time, the combined 
nature of the researcher’s competencies is revealed, which cannot be reduced. It is shown, that in the absence 
of the necessary figure of a carrier of such competencies in a post-traumatic society, the alternative is the (counter)
elites reliance on resentment. As a result, the process of (inter)national reconciliation (which can be represented as 
a certain hermeneutical cycle) is not guaranteed, as the examples of the Armenian genocide (1915) and ‘Afghan’ 
trauma demonstrate. Noting the open nature of the hermeneutical network of the Maidan phenomenon study, in 
terms of its emancipatory factor, which sets the frontier for the hermeneutics of the maturation of the Ukrainian 
transit community, the author draws attention to the impossibility of presenting this issue within the framework 
of the normative communicative practical philosophy (which does not provide for a ‘game of resentment’ scenario). 
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Overcoming this conceptual limitation prompts us to turn to the broader field of discursive practices of organic 
intellectuals (Gramsci): media editors, public intellectuals, bloggers. In this context, the distinction between metaphor 
and hyperbole as tropes that determine the performative dimension of socio-political discourse becomes heuristic. 
While society can learn new metaphors evolutionarily, new hyperbole implies conditions of revolutionary change 
or war. In the light of the recent Ukrainian experience and new unprecented challenges, the deliberative theory is 
assessed as insufficiently relevant. In conclusion, the author makes proposals for further research directions.

Key words: deliberative theory, generation, hermeneutics, hyperbole, reception, trauma.

Вступ. Для розвитку нередукційного під-
ходу до проблеми «дискурс і відповідальність», 
наміченого в попередніх публікаціях, де виді-
лені такі її аспекти, як редукція уяви дослід-
ницької спільноти, елімінація генераційного 
виміру проблеми, що має особливо чутливі 
наслідки за умови зміни парадигм, епістем 
тощо, у статті ми звернемося до розгляду чин-
ника травми модернізації та її опрацювання, 
що мав визначальний вплив на розвиток дис-
курсивних практик у вітчизняному перехід-
ному суспільстві, надавши суспільно-політич-
ному дискурсу роль носія інституційної пам’яті 
демократичного транзиту.

Стан дослідження проблеми. У річищі 
герменевтичного повороту, який позначився 
у вітчизняній філософській періодиці після 
2014 року, що виявилося, зокрема, у проблема-
тизації процедури рецепції (Йосипенко, 2020), 
ми звернули увагу на редукційний характер 
дослідницької програми критичного дискурс-
аналізу (вплив якого поширився в експертних 
колах у «нульові» роки), в основу якої покладено 
релятивістське уявлення, згідно з яким усі твер-
дження членів суспільства про владу можуть 
бути кваліфіковані як політичний дискурс.

Показавши, що згадане положення підда-
ється процедурі reductio ad absurdum (екстра-
поляція його на сферу природничого знання, 
наприклад, дала б змогу зараховувати кожне 
судження про природу до фізичного дискурсу, 
а про живе – до біологічного), ми звернули 
також увагу на те, що ця «природна» установка 
приходить у суперечність із базовим визна-
ченням політики (даним Аристотелем) як сто-
сунків вільних і рівних самоврядної громади. 
«Батько» політичної науки при цьому спеці-
ально відділяє їх від стосунків «пани-раби» 
та «батьки-діти», також владних, але за визна-
ченням до політики не належних.

Практичним наслідком прийняття дослідни-
ком подібної релятивістської установки стає, 
між іншим, теоретична санкція «за умовчанням» 

ставки (контр)еліт у перехідному суспільстві 
на ресентимент. У цьому сенсі в ретроспек-
тиві успішного завершення українського кейсу 
демократичного транзиту ми можемо інтерпре-
тувати його доленосні моменти, якими постали 
загальнонаціональні харизматичні рухи опору 
2004 і 2013–2014 рр., у плані мисленнєвого екс-
перименту, перенесеного в публічний простір: 
коли за певних умов частина управлінського 
класу здійснює спробу слідувати релятивіст-
ській гіпотезі в напрямі довільного перекро-
ювання національного порядку денного (що 
містить загрозу повороту до неоавторитарної 
альтернативи, за білорусько-російським преце-
дентом), транзитна громада, за Поппером, здій-
снює її фальсифікацію. 

Концептуалізуючи відповідний алгоритм 
(цикл) у контексті згаданого вище герменев-
тичного повороту як відтворювану процедуру 
своєрідної «герменевтики дорослішання», 
ми ввели уявлення про герменевтичну мережу, 
що дає змогу в горизонті виклик – відповідь від-
рефлектувати нелінійний вимір зростання ком-
петенцій громадян щодо самоврядування; коли 
в перебігу «естафети генерацій» вирішального 
значення набуває «м’яка сила» мереж (згадаємо 
концепт Фуко «влада-знання») у солідарному 
протистоянні громадянського суспільства, до 
«коренів трави» включно, спробі «шантажист-
ської держави» (blackmail state) легітимізувати 
себе, подібно злодію в законі, зберігаючи вод-
ночас, як у жанрі «багатовекторності», імідж 
орієнтованої на Захід.

У монографії «Пригадуваний ресурс. 
Момент відповідальності в українському 
політичному дискурсі перехідної доби 
(1985–2014 рр.)» (Щербенко, 2019), спираю-
чись, зокрема, на доробок таких дослідників, 
як Б. Андерсон (концепція уявленої спільноти), 
Р. Патнем (соціальний капітал), Ч. Тіллі (інвес-
тиції мереж довіри в публічну сферу), запропо-
нована динамічна модель зростання спромож-
ності громади в обстоюванні республіканських 
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засад конституційного ладу («борітеся – побо-
рете»), що постає на перетині інституційних, 
комунікативних і ціннісних чинників детер-
мінації. У ній імпліцитно наявний генерацій-
ний вимір проблеми, який автор зачіпав у ролі 
публічного інтелектуала, зокрема, на такому 
представницькому майданчику, як «Українська 
правда» (Щербенко, 2010; Щербенко, 2011).

Драматичний зсув не лише національного, 
а й глобального порядку денного в горизонті 
«ситуації 02/24» (після чого, на думку частини 
експертів, до якої тут приєднуємося, немож-
ливо вести обговорення глобальних проблем 
у контексті «ситуації постмодерну») змінив 
акценти підходу до проблеми «дискурс і відпо-
відальність», що у світлі сказаного вище спо-
нукає до вміщення у фокус розгляду пробле-
матики травми модернізації та її опрацювання 
(досвід, за Ньютоном, не те, що відбувається 
з вами, а те, що ви робите з тим, що відбува-
ється з вами). Симптоматичний епізод полеміки 
провідних представників української філософ-
ської спільноти з Ю. Габермасом, одним із фун-
даторів комунікативної практичної філософії 
(Єрмоленко, 2022; Бистрицький, Ситніченко, 
2022), засвідчує необхідність прояснення тео-
ретичних засновків цього впливового (до пев-
ної міри «мейнстримового») напряму у світлі 
нових і глобальних викликів.

Мета дослідження – виявити вплив чин-
ника травми модернізації на дискурсивні прак-
тики перехідного суспільства в плані забезпе-
чення нередукційного характеру дослідницької 
програми вивчення суспільно-політичного дис-
курсу як носія інституційної пам’яті демокра-
тичного транзиту.

Виклад основного матеріалу. В одній із 
перших вітчизняних публікацій, присвяче-
них темі травми та її опрацювання, наведено 
свідчення Р.Дж. Ліфтона, яке дає змогу поба-
чити засадничо складний рівень компетенцій, 
необхідних у цій царині, що, очевидно, не 
піддається редукції. Говорячи про підготовку 
до дослідження, присвяченого темі нацист-
ських лікарів, він так оповідає про свою бесіду 
з Елі Візелем, чиє ім’я стало символом опору 
непам’яті людства.

«Ми з Візелем давні друзі, і він був дуже заці-
кавлений у моїй роботі про нацистських докто-
рів і всіляко підтримував її. І коли я повернувся, 
коли вперше почав занурюватися в ці інтерв’ю 

і читати всі ті речі, які я мусив прочитати, я якось 
пив каву з Елі. Я сказав йому, доволі стримано, 
але не зовсім побіжно: «Добре, що ти такий 
захоплений моєю роботою, але мені вже сняться 
страхітливі кошмари. Ніби я за колючим дротом, 
і не лише я сам, а й моя дружина і діти, і це так 
болісно». І він подивився на мене поглядом, який 
не був недобрим, але й особливо співчутливим 
теж не був, просто глянув на мене, а тоді кив-
нув і сказав: «Добре. Тепер ти можеш зробити це 
дослідження» (Карут, 2017, с. 45–46).

В іншому фрагменті бесіди, торкаючись 
зміни парадигм у царині психоаналізу, дослід-
ник оповідає, як під час зустрічі з Жаком Лака-
ном поставив запитання, чому той залишився 
в межах Фройдового підходу, хоча міг створити 
ширшу концепцію. Відповідь, яку дістав опо-
відач, була такою: «Так, ви маєте рацію. За логі-
кою, ситуація мала бути в параметрах життя 
і смерті. Я погоджуюся з вами. Проте я належу 
до іншої формації й на тих позиціях я й залиша-
юся» (Карут, 2017, с. 26).

Отже, звертаючись до проблеми травми, 
дослідник має поєднувати в одній особі роз-
винуту здатність до емпатії та критичної реф-
лексії. Чи гарантоване подібне поєднання ком-
петенцій в одній особі? Питання, зрозуміло, 
риторичне.

Проте що відбувається, коли посттрав-
матичне суспільство не має подібної фігури 
(травму переходу при цьому в контексті 
модерну розглядаємо як необхідний етап)? 
Очевидною відповіддю виявляється ставка на 
ресентимент (і то успішна, зокрема, унаслідок 
«відступництва кліриків», за Бенда1).

Чи надається до розгляду (представлення) 
як гарантований, наприклад, такий поширений 
у модерному світі досвід, як (між)національне 
примирення? Навіть після таких промовистих 
прецедентів, як німецько-польське та німецько-
французьке примирення, залишається відкритим, 
як відомо, питання вірменського геноциду (1915). 

У світлі сьогоднішніх викликів питання 
набуває граничної актуальності. Що заважає 
припустити, що визнання Кремлем2 «гено-
1  У цьому пункті звернемо увагу на принципову нередуко-
ваність феномена травми в плані набуття досвіду, зважаючи 
на неможливість елімінувати його багатомірність, що вклю-
чає, між іншим, релігійний аспект.
2  Акцентуємо тут розрізнення російської культури як час-
тини світової, до якої зробили внесок й українці, та устале-
ного комплексу авторитарних практик, умовно, «спадщини 
Чингісхана».
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циду – 22» не побачать цілі покоління? Поді-
бний сценарій видається тим імовірнішим, що 
по сьогодні не реалізовані на рівні публічних 
уявлень сценарії французько- й американсько-
в’єтнамського примирення. 

Якщо в цьому контексті подивитися на ситу-
ацію з травмою Афгану, коли не стало Союзу 
РСР, у якому названа травма, по суті, зали-
шилася не відрефлектованою, попри окремі 
подвижницькі зусилля (згадаємо тут ім’я 
С. Алексієвич), отримуємо сценарій «неза-
вершеного циклу», коли примирення може не 
настати через зникнення однієї зі сторін3.

Підсумовуючи попередній виклад, відзна-
чимо в плані негарантованого завершення гер-
меневтичного циклу примирення парадоксаль-
ний (асиметричний) вимір проблеми: прощення 
постає актом, доступним лише несправедливо 
скривдженій стороні4.

Переходячи далі до новітнього досвіду часів 
Незалежності, укажемо в контексті дослідження 
на кореляцію в генераційному плані етапів демо-
кратичного транзиту (відповідно до схеми «лібе-
ралізація, інституціоналізація, консолідація») 
та опрацювання в порядку постдії харизматич-
них рухів 2004 і 2013–2014 рр. травм модерніза-
ції (Чорнобиль, Голодомор, «ленінопад»).

У попередніх публікаціях ми констатували 
евристичний потенціал герменевтичного виміру 
проблеми, відзначивши відкритий характер 
мережевої «архітектури» її дослідження. Так, 
звертаючись до розкриття емансипаційного 
чинника феномена Майдану як гібридної влад-
ної гри (і задіявши при цьому потенціал еврис-
тики «Старого режиму та Революції» Токвіля 
або «розчакловування світу» Вебера), дослід-
ник може, залишаючись у контексті викликів 
«пострадянського» горизонту суспільства пере-
хідної доби, здобувати нове знання й не зале-
жачи від успіхів іншої герменевтичної мережі, 
яка вміщує феномен Майдану в контекст цілого 
модерну (звертаючись при цьому для інтерпре-
тації його в аспекті емансипуючої революцій-
ної «гри» до неоліберальної евристики Гаєка).

3  Те, що подібний сценарій передбачений у фольклорі модер-
ної доби, засвідчує такий його зразок часів радянсько-китай-
ської конфронтації: на питання до китайського керівництва, 
скільки триватиме ворожнеча Китаю та Радянського Союзу, 
було дано відповідь: ворожнеча Китаю і Радянського Союзу 
триватиме п’ять тисяч років. На той час Радянського Союзу 
давно не буде, але ворожнеча ще певний час залишиться.
4  Граничним випадком, імовірно, є тут звернення Сина 
Божого: «Відпусти їм, Отче, бо не відають, що творять».

Проте, коли тепер ми спробуємо вписати 
подану вище проблематику, пов’язану з опра-
цюванням травми, в концептуальні рамки делі-
беративної теорії (вплив якої поширився 
в експертних колах у перші десятиліття Неза-
лежності), це виявиться недосяжним. Орієнто-
вана на суто нормативістський підхід за своїми 
ідеалізаціями єдино можливої поведінки від-
повідальних акторів, компетентних щодо дис-
кутованих питань національного порядку ден-
ного, вона засадничо не передбачає ставки на 
ресентимент з боку (контр)еліт: сценарію, що 
визначив вододіл між траєкторіями російсько-
білоруської й української трансформацій.

Святе місце не буває порожнє. Зважаючи на 
роль суспільно-політичного дискурсу як носія 
інституційної пам’яті демократичного тран-
зиту, про що йшлося вище, для відповіді на 
питання «Як Україні вдалося?» нам доведеться, 
вийшовши за межі академічних експертних 
кіл, звернутися до феномена органічної інтелі-
генції, за Грамші, нові когорти якої (редактори 
ЗМІ, публічні інтелектуали, блогери), віді-
гравши ключову роль у зміні «звичок серця» 
громади, суттєвою мірою визначили вектор 
герменевтики дорослішання5, завдяки якому 
історик Я. Грицак міг висунути тезу про першу 
у світі революцію креативного класу (2014).

Не входячи тут у докладний аналіз потен-
ційно евристичного положення, позначимо 
в цьому світлі кілька пунктів, які, на нашу 
думку, дадуть змогу зберегти напрацювання 
науковців перших декад української Незалеж-
ності, «розшивши» при цьому вузькі місця двох 
дослідницьких програм (деліберативної теорії 
та критичного дискурс-аналізу), що їх ми зачі-
пали в ході розгляду; де спільним знаменни-
ком є непроблематизоване уявлення єдино 
можливого теоретично сценарію, що залишає 
за лаштунками розгляду, по суті, весь досвід 
дорослішання транзитної громади, зокрема, 
і в плані опрацювання травм.

Перший крок у цьому напрямі зроблено 
вже по гарячих слідах харизматичного руху 
2013–2014 рр., коли герменевтична мережа 
Революції Гідності запропонувала концепт (р)

5 Пошлемося тут на своєрідну стихійну метагерменевтику 
перехідної доби, що складалася подібно до серіалу та яку 
можна представити як інтеріоризацію «пересічним» грома-
дянином драматичних подій транзиту: «Мойсей сорок років 
водив народ пустелею, доки вимерли народжені в рабстві», 
«дякувати Кучмі, Януковичу за Майдан», «я крапля в океані».
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еволюції. Він дає змогу ввести в поле розгляду 
нелінійний складник цієї гібридної «гри», 
зокрема такий чинник, як «аргумент зомбі» 
(Леонов, 2017) (включно з Орвеловими його 
конотаціями).

Подібним чином, на нашу думку, варто діяти, 
скоригувавши непроблематизоване теоретичне 
уявлення політичної лінгвістики щодо мета-
фори як чи не єдиного у своєму роді тропу, який 
визначає перформативний вимір суспільно-полі-
тичного дискурсу як комплексу владних ігор 
(пор. назву відомої книжки «Метафори, якими 
ми живемо» (Lacoff, Johnson, 1980)). Чи не маємо 
ми надто у світлі новітнього досвіду визнати, що 
в добу революційну/воєнну живемо також гіпер-
болами (це пояснює в тому числі актуалізацію 
в ході згаданих «ігор» релігійної символіки: як 
і в окопах, на барикадах немає атеїстів)?

Саме тут урахування чинника травми 
та її (не)опрацювання дає змогу намітити важ-
ливий вододіл, який, наслідуючи Р. Барта з його 
«смертю автора», назвемо смертю реципієнта6.

Показовий тут відомий епізод Августино-
вої сповіді, коли він іншими очима перечитує 
раніше відомі рядки. Чи здатний він «розви-
діти» вже побачене? Питання знову риторичне.

Подивимося в цьому світлі на рецепцію 
вітчизняною експертною спільнотою «пер-
шого призову» доби Незалежності напрацю-
вань комунікативної практичної філософії 
(представленої іменами Габермаса, Апеля 
та ін.), що імпліцитно включає досвід опра-
цювання «німецької вини», до якого долучи-
лося все західнонімецьке суспільство7. Чи дала 
змогу вона «зняти» труд опрацювання власної 
травми, який становив підмурівок української 
герменевтики дорослішання?

Нині, спираючись на підсумки ніби самою 
історією поставленого експерименту (що вклю-
чає, між іншим, і набуття Церквою, починаючи 

6 У першому наближенні пояснимо це так: нові метафори 
суспільству можуть бути доступні й еволюційно, «умовно 
безкоштовно» (достатньо перекласти працю, яка вже здобула 
певний успіх за кордоном, сприявши поширенню нової інте-
лектуальної моди, що залишається справою смаку); за нові 
гіперболи воно сплачує, як правило, за законами воєнного/
революційного часу. Буде це Французька революція, коли 
п’ять мільйонів французів, за Констаном, віддали життя, 
щоб не вважатися підданими; чи ближча хронологічно Друга 
світова («я не беру участь у війні, війна бере участь у мені», 
за Ю. Левітанським), мир підписує інша спільнота, ніж та, 
яка розв’язала війну.
7 Як зауважив свого часу із цього приводу Мераб Мамар-
дашвілі, у західному суспільстві, на його думку, виключене 
повторення фашизму.

з Революції Гідності, статусу ключового поряд 
із волонтерами й армією, актора в обороні наці-
ональної ідентичності й ролі лідера суспільної 
довіри), можна вже говорити про неповну реле-
вантність інтелектуальних конструкцій делібера-
тивної теорії, як вона була запозичена, для укра-
їнського кейсу через елімінацію де-факто чинника 
травми. У «прекрасному новому світі» суто нор-
мативістського підходу сценарій нової травми 
(нині затребуваний Кліо) не передбачається8.

У цьому пункті, який показує неможливість 
обійти власний «труд трауру», за Фройдом, 
спираючись на попередній виклад і виявивши 
наріжний, що засвідчує досвід, характер опра-
цювання травми модернізації в цілому герме-
невтики дорослішання вітчизняної громади, 
ми можемо, акцентувавши генераційний його 
вимір (що легше побачити в апофатичній ретро-
спективі, поступового прозріння та розста-
вання з ілюзіями), у горизонті нових глобальних 
викликів позначити можливі напрями дальшого 
зростання (зрілості) української громади.

Вище вже йшлося про травму «Афгану». 
Наразі через амбівалентний статус у контек-
сті постання новітньої української держав-
ності вона не набула визначеної оцінки (на неї, 
наприклад, не поширюється дія законів про 
декомунізацію). Очевидно, поступово постане 
питання української участі в «неоголошених 
війнах», які вів СРСР у добу Холодної війни, 
для якої осмислення війни в Афганістані може 
стати свого роду модельним.

При цьому автор, утримуючись від при-
пущень, якого формату має набути процедура 
примирення (у тому числі з власною історією9), 
радше хотів би акцентувати генераційний вимір 
виклику на цьому шляху цивілізації, що не під-
дається редукції.

Звернувши увагу на кілька революційного 
масштабу проривів, які залишили непроминаль-
ний слід в історії (генерації грецького «дива», пер-
шохристиян, Ренесансу/Реформації, Просвіти/
Романтизму), до яких, не виключено, вже можемо 
додати «генерацію 1968», і те, що кожна з них зна-
ходила своє неповторне обличчя (чи радше лик) 

8 У ретроспективі можна пов’язати це з історичним контек-
стом повоєнної Німеччини, з його подоланням минулого, 
коли горизонт уяви, визначений устроєм біполярного світу, 
виступаючи безальтернативним, міг інтерпретуватися через 
протиставлення демократії й авторитаризму як самооче-
видне й достатнє.
9 Згадаємо ще раз позицію Лакана.
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у горизонті пошуку відповідей на безпрецедентні 
виклики, підсумково поставши «вічним(-ою) 
співбесідником(-цею)», чи не варто розглядати 
саму опцію народження нової унікальної генера-
ції (співбесідниці) також у плані теодицеї, інакше 
кажучи, нового доказу буття Божого?

Висновки. Розглянувши в річищі герме-
невтичного повороту, що почав розгорта-
тися в українській філософії після 2014 року, 
ми звернулися до аналізу впливу чинника 
травми модернізації та її опрацювання на сус-
пільно-політичний дискурс українського пере-
хідного суспільства. Показавши складний 
характер компетенцій, необхідний для дослід-
ника в разі звернення до феномена травми, і від-
значивши, що відсутність фігури носія подібних 
компетенцій робить завершення герменев-
тичного циклу примирення негарантованим, 

ми далі констатували, що специфіку вітчизня-
ного кейсу демократичного транзиту в цьому 
плані визначили зусилля нових когорт орга-
нічної інтелігенції, за Грамші: редакторів ЗМІ, 
публічних інтелектуалів, блогерів. Водночас 
академічні дослідження сфери суспільно-полі-
тичного дискурсу, позначені впливом комуні-
кативної практичної філософії, орієнтованої на 
суто нормативістський підхід, елімінуючи чин-
ник травми, залишають «за кадром», по суті, 
весь досвід української герменевтики дорослі-
шання). У контексті розгляду ми звернули увагу 
на потенційно евристичне розрізнення тропів 
метафори та гіперболи, що корелюють із пере-
важно еволюційним і революційним етапами 
суспільних змін, і позначили ймовірні напрями 
подальшого дослідження проблеми з урахуван-
ням генераційного її виміру.
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ФЕНОМЕН ЕЛЕКТРОННОЇ МУЗИКИ В КУЛЬТУРІ ХХ СТОЛІТТЯ 

Актуальність проблеми. Електронна музика як феномен культуротворення ще недостатньо досліджена 
в її антропологічному, естетичному й екзистенціальному вимірах. Те, що музика звучить «тут» і «зараз», 
входить у метакультурну систему електронних медіа, де будь-яка інформація зберігається у вигляді файлів, 
стає носієм культурного, мистецького, естетичного змісту. Проблема полягає у співвідношенні техногенного 
та культурного аспектів музики. Метою статті є визначення феномену електронної музики як культурного 
виміру розвитку сучасного музичного мистецтва. Методологія дослідження визначається компаративним 
і системним підходами, що дає можливість коректного порівняльного аналізу етапів становлення електро-
нної музики як системної цілісності. Феноменологічні та діалектичні методи допомагають визначити образ-
ні трансформації звукової матерії як певної «цифрової культури». Наукова новизна статті. Феномен елек-
тронної музики полягає в тому, що музика хоче вийти на метакультурний, міжкультурний рівень, за межі 
своєї культури, яка долає всі горизонти та бар’єри. Електронна музика, що почалася в 60-х роках з появою 
поверхневих аналогій музики з кібернетикою, а також є технічним симбіозом, обробкою звуку, акустичними 
ефектами, дала змогу піднятися на інший рівень рефлексії, відкрити горизонти музикування на основі тих 
рефлексивних конструкцій, які можливі зараз. Висновки. В Україні захоплення електронним бароко й алго-
ритмічною композицією пов’язують із демократичними змінами, які вдало чи невдало назвали хрущовською 
відлигою. Проте електронна музика підштовхнула сучасних композиторів до створення своєрідного анти-
стилю, який сформувався як протилежність соцреалізму, надзвичайно алгоритмічно прагматичному утилі-
таризму музичної гармонії. Прагматика була зосереджена на протиставленні форми і змісту. Електронна 
музика спонукала до формальних винаходів у музичній культурі.

Ключові слова: музична культура, електронна музика, цифрові технології, сонорика, алеоторіка, гене-
тичний алгоритм.
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THE PHENOMENON OF ELECTRONIC MUSIC 
IN THE CULTURE OF THE 20TH CENTURY

The urgency of the problem. Electronic music as a phenomenon of cultural creation has not yet been sufficiently 
explored in its anthropological, aesthetic and existential dimensions. The fact that music sounds "here" and "now" is 
part of the metacultural system of electronic media, where any information is stored in the form of files, becoming 
a carrier of cultural, artistic, aesthetic content. The problem lies in the relationship between technogenic and cultural 
aspects of music. The purpose of the article is to define the phenomenon of electronic music as a cultural dimension 
of the development of modern musical art. The research methodology is determined by comparative and systemic 
approaches, which enables a correct comparative analysis of the stages of the formation of electronic music as 
a system integrity. Phenomenological and dialectical methods help to define figurative transformations of sound 
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matter as a certain "digital culture". Scientific novelty of the article. The phenomenon of electronic music is that 
music wants to reach a metacultural, intercultural level, beyond its culture, which overcomes all horizons and barriers. 
Electronic music, which began in the 60s with the emergence of superficial analogies of music with cybernetics, 
and is also a technical symbiosis, sound processing, acoustic effects, gave an opportunity to rise to another level 
of reflection, to open the horizons of music-making based on those reflective constructions that are possible now. 
Conclusions. In Ukraine, the fascination with electronic baroque and algorithmic composition is associated with 
democratic changes, which have been rightly or wrongly called the Khrushchev thaw. However, electronic music 
pushed modern composers to create a kind of anti-style, which was formed as the opposite of socialist realism, 
extremely algorithmically pragmatic utilitarianism of musical harmony. Pragmatics was focused on the opposition 
of form and content. Electronic music prompted formal inventions in musical culture.

Key words: musical culture, electronic music, digital technologies, sonorics, aleatorics, genetic algorithm.

Постановка проблеми. Поняття «електро-
нна музика» належить до термінів 60-х років, 
коли, власне, виникли перші акустичні, електро-
нні обробки музики, мікс-програми. Потім про-
блема перемістилася в контекст комп’ютерної 
інтерпретації, для якої є характерним більше 
задіювання програмного забезпеченнями міксу. 
Проте зараз цей термін здається неадекват-
ним. По-перше, уся музика стає електронною, 
оскільки вона зберігається на електроносіях. 
Той факт, що музика звучить «тут» і «зараз», 
звичайно, закладений в культурі, історії, але він 
відразу ж потрапляє в метакультурну систему 
функціонування електронних носіїв, де будь-
яка інформація зберігається у вигляді файлів, 
стає носієм культурного, мистецького, есте-
тичного контенту, який важко назвати «елек-
тронним». Проблема полягає в кореляції тех-
ногенних і культурогенних аспектів музики як 
системи.

Людина завдяки медіаінструменталізму 
(медіапопуляціям цифрової доби) перетворю-
ється у певного «деміурга», не просто моделює 
час, а утворює новітні «цифрові темпораль-
ності». Інструменталізм, однак, стає суто нега-
тивним явищем, визначається як неможливість 
мати зустріч з абсолютом. Абсолют, бог музики, 
образ, ідеал, усе що завгодно, навіть космічне 
звучання сфер – не звучить. Дигітальна «рево-
люція» – імперативний жест керування світом 
звучної матерії в просторі медіаінсталяцій спо-
нукає до роздумів. 

Огляд останніх публікацій. Феномен елек-
тронної музики визначали в рефлексії А. Загай-
кевич (2008), Е. Айзенберг (2005), К. Гір (2008), 
Дж. Гібсон (2014), І. Ракунова (2010), І. Пяс-
ковський (2008), М. Голубенко (2020), Є. Кущ 
(2009). Однак системне бачення розвитку дигі-
тальних технологій у музиці потребує спеціалі-
зованих досліджень. 

Мета статті – визначити феномен електро-
нної музики як системний культурологічний 
вимір розвитку сучасного музичного мистецтва. 

Виклад матеріалу. Варто визначити пре-
рогативи саме електронного модусу трансфор-
мації музичної матерії в контексті техноценозу 
сучасних екосистем. М. Голубенко відмічає: 
«Цифрова музика – історичне поняття, яке фік-
сує існування музики в рамках глобального 
цифрового інформаційного простору. Цифрова 
музика потенційно включає всю музику, яка 
може бути переведена в цифрову форму; на 
поточний момент це практично вся відома люд-
ству музика. Цифровий інфопростір теоретично 
робить пам’ять культури майже нескінченною, 
але реально пам’ять людської культури в будь-
якому випадку обмежена фізіологічно, при-
чому не об’ємом взагалі всієї людської пам’яті, 
а об’ємом оперативної пам’яті суспільства 
і кількістю інформації «в зоні доступності». 
Тому кожна конкретна субкультура коригує 
кількість використовуваної музики в залеж-
ності від своїх потреб, зберігаючи потенційну 
можливість задіяння будь-якої музики» (Голу-
бенко, 2020, с. 5–6). 

Утім, поняття «цифрова музика» є не кра-
щим, ніж «електронна музика». Визначним, 
на наш погляд, є тотальна дискретизація звуку, 
входження в його інтерваліку, ігрову темпо-
ральність. Міктроінтервальна деконструкція 
поєднується з макросистемами музики, які 
орієнтовані на генетичний алгоритм, а також 
широкий простір систомогенезу інструмен-
тального виконавства, який виникає як син-
тез мистецтв. Проте за цим стоїть ідентичний 
вимір тих пошуків віртуальності, які зараз існу-
ють в архітектурі, дизайні, моді, рекламі тощо. 
Музика, хотіла б вона чи не хотіла, адаптує 
і презентує феномен цифрової доби в тому чи 
іншому вигляді. 
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Отже, вже не йдеться про стилі, жанри, – це ті 
парадигми, які працюють на рівні мистецтвоз-
навчих дисциплін. Йдеться про більш широкий 
вимір планетарного самоудосконалення, само-
збереження і самоздійснення музики, яка стає 
зразком новітньої алфабетної системи нотації, 
хоча літерна нотація давно втрачена. Цифрова 
абетка – це музичний континуум, де кожна 
нота, кожна літера звучить особливо, кожна 
людина є і літера, і планета, альфа і омега кому-
нікативного простору. 

Останні версії деонтологізації звучної мате-
рії – втрата денотату, хаос, проблема попу-
ляцій, «стрибаючий всесвіт» тощо. Це гарні 
метафори, але в музиці вони все ж таки мусять 
бути орієнтованими на категорію гармонії, яка 
нікуди не поділася й залишається єдиним непо-
хитним бастіоном культуротворення. Якщо 
в царині архітектури ідея нелінійного тексту, 
взагалі нелінійного простору, сформувалася 
в 80-ті роки ХХ століття і стала модною на при-
кінці століття, то зараз усі відходять від шоку 
нелінійності, який здавався екстравагантним, 
революційним. Усі побачили, що він лише 
моделює архаїчні конструкції темпоритму, 
актуалізує докартезіанський простір формотво-
рення. Скільки можна грати в ті реалії, які куль-
тура давно пройшла?

Звернення до первинних образів музичного 
універсуму на підставі радикального запе-
речення культури, актуалізації творчого або 
креативного потенціалу природи видається 
привабливим, екстравагантним, є екодетермі-
нованим процесом. Величезний поштовх нелі-
нійності мав бути обгрунтований антрополо-
гічно, зокрема в просторі музики. Теоретики не 
знайшли нічого кращого, ніж визначити пара-
дигму «цифрової антропології» (Голубенко, 
2020). Сонорика розуміється як застосування 
позамузичних звукових артефактів: шумів, зву-
ків вулиці, кафе тощо. Алеаторика – суто кому-
нікативний феномен. 

М. Голубенко відмічає: «Звук, як матеріалі-
зований час, став «будівельним» елементом, що 
формує ієрархії музичних структур, а ті, у свою 
чергу, – закінчені, логічні та вивірені форми. 
Музика визначається не стільки музичним зву-
чанням як таким, скільки внутрішніми часо-
вими структурами, часотематичними блоками. 
Для західного слухача вони несуть у собі більше 
змісту, аніж споглядання за неперервністю змін 

(характерне для східної традиції), ці блоки 
запам’ятовуються і при подальшому прослухо-
вуванні ідентифікуються. Такі інтелектуальні 
часові конструкції витісняють відчуття реаль-
ного плинного часу, а безпосереднє пережи-
вання часового процесу змінюється оперуван-
ням структурами» (Голубенко, 2020, с. 53–54). 
Отже, ми зустрічаємо наївний онтологізм 
«матеріалізації» часу в музиці.

Так, достатньо сталим конфігуративним 
простором музичного виконавства є джазове 
інтонування, яке належить, власне, а́ктору вико-
навського процесу, що існує «тут» і «зараз», 
у цьому залі. Рок у кращих його інтонаціях 
перетворився на своєрідний пандемоніум пре-
зентації музичного воління виконавців. Хто 
дуже захоплюється рок-музикантами, їм це 
зрозуміло, але і хеві-метал, і всі стагнації мета-
лічності, а також панк-рок музика, реп дово-
дять до істерії простір рецепції молодіжної 
аудиторії. Проте це лише вузький, локалізова-
ний простір музики, і не більше того. Класична 
музика залишається класичною за умови того, 
що зберігається корпус гармонійних констант, 
структур, конструкцій, які належать культурі 
одвіку. Але чи змінюються ці константи в час 
електронного бароко? Звичайно, існує посткла-
сичний період, який пов’язують із музичним 
авангардом. Нововіденська школа визначила 
посткласичний період музики в цілому. Утім, 
не можна сказати, що Нововіденська школа 
його відкрила. 

Вона навіть не розкрила ті горизонти, які дає 
система А. Шенберга. Наше завдання – пока-
зати, наскільки адекватно в музиці паралельно 
з архітектурою та іншими видами мистецтва 
виникає можливість зазначити посткласичний 
період. Цей період орієнтований на достатньо 
структуровані, теоретично визначені інтенцій 
генетичного алгоритму в архітектурі, зокрема 
в дизайні й інших видах мистецтва. Музика, 
на жаль, залишилась у рамках «електронного 
бароко» 60-х років. Настанови музичної реф-
лексії є найбільш авторитаристськими порів-
няно з архітектурою. Чому? Тому що панує 
школа, яка існує на правах ідеалізованого розу-
міння звуку-тексту. Це школа Б. Асаф’єва, де 
категорія музичної форми залежить від катего-
рії сенсу. 

Отже, музика відкрила раніше архітектури 
феномен нелінійності, долінійності, що сягає 
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в глибину віків, але в 60-ті роки музика не змогла 
розвинути ці інтенції, структурувати їх на рівні 
завершеної рефлексії. Таких теоретиків не зна-
йшлося, оскільки вся школа теоретичного мис-
лення залишилася радянською, а її пострадян-
ський контекст є інерційним – ідеологізованим.

На Заході, навпаки, К. Штокгаузен і вся група 
Нововіденської школи опанували натурфілосо-
фію техніки генетичного алгоритму. Далі цього 
ніхто нікуди не пішов. Виникає питання «А що 
ж може бути далі?». Так, повністю знищена 
та гармонія, яка існувала раніше. Повністю 
замінена навіть система нотації. Зокрема, вини-
кають тексти, які звучать півтори години, а їх 
нотаційний запис – одна сторінка. Це унікальна 
арханізація нотації, яку можна порівняти лише 
з клинописом, але цей досвід не є життєздат-
ним, не є наскільки комунікативним, щоб бути 
адаптованим іншими системами. 

Музика, однак, завжди орієнтована на гар-
монію, яка потребує універсального погляду на 
людину, соціум, всесвіт тощо. Ця універсаль-
ність виборюється в контексті екогенезу, в кон-
тексті боротьби систем, осмислення витоків, 
національних традицій. XX століття, на жаль, 
пройшло під знаком зламів, катастроф культу-
ротворчості, адже XXI століття мусить знайти 
інші прерогативи. Поки що вони формуються 
в таких сферах проєктної рефлексії, як архітек-
тура, переважно це сфера позакультурної, нео-
натуралістичної рефлексії. 

Тобто природа стає епіцентром формотво-
рення і, крім того, епіцентром пошуку кре-
ативних можливостей. Теорія хаосогенного 
середовища як середовища певних мутагенних 
процесів, сфера взаємодії природи й натура-
лізованої людини диктує постмодерний образ 
техноценозу в культурних практиках, зокрема 
в музиці. Отже, можна сказати, що музика 
достатньо категорично відмовилась від спокус 
нелінійності. Чому? Вона їх пройшла раніше 
на рівні систем нотації, систем визначення тих 
конструкцій, які сформувалися в нотаційному 
тексті долінійних систем (в алфабетній, крюко-
вій нотації). Тобто нелінійний текст не став для 
музики архетиповим. 

Архітектура не мала такого досвіду, усей 
час існувала в картезіанському просторі, який 
визначав його як метричну систему коорди-
нат із достатньо чіткою структурою розподілу 
функціональних і естетичних зон існування 

людини. Так, час в архітектурі існував де-юре, 
але де-факто не існував. У музиці навпаки, існу-
вав час, який потребував своєї системи нотацій 
і, власне, він вивів той контекст, який чітко вка-
зав, що ніякого електронного бароко в музиці 
не може бути. 

Можна використовувати систему мікс-
структур, накладання алгоритмів і, крім того, їх 
продукування, але все це залишається за меж-
ами тої високої творчості, яка освячена куль-
турою. У всякому разі ця гіпотеза не потребує 
певного доказу, ми спробуємо її просто артику-
лювати в контексті тих образних алгоритмів, 
які виникали в культурі ХХ століття. І. Пяс-
ковський піднімає проблему інформаційного 
простору культури і, за Ф. Уебстером, визна-
чає, що інформаційне суспільство – це утопія, 
воно завжди було інформативним (Пясков-
ський, 2008). Якщо називати його зараз інфор-
маційним, бо виникла більш широка система, 
якщо не нотації, то фіксації, констатації фак-
тів, то це не підвищує ранг інформативності, 
яка стала більш об’ємною. Але музика стає 
більш алгоритмічною завдяки новітнім засобам  
фіксації тексту. 

Стаття А. Загайкевич, присвячена електро-
нній музиці, має достатньо описовий характер, 
автор не претендує на завершені теоретичні 
конотації, але її досвід творчості в контексті 
електронної музики є досить оригінальним. 
Цікавим є навіть те розчарування, яке вну-
трішньо відбулося в композиторки, хоча вона 
в цьому не зізнається. Це розчарування полягає 
в тому, що взагалі техноценоз, орієнтація на те, 
що техніка врятує світ, – це модерний проєкт. 
У постмодерному контексті він видається або 
наївним, або неадекватним. 

А. Загайкевич пише: «В сучасній музич-
ній системі електронна музика займає осо-
бливе положення. З одного боку, її поява стала 
послідовним результатом розвитку концепції 
музичного авангарду XX ст., тому вона є пев-
ною мірою правонаступницею всього досвіду 
сучасного музичного мислення. Втім, з іншого 
боку, електронна музика від самого свого заро-
дження формує принципово іншу акустичну 
матерію, пов’язану з особливою художньою 
реальністю, зі світом синтезованого мистецтва, 
з притаманним йому колом естетики техноло-
гічних концепцій. Утворено перехрестя тяжіння 
двох художніх систем сучасного, академічного 
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музичного мистецтва та синтетичного неліній-
ного мистецтва. Електронна музика поступово 
утворила самодостатню галузь творчості, де 
постійних метаморфоз зазнають такі фундамен-
тальні для музичної теорії поняття, як «музична 
творчість», «музичний твір», «музична форма», 
«музичний інструмент», «тембр», «фактура» 
(Загайкевич, 2008, с. 39). 

Варто погодитися з тим, що авторка розу-
міє під електронною музикою весь спектр 
жанрових різновидів музичних композицій, 
пов’язаних із використанням електронних 
засобів музичної творчості, включно з електро-
нним синтезом музики й алгоритмічної компо-
зиції. Але ж цього замало. Ми відчуваємо, що 
виникає своєрідна ностальгія за авангардною 
стихією музичної культури. Якщо електронна 
музика є продовженням і правонаступницею 
досвіду авангардного музичного простору, то 
куди ж подіти іншу музику? Здається, що всі 
напрями – електронні і неелектронні, ретроар-
хаїзуючі і етнокультурні реконструкції, джазові 
реалії тощо – так чи інакше відображують аван-
гардну рефлексію як інтенцію протистояння 
класиці. 

Алгоритмізація розуміється в музиці як 
певна система, яку можна пов’язати з найбільш 
ранніми системними підходами, коли системи 
розуміються як достатньо неструктурований 
агрегат, де алгоритми презентування інформа-
ції є є достатньо умовними, можуть формувати 
певні диспозиції, а набір цих диспозицій утво-
рює системне ціле. Такий підхід є більш широ-
ким, ніж техніка генетичного алгоритму, саме 
він спонукає звернутися до музичних систем, 
власне, в класичному художньому просторі. 
Так, в архітектурі потрібно вирішити тополо-
гічні завдання, тому виникає теорія фракталь-
ної топології. У музиці існує більш складна 
проблема формування систем. Хотів би ком-
позитор, виконавець чи не хотів рефлектувати 
над досвідом формування музичного проєкту, 
він має знати весь досвід музичної еволюції 
систем звуковидобування, нотації. Цей досвід 
пов’язаний із визначенням долінійних систем 
нотації, які мають визначення в архітектурі 
та дизайні як «гештальт», «патерн». 

Патерн концентрує в собі цілий ряд мелодій-
них, поліфонічних можливостей музикування, 
крім того, є згорнутим алгоритмом, який роз-
гортається в часі як своєрідне автентичне ціле 

авторського моделювання часу. Тому він і потра-
пляє в цікаву ситуацію проблематизації єдності 
звучної та незвучної матерії, яку у вимірі техно-
ценозу, електронного бароко вирішити аж ніяк 
не можливо. 

Загайкевич констатує: «Українська акаде-
мічна електроніка 1990–2000 рр. репрезентована 
доволі широким колом жанру. Електроакустичні 
композиції для інструментальних ансамблів чи 
солістів з електронним записом, електроакус-
тичні композиції для інструментів та електро-
нної обробки в реальному часі, відеоінсталяції, 
мультимедійні перформанси з перших електро-
акустичних композицій. Назвемо твір електро-
нного запису «Квінтєт», 1922, Максима Аба-
кумова, народився в 1976. Твір для струнного 
квартету та електронного запису «Діалог з влас-
ним відображенням», 1993, Івана Небесного, 
народився в 1971. Його ж імплісанто для клар-
нета, струнного тріо і стрічки, 1993. «І по волі 
кружляючи я уйду в небесний став» для клар-
нета, бас-кларнета, фагота, контрабасу та елек-
тронного запису, 1996» (Загайкевич, 2008, с. 44).

Ми подали цей опис для того, щоб уявити, як 
композиторка, яка сама є а́ктором синтетичного 
електронного бароко, презентує інформацію. 
Вона її презентує так: автор народився тоді, 
а тоді зробив текст. Із цих інформаційних рамок 
ми можемо лише вичитати те, що всі компози-
тори народились приблизно в одному десяти-
літті і всі разом створюють дуже подібні тексти. 
Що з ними відбулося через декілька десятиліть, 
авторка не пише. Адже потрібно чітко сказати, 
що митці забуті, вони вже є незатребуваними, 
оскільки не відповідають пафосу електронного 
бароко, яке могло виникнути в музиці, адже не 
виникло.

Долінійні системи музичної нотації чомусь 
описують лише в рамках музичної практики, 
яка була сформована в сакральному мистецтві. 
Так, вони там зафіксовані, але це не свідчить 
про те, що долінійний простір фіксації музики 
належить лише сакральному мистецтву. Важ-
ливо зазначити, що алгоритмізація, яка була 
сформована як певна патерналізація сучасної 
музики, віддається на відкуп здійснення мож-
ливостей інструментального виконання. 

У постмодерній музиці нотація виникає 
лише постфактом, лише в системі охоплення 
музики комунікативним середовищем. Утім, 
провідні музиканти у пострадянському просторі 
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відчули, що цей період можна і потрібно здій-
снити не просто як іновації, а як культурний 
симбіоз, створити нову нотаційну, алфабетну 
систему, яка вводить у контекст музикування 
новітні артефакти – танцювальні, синтетичні, 
які існували в Давній Греції, та ін. 

Висновки. Естетичний простір соціопраг-
матики музики не пов’язаний з інструмента-
лізмом електронного бароко. Він є духом тої 

граматики, яка формується вже не музикою, 
а кіно, іншими сферами культуротворчості, 
розважального або рекламного, дизайнер-
ського напряму. Е. Артем’єв визначив певні 
ідеї, поштовхи до створення ідеї синтезу масо-
вої музики й академічного інструменталізму як 
можливість «електронного синтезу». Наскільки 
це вдається зараз, важко сказати, але це одна із 
сфер, яка потребує спеціальних досліджень. 
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«ГІБРИДНИЙ» ОБ’ЄКТ У МУЗЕЙНОМУ ПРОСТОРІ. 
ПОТЕНЦІАЛ ДЛЯ «ПРИМИРЕННЯ» МНОЖИННИХ НАРАТИВІВ

У рамках здійснення культурологічного аналізу миротворчої функції мистецтва, що актуалізується 
в постконфліктних середовищах у ХХІ столітті, авторка розглядає потенціал проєктування музейного про-
стору для реалізації різних стратегій інтерпретації соціального та культурного досвіду, щоб у взаємодії істо-
рії, психології, культурології, мистецтва знайти такі форми організаційної діяльності музеїв, які б відповіда-
ли майбутнім суспільним викликам.

Сучасні музейні практики зазвичай містять комбінацію кураторських підходів. Дві принципові актуальні пара-
дигми музейних практик, передбачають, по-перше, історичну модель, що ґрунтується на процесах міграції, куль-
турної передачі, гібридизації форми. Друга модель – естетична або формальна – надає пріоритетності іконографії 
та візуальній формі перед історичним контекстом. У спробі поєднати ідею універсальності з новішим дискурсом 
про глобалізацію, багато музеїв звертаються до обох підходів, розташовуючи роботи відповідно до культурної 
традиції і водночас до історичного наративу, підсилюючи взаємний вплив ще й спорідненістю форм.

Розміщуючи мистецькі артефакти, які походять із різних регіонів у музейній залі, наче на великій сцені, 
можна створювати діалог культур. До цього рухаються всі значні музеї. 

Ключові слова: музейні практики, діалог культур, множинний історичний наратив, трансформація кон-
фліктів, гібридний об’єкт мистецтва.
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“HYBRID” OBJECT IN MUSEUM SPACE AS A POTENTIAL 
FOR MULTIPLE NARRATIVES “RECONCILIATION” 

Within the framework of the cultural analysis of peace-making function of art, which is actualized in the post-
conflict environment in the XXI century, the author overviews the potential of museum space design for realization 
of different strategies of interpretation of social and cultural heritage, which would meet the current public demands.

Contemporary museum practices often include a combination of curatorial approaches. Two of the most relevant 
paradigms of museum practices are, firstly, the historical model, which is based on the processes of migration, 
cultural transmission, and hybridization of the form. The other model – natural or formal – prioritizes iconography 
and visual form over historical context. In an attempt to combine the idea of universality with the new discourse 
of globalization, many museums are turning to both approaches, placing their works in accordance with both cultural 
tradition and the historical perspective, reinforcing the mutual influence of the contradictory forms.

The implementation of the functional purpose of the museum domain is carried out by means of social dialogue, 
in which the leading role is played by the visitors from one side of the dialogue, and the museum as an institutional 
form from the other. The visitor seeks to experience and recognize the past in his/her social and historical connections, 
and the museum, through the mediation of the museum object and the museum exhibit, creates this historical space 
and satisfies this need. This interaction has the potential to unite people around ideals and moral values. 

The museum space can be a driver to joint exploration of reality and the past, and it creates a feeling 
of identification and affiliation with the ideals. With the goal of consolidating society in the face of the challenges 
of the present, museum practices should use hybrid cultural objects in a way that shifts the focus of attention to 
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the past and the present, that would shift the focus of visitors' attention from the discursive question of national 
identity to the shared notion of national imperative in its cultural context, that is, to the principles that are derived 
from the social purpose of culture: ensuring of happiness, humanism, successful living and progressive development 
of the people.

For Ukraine, the problem of history and “war of narratives” is mainly reinforced by the presence of different "heroics" 
and different vectors of memory. This puts into question the "validity" of total metanarrative (according to Liotar). 
The expressive dichotomy of the East-West in relation to the cultural-historical landscape does not give an adequate 
understanding of the process of shaping the images of the past, at the same time opening up a vast field for political 
speculation. Moreover, the rapid change of political conjuncture leads to "hybridization" of museum representations 
in order to meet the political discourse in force at the moment. Since these discourses are often mutually exclusive, 
the hybrid museum representations have logical limitations that imply the scientific nature of museum content. The 
museum exposition is brought in line with the “ruling” discourses, it remains in the frame of informational warfare, thus 
reinforcing the confrontational nature of the culture of remembrance. Therefore, such representations are not suitable 
for dealing with informational attacks and are encouraging to aggressive actions. Considering the above, how should 
we develop a museum strategy? In author’s view it is necessary to form a consistent framework for understanding 
of our history (up to the present day), which would include a multiplicity of encounters and perspectives. The modern 
museum is able to solve this fundamental problem by thoughtfully creating a cultural space with inclusion of sometimes 
"hybrid" objects within the exhibits of material culture that sparkle dialogue both among themselves and between 
the object and the viewer in order to generate a non-written narrative, which would be accepted by the widest audience 
as relevant and practical, as well as vectored towards the future. 

Key words: museum practices, multiple historical narrative, conflict transformation, hybrid object of art.

Постановка проблеми. Реалізація функ-
ціонального призначення музейної галузі від-
бувається за допомогою соціального діалогу, 
у якому провідну роль відіграють відвідувачі – 
одна сторона діалогу, та музей – інша сторона 
цього діалогу як інституціональної̈ форми. 
Відвідувач(-ка) прагне відчути та пізнати час, 
минуле у його суспільно-історичних зв’язках, 
а музей за посередництва музейного предмета 
та музейної експозиції – створити цей історич-
ний простір і задовольнити цю потребу. Така 
взаємодія має потенціал до об’єднання людей 
навколо ідеалів і моральних цінностей. Музей-
ний простір може стати приводом до спільного 
освоєння дійсності та минувшини, викликає 
почуття ідентифікації та приналежності щодо 
ідеалів. Маючи на меті консолідацію суспіль-
ства перед викликами, як актуальними, так 
і майбутніми, варто застосовувати в музейних 
практиках гібридні культурні об’єкти у спосіб, 
який би переносив акцент уваги відвідувачів 
з питання формування ідентичності в суто наці-
ональному вимірі до об’єднувального поняття 
політичної нації та національного імперативу 
у його культурному контексті, тобто на прин-
ципи, які випливають із соціального призна-
чення культури: забезпечення спадковості, 
тяглості, засад гуманізму, успішну життєдіяль-
ність і прогресивний розвиток народу.

Стан наукової розробки. Тема засто-
сування у музейних практиках гібридних куль-
турних об’єктів як один із способів плекання 

суспільної консолідації входить до сфери сучас-
ного наукового інтересу. Напрям культуроло-
гічних досліджень як конгломерат проблем, 
пов’язаних із соціокультурними інститутами 
і традиціями, соціальними технологіями, було 
започатковано ще Карлом Поппером. На осо-
бливу роль культури як засобу приладжування 
соціальних інститутів і традицій̆ звертали увагу 
Г. Алмонд та С. Верба, а також Д. Аджемоглу 
та Дж. Робінсон. Занурення музею в наукові 
дискурси, присвячені культурі пам’яті, стало 
можливим завдяки роботам Т. Шола, П. Нора, 
А. Ассман, Т. Беннетта, Д. Камерона. 

Томіслав Шола критикує тенденцію зву-
ження соціокультурного призначення музею до 
виявлення, збереження, атрибуції та презентації 
музейних пам’яток. Адже в такому випадку музей 
виступає як дезінтегруючий чинник для історико-
культурної спадщини і не дозволяє повною мірою 
використовувати соціальну мудрість, засновану 
на колективній̆ пам’яті, що міститься в пам’ятках. 
Згідно з працями П’єра Нора та Алейди Ассман, 
історична наука має бути інструменталізована 
як історична пам’ять, а музей має займатися 
ретрансляцією останньої. Тоні Беннетт розгля-
дає музеї як майстерні ідентичностей. Дункан 
Камерон запропонував свою концепцію музею як 
форуму – місця суспільної дискусії, спрямовані 
на переформатування колективного самоусвідом-
лення (Cameron D., 1972). Дослідження політич-
ної інструменталізації музею в ході сучасного 
інформаційно-пропагандистського протистояння 
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спираються на розробки Пітера Померанцева. 
Практичним підґрунтям цієї статті стала збірка 
статей на тему «Музеї та глобалізація та музеї 
і суспільство», опублікована за результатами сим-
позіуму «Світи у музеї», який відбувся в листо-
паді 2018 року в Луврі Абу-Дабі (Blanc F., 2020). 

Мета статті. Мета статті полягає в аналізі 
світового досвіду щодо включення у проєкту-
вання музейного простору гібридних об’єктів 
мистецтва. А також у з’ясуванні доцільності 
використання таких об’єктів для реалізації 
стратегій інтерпретації соціального та культур-
ного досвіду, який охоплює множинні історичні 
наративи, з метою спонукання до суспільної 
консолідації та діалогу відвідувачів національ-
них музеїв. 

Виклад основного матеріалу. Лувр у Абу-
Дабі – перший універсальний музей араб-
ського світу, який використовує досвід і зна-
ння 16 найславетніших національних музеїв 
Франції, щоб створити фундаментально інший 
тип установи – поліфонічний музей, ієрархічні 
конструкції якого гнучкіші й інклюзивніші за 
загальновживані. Певна дуальність відбива-
ється як у самій назві Лувру в Абу-Дабі, під-
креслюючи його сутнісну гібридність, так 
і в унікальному кураторському підході до екс-
понування та дослідження минулого: усупереч 
думки музейних «старовірів» поєднувати в діа-
лозі об’єкти різних культур. Унаслідок цього 
виникає особливе розуміння історії розвитку 
світової культури й особистого місця в цій 
глобальній історії самих відвідувачів. Зовні 
людину захоплює краса будівлі, зсередини – різ-
номанітність і знаковість експозиції. Особливе 
враження справляє зрозумілість, ясність кура-
торських рішень щодо того, як компонувати 
художні артефакти. Відчуття симультанності, 
яке непомітно вселяє колекція Лувру в Абу-
Дабі, з’являється, можливо, за відсутністю зна-
чної інституціональної історії закладу (на від-
міну від світових музеїв, які зберігають сліди 
подекуди кількасотлітньої історії нарощування 
колекції). Це важливо з огляду на те, що наразі 
наслідком інституційної «молодості» музею 
є його універсальність. 

Ця ідея знаходить своє відображення одразу 
на вході до музею, адже відвідувачів зустрічає 
монументальна робота з марбельського вап-
няку Джені Голцер, яка перебуває у безпосеред-
ньому діалозі з будівлею. 

 

Рис. 1. Лувр Абу-Дабі.  
Фото зроблене авторкою

На ній викарбовано три стародавні тексти: 
перший шумерський поетичний текст міфу 
про створення людства в лоні месопотамської 
культури, уривок з «Мукаддими» Ібн Халдуна, 
який вважається батьком сучасної історіогра-
фії, і фрагменти «Дослідів» Мішеля Монтеня 
з його примітками на маргінесах, що дає змогу 
дослідити еволюцію думки філософа.

І продовжується наскрізно в експозиції, де, 
наприклад, поруч можна побачити золоте хрис-
тиянське триперстя та Будду в позі лотоса, який 
склав пальці в мудру аналогічно триперстю. 

 

Рис. 2. Лувр Абу-Дабі.  
Фото зроблене авторкою

Отже, складається враження, що ідею музею 
як репозиторію знань, установи, якій довірено 
зберігати спадщину людства, тут застосували 
на крок далі, пред’явивши відвідувачам міждис-
циплінарний екскурс історією мистецтва, орга-
нізований відповідно до художніх, соціальних, 
культурологічних тем, які піднімались протягом 
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історії людства. Цей навмисний і розпізнава-
ний кураторський підхід є прямою відповіддю 
на виклики глобалізації. Така оптика відкриває 
формальні збіжності та коди, підсвічує спільні 
цінності, форми та символи, оповідає про клю-
чові історичні зсуви та досліджує засадничі 
цивілізаційні феномени. Водночас, запрошу-
ючи аудиторію декодувати значення мистецтва 
та культурних практик у світі постійного між-
культурного діалогу, кураторами створюється 
простір для обміну думками й експерименту.

Сьогодні часто піддають критиці націо-
нальні музеї, ґрунтуючись на тому, що вони по 
суті є колоніальними або імперськими інститу-
ціями з колекціями, зібраними внаслідок сві-
тового дисбалансу сил. Художні об’єкти без-
перечно несуть відбиток історії своєї країни. 
Так, експонати Британського музею або Лувру 
свідчать не лише про імперії Великої Британії 
та Франції, а й Ассирії, Єгипту, Китаю, Рим-
ської імперії та імперії Моголів. Для України 
питання підходів до відновлення історичної 
справедливості щодо національних матеріаль-
них цінностей важливе не лише в контексті 
історії переміщення культурної спадщини за 
імперської і радянської епох та після набуття 
незалежності, але й через повномасштабну 
агресію Росії. Об’єкти мистецтва засвідчують 
значний вплив політичного аспекту глобальної 
історії. Правда про імперії полягає в тому, що 
вони продовжують впливати на приграничні 
та «спірні» території та переплетені історичні 
наративи. Едвард Саід у своїй книзі «Культура 
та імпералізм» (Said E, 2007, с. 608) нагадує, 
що «культури не унітарні, не монолітні і не 
автономні, і вони абсорбують більше «інозем-
них» елементів, інаковості та розбіжностей, 
ніж люди собі усвідомлюють. Культури – це 
структури, побудовані авторитетом лідерів за 
участі соціуму. При цьому національна куль-
тура, яка не готова визнати, що, як і всі націо-
нальні культури, є гібридом, сумішшю елемен-
тів, що поєднались за непередбачуваних умов, 
відкриває дорогу ксенофобії та культурній 
параної. Сучасні спроби очищення розуміння 
минулого від надто сучасних форм націона-
лістичної компартменталізації і гомогенізації 
мають розірвати глибоко вкорінені історичні 
наративи. Приклад Німеччини і сучасної Росії 
демонструє, як історичні дослідження окре-
мих народностей призводять до культурної 

плутанини, що призводить до політичної, 
а потім і до воєнної артикуляції сучасного наці-
оналізму. У своїй полеміці проти хибного вико-
ристання історії Патрік Гірі пише: «Ми, істо-
рики, створюючи ілюзію тяглості і лінійності 
історії народів Європи, «легітимізуємо» спроби 
військових командирів та політичних лідерів 
привласнити прадавнє минуле та модифікувати 
його до власних потреб» (Geary P., 2002, с. 109). 
Ці слова набувають особливої актуальності 
у світлі повномасштабного вторгнення Росії 
в Україну, підйому популістського етнонаціона-
лізму у Європі. Патрік Гірі у своїй книзі «Міф 
про нації: середньовічні витоки Європи» зазна-
чає, що сучасна історія народилася у XIX сто-
літті. Замислена та розвинута як ідеологічний 
інструмент європейського націоналізму історія 
європейських націй була надзвичайно впливова 
у прагненні насадити національні наративи 
та міфи, однак сучасна історія перетворила 
наше розуміння минулого у «купу токсичного 
сміття, отруєного етнічним націоналізмом» 
(Geary P., 2002, с. 123). І завдання сучасних 
істориків, проводжує він, полягає в розчищенні 
цього сміття.  

Рис. 3. Срібна дароносиця,  
яка належала до німецької церковної 

скарбниці. Фото: artic.edu

Підхід до організації музейної експози-
ції з точки зору глобальної історії пропонує 
непоборний контраргумент націоналістичним 
історичним проектам. Експонатом-прикладом 
глобалістичної перспективи в музеях мис-
тецтв може слугувати срібна дароносиця, яка 
належала до німецької церковної скарбниці 
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і вважалася культурною спадщиною німець-
кого народу. Вона має форму храму й увінчана 
делікатним розп’яттям. У середині дароно-
сиці розташована прозора кристальна ємкість, 
у якій зберігається зуб, який, за переказами, 
належав Іоанну Хрестителю. Так от ця ємкість 
була зроблена у Фатімідському халіфаті, а коли 
в ХІ столітті палац каліфа аль-Мустансіра було 
пограбовано, вона опинилася в Константино-
полі, а після падіння Візантійської імперії – 
у Європі, як надбання четвертого хрестового 
походу (1204 р.). Цей артефакт оповідає нам 
історію Середземномор’я – історію торгівлі, 
обміну, гібридності форми та іконографії, кон-
фліктуючих вірувань і політичних чинників. 
Усе це засвідчує факт, що в естетичному об’єкті 
музейної колекції імпринтовані історичні пере-
думови його створення. 

Рис. 4. Жонглер, 1200 р., камінь,  
Музей мистецтв Ліону. Фото:  

Web Gallery of Art (wga.hu)

У «гібридні» часи природним є те, що 
в музейному просторі з’являються гібридні 
артоб’єкти. Так, у Ліонському музеї крас-
них мистецтв у 2013 році пройшла виставка 
Métissages («Гібридизми»), яка поєднала в екс-
позиції роботи з певною культурною гібрид-
ністю, тобто які вміщали в собі елементи різної 
культурної спадщини, як, наприклад, Бурзький 
«Жонглер» – дивовижний романський рельєф, 
рамка якого містить куфічні написи. 

Промовистим прикладом тренду на гібри-
дизацію може бути інсталяція Цай Гуо Кванга 
«Ванна плавильні культур», презентована 

на Бієнале сучасного мистецтва в Ліоні 
у 2000 році. Інсталяція складається із чотирьох 
елементів – прозорої тканини, каміння, птиць 
(усе походженням з різних провінцій Китаю), 
і джакузі з лікувальними травами, вочевидь 
у європейському стилі. Цай заохочував відвід-
увачів зануритися в ці води плавильні культур, 
щоб зцілитися.

 

Рис. 5. Ванна плавильні культур, Цай Гоцян. 
Фото: Artsandculture.google.com

 

Рис. 6. Наслідки війни, Рубенс. Фото:  
Web Gallery of Art (Wikipedia)

Звернімось до прикладів, коли універсаль-
ність підходу підсилюється місцевим куль-
турним спадком. Цікавим з точки зору роботи 
з виразним регіональним контекстом має Лувр 
у Лансі. Колекція Лувру здебільшого сформу-
валась у середині XIX століття, у той самий 
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час, коли місто Ланс виросло в індустріаль-
ний центр. Будучи на перетині географічних 
шляхів, Ланс має довгу історію економічного 
й культурного обміну та конфліктів за ресурси. 
Місто розташоване в густонаселеному регіоні, 
що в радіусі 200 кілометрів оточений Люксем-
бургом, Бельгією, Нідерландами та Англією. 
Ґрунтуючись на спільній історії війн і прими-
рень, Лувр у Лансі провів виставку «Європа 
Рубенса» (2013). Вона розкривала тему життя 
та таємної дипломатичної роботи великого май-
стра, досліджуючи художні та документальні 
сліди його подорожей миротворчого спряму-
вання між дворами Італії, Парижу, Лондону, 
Мадриду. 

Інша художня виставка Лувру в Лансі 
«Жахіття війни» (2014) охоплювала період 
від наполеонівських завойовницьких походів 
до сучасності, наприклад, воєнний конфлікт 
у Сирії, фокусуючи глядацьку увагу на спільній 
кривавій історії цих земель під час Першої сві-
тової війни. 450 творів експозиції демонстру-
вали, як у мистецтві поруч з офіційним потрак-
туванням подій з’являються художні вислови, 
які показують катастрофічний вплив воєн на 
людину та суспільство.

Для України проблема історії та історії війн, 
зокрема, сьогодні підсилюється наявністю 
війни як такої, а також різної «героїки» та різ-
них векторів пам’яті стосовно минулих війн. Це, 
з одного боку, ставить під сумнів «валідність» 
у нашому випадку тотального метанаративу (за 
Ліотаром) щодо минулого, а з іншого – з усією 
ясністю оприявнює консолідоване бачення 
ворога й теперішньої загрози. Виразна до цього 
дихотомія Схід – Захід стосовно культурного-
історичного ландшафту зараз відійшла на дру-
гий план, але без розуміння процесу форму-
вання образів минулого відкривається широке 
поле для політичних спекуляцій на цю і дотичні 
теми в майбутньому. З падінням радянської 
імперії українські музеї втратили своє значення 
як інструмент пропаганди й отримали можли-
вість реорганізувати свій простір відповідно до 
найкращих сучасних музейних практик. Вод-
ночас в умовах, коли ворог атакує саме осердя 
нашої політичної і національної ідентичності, 
підважуючи наше право на існування, вико-
ристати культуру як ідеологічний інструмент 
видається природним. Зважаючи на тотальну 
вразливість суспільства і тривалу війну, у тому 

числі інформаційну, зберегти збалансованість 
в інтерпретації музейних експонатів видається 
як надзвичайно важливим, так і надзвичайно 
складним завданням. 

Українське суспільство стикнеться з такими 
видами конфліктів, які потребуватимуть зла-
годжених заходів щодо їх трансформації  
(за результатами роботи Київської конференції 
соціального відновлення, 22.11.2023):

1) «фонові» конфлікти (невирішені властиві 
нашому суспільству конфлікти, такі як «мовне 
питання», розбіжності побутових культурних 
практик у різних регіонах країни);

2) різний досвід проживання війни (вою-
вав – не воював, залишився в країні – полишив 
домівку, зазнав непоправних втрат – не зазнав 
тощо);

3) різне розуміння справедливості (питання 
перехідного судочинства, врахування терміну 
проживання під окупацією, колабораціонізм 
і його ступені).

Враховуючи наведене, якою може бути 
музейницька стратегія? Не підважуючи нау-
кового характеру музейного контенту, варто 
сформувати послідовну рамку для розуміння 
нашої історії (до найсучаснішої), яка б охо-
плювала аспекти колоніального й тоталітар-
ного минулого України, водночас, де доцільно, 
пропонувала множинність кутів і перспектив 
інтерпретації змісту, з урахуванням наявної 
людської крихкості сприйняття, вразливості до 
конфліктогенних аспектів. Адже штучна «гомо-
генізація» країни відкриває шлях до конфлікту 
ідентичностей та уможливлює піднесення 
популістських тенденцій у політиці.

Особливої уваги потребують питання про-
венансу артефактів, погодження історичного 
наративу та посилення репрезентації. Це 
сприятиме встановленню певної історичної, 
інтелектуальної та емоційної справедливості, 
запит на яку в суспільстві зараз дуже великий. 
Вдумливо зіставляючи у своєму просторі різні, 
деколи «гідбридні», експонати матеріальної 
культури як між собою, так і між предметом 
і глядачем, сучасний музей може вирішити 
фундаментальну проблему того, як створити 
неписьмовий наратив, який був би сприйнятий 
найширшою аудиторією як актуальний прак-
тичний задум і спрямований у майбутнє.

Різність досвідів переживання війни ство-
рюють проблему «паралельних реальностей» 
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у суспільстві, підсилюючи поляризацію та від-
терміновуючи перемогу. З одного боку, треба 
забезпечити доступ до фактичної інформації 
про музейні об’єкти, а з іншого – не заважати 
виникненню вільних асоціацій, які б дали 
змогу внутрішньому світу глядача вступити із 
цими об’єктами в діалог, убезпечували й під-
силювали би середовище. Приймати різність, 
а ще краще очікувати різність, як зазначає Клод 
Леві-Строс (Levi-Strauss C., 1969, с. 64), потре-
бує постійних зусиль. У цьому аспекті певну 
дотичність має думка директора музею Азій-
ської цивілізації Сингапуру Кені Тінга: «Врахо-
вуючи багатоманіття ідентичностей населення 
Сингапуру в рамках організації музейного 

простору, було прийнято рішення прийняти 
концепцію національного імперативу. Специ-
фіка імперативу в контексті культури зводиться 
до принципів, які випливають з її соціального 
призначення: забезпечити спадковість тради-
цій, засади гуманізму, успішну життєдіяльність, 
прогресивний̆ розвиток народу та збереження 
мультикультурного надбання» (Ting K., 2020, 
с. 153). Можливо, і нам слід прийняти свою 
культурну «немонолітність» разом із неосмис-
леним досі колоніальним досвідом, і зробити 
культурну складність перевагою в контексті 
національного імперативу порозуміння, вива-
жено пред’являючи її у просторах історичних 
і художніх музеїв. 
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У статті аналізується взаємозв’язок між розвитком трансгуманізму і його впливом на традиційні філо-
софські та культурні парадигми. Висвітлено, як постійне зростання технологічних можливостей, від реда-
гування генів до розвитку розширеної реальності, ініціює переосмислення основоположних ідей людської 
ідентичності, свободи, моралі й етики. У центрі уваги роботи – динаміка відносин між прогресивними тех-
нологічними ідеями трансгуманістів і фундаментальними принципами гуманізму. Вивчено й описано різно-
манітність підходів у межах трансгуманістичного руху, підкреслено як спільність, так і розбіжності з тради-
ційними гуманістичними поглядами. Особлива увага приділяється впливу трансгуманізму на реформування 
сучасної культури, аналізується, як трансгуманістичні ідеї трансформують традиційні уявлення про людську 
природу та її роль у світі. Досліджується, як новітні технологічні досягнення, що розширюють межі можли-
вого, впливають на етичні норми та цінності в суспільстві, породжуючи нові виклики для філософії, етики 
та культури загалом. Також розглянуто потенційні ризики й етичні дилеми, які виникають у зв’язку зі швид-
ким технологічним прогресом, і вплив цих змін на майбутнє людства. Виокремлено критичні аспекти тран-
сгуманізму, зокрема його вплив на ідею людської автономії, індивідуальності та соціальної справедливості. 
Розглядаються конкретні приклади технологічних інновацій, що сприяли розвитку трансгуманістичних ідей, 
і аналізується їх вплив на повсякденне життя людей. Визначається роль і значення інформаційних техноло-
гій, біотехнологій та інших сфер, які стали ключовими для розвитку трансгуманізму. Звертається увага на 
соціальні та культурні аспекти трансгуманізму, аналізується його вплив на суспільні відносини, політику 
й економіку. Обговорюються питання соціальної справедливості, розподілу ресурсів і можливих майбутніх 
сценаріїв розвитку людства в контексті трансгуманістичних технологій. Завершується стаття розмірковуван-
нями про те, яким чином сучасне суспільство може адаптуватися до цих неминучих змін, зберігаючи при 
цьому свої фундаментальні цінності. Цей аналіз є важливим внеском у розуміння складної динаміки між 
технологічними інноваціями, культурними змінами та філософськими доктринами в сучасному світі.

Ключові слова: трансгуманізм, технології, культура, гуманізм, еволюція людини. 
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The article analyzes the interrelation between the development of transhumanism and its impact on traditional 
philosophical and cultural paradigms. It highlights how the continuous growth of technological capabilities, from 
gene editing to the development of augmented reality, initiates a rethinking of fundamental ideas of human identity, 
freedom, morality, and ethics. The focus of the work is on the dynamics of relationships between progressive 
technological ideas of transhumanists and the fundamental principles of humanism. The diversity of approaches 
within the transhumanist movement is studied and described, emphasizing both commonalities and differences with 
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traditional humanistic views. Special attention is paid to the impact of transhumanism on the reforming of modern 
culture, analyzing how transhumanist ideas transform traditional perceptions of human nature and its role in 
the world. The study examines how recent technological advancements that expand the boundaries of the possible, 
influence ethical norms and values in society, posing new challenges for philosophy, ethics, and culture as a whole. 
Potential risks and ethical dilemmas arising from rapid technological progress and the impact of these changes 
on the future of humanity are also considered. Key aspects of transhumanism, particularly its impact on the idea 
of human autonomy, individuality, and social justice, are highlighted. Specific examples of technological innovations 
that have contributed to the development of transhumanist ideas are examined, and their impact on everyday human 
life is analyzed. The role and significance of information technology, biotechnology, and other areas that have 
been key to the development of transhumanism are identified. Attention is given to the social and cultural aspects 
of transhumanism, analyzing its impact on societal relations, politics, and the economy. Issues of social justice, resource 
distribution, and possible future scenarios of humanity's development in the context of transhumanist technologies 
are discussed. The article concludes with reflections on how modern society can adapt to these inevitable changes 
while preserving its fundamental values. This analysis is an important contribution to understanding the complex 
dynamics between technological innovations, cultural changes, and philosophical doctrines in the modern world.

Key words: transhumanism, technology, culture, humanism, human evolution.

Трансгуманізм – це збірний термін для 
позначення різноманітних технологій, які схо-
дяться на бажанні радикального вдосконалення 
людини. Нік Бостром запропонував таке розу-
міння трансгуманізму – це «нащадок світського 
гуманізму та Просвітництва». Він вважає, що 
«сучасну людську природу можна покращити 
за допомогою прикладних наук та інших раці-
ональних методів, які можуть зробити можли-
вим збільшення тривалості людського здоров’я, 
розширення наших інтелектуальних і фізичних 
можливостей, а також надання нам більшого 
контролю над власними психічними станами 
і настроями» (Bostrom, 2011, c. 55).

Ці вдосконалення походять зі сфер нанотех-
нологій, біотехнологій, інформаційних техно-
логій і когнітивних наук за допомогою таких 
інструментів, як штучний інтелект, машинна 
автоматизація, генна інженерія та кріогенне 
заморожування. Інтелектуальне ядро трансгу-
манізму полягає в тому, що люди перебувають 
у стані переходу до наступної фази розвитку 
людства. Радикальні технологічні втручання 
в тіло і розум призведуть до появи можли-
востей, недоступних сьогодні, та формування 
абсолютно нової соціокультурної реальності, 
яка не лише зруйнує сучасні та застарілі форми 
сприйняття, але і створить нові методи рефлек-
сії та взаємодії з навколишнім світом.

Трансгуманісти не виступають з єдиних 
позицій, але їхні цілі явно збігаються. Напри-
клад, Рей Курцвейл (Kurzweil, 2005), дирек-
тор з інжинірингу Google, і Обрі де Грей (de 
Grey, 2007), головний науковий співробітник 
дослідницького фонду SENS, прогнозують 
значне збільшення тривалості життя. Бачення 

Курцвейла базується на цифровому безсмерті, 
тоді як бачення де Грея вимагає постійного омо-
лодження фізичного тіла. Їхні проєкти відобра-
жають головну тезу трансгуманізму – людська 
природа не є фіксованою і відкрита до змін.

Не всі із цим згодні: тих, хто виступає проти 
трансгуманістичних ідей, називають «біокон-
серваторами». Серед критиків – біоетик Леон 
Касс (Kass, 2005), активіст Білл МакКібен 
(McKibben, 2019) і філософ Френсіс Фуку-
яма (Fukuyama, 2004). Фукуяма назвав тран-
сгуманізм «найнебезпечнішою ідеєю у світі» 
(Fukuyama, 2004, c. 42). Небезпеки можна роз-
ділити на соціально-культурні та метафізичні. 
Наприклад, з точки зору соціально-культурної, 
немає впевненості, що радикальні технології 
можуть бути рівномірно розподілені. Метафі-
зичні небезпеки стосуються впливу трансгу-
маністичних технологій на питання людської 
ідентичності та значення. Однак обидва типи 
небезпек вказують на єдине занепокоєння: 
трансгуманісти прагнуть покласти край ері 
людини, якою ми її знаємо.

Що змінилося за останнє століття, так це 
поширення реальних і спекулятивних техноло-
гій, здатних радикально перепроєктувати люд-
ське тіло. Трансгуманіст Стів Фуллер характери-
зує рух від людей сьогодні до реконструйованих 
істот завтрашнього дня як перехід від Люд-
ства 1.0 до нового Людства 2.0. Людство 1.0  
визначається нашими біологічними межами. 
Різниця між Людством 1.0 і 2.0 відображає 
бачення людського тіла і людського стану як 
таких, що лише умовно пов’язані з нашою люд-
ською сутністю. Наприклад, якщо Людство 1.0  
визначається біологічними обмеженнями, 
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такими як смертне тіло, то Людство 2.0 – це 
людина майбутнього, що визначається кра-
щими, ніж людина, технологічними досягнен-
нями. Отже, доповнені кіборги або штучні інте-
лектуальні роботи можуть стати наступними 
«носіями» людської свідомості як Людство 2.0, 
передаючи те, що є характерним для людини, 
уникаючи при цьому обмежень нашої ниніш-
ньої біології (Fuller, 2011, c. 2).

Роблячи це протиставлення, Фуллер кон-
цептуалізує трансгуманізм як прихильність до 
переходу до Людяності 2.0 – прихильність до 
постгуманізму. Саме прагнення перейти від 
людини (1.0) до постлюдини (2.0) виділяє тран-
сгуманізм як особливий культурний рух.

Існує плутанина щодо термінології постгу-
манізму, оскільки вона використовується тран-
сгуманізмом і сучасною філософією. Напри-
клад, у своїй роботі 2005 року «Моя мати була 
комп’ютером» теоретик літератури Кетрін 
Т. Хейлз пов’язує постлюдину з трансгуманіс-
тичними проблемами. Дослідниця зазначає, 
що «у двадцять першому столітті дебати, ймо-
вірно, будуть зосереджені не стільки на супер-
ечності між ліберальною гуманістичною тради-
цією і постлюдиною, скільки на різних версіях 
постлюдини, які продовжують розвиватися 
в поєднанні з інтелектуальними машинами» 
(Hailes, 2005, c. 2).

«Версії» постлюдяності, запропоновані 
Хейлз, відображають розуміння Бостромом 
постлюдини і транслюдини як взаємозамінних 
синонімів. Використання цих понять у такий 
спосіб просто зображує трансгуманізм як під-
множину постгуманізму, де постлюдина є тех-
нологічно вдосконаленою версією людини. 

Фуллер розрізняє постлюдське і транслюд-
ське таким чином: «Саморозуміння людства 
рухається у двох протилежних напрямках: 
перший, який підтримується як екологією, так 
і еволюційною теорією, спрямований на нашу 
більшу інтеграцію в природне середовище; 
другий, який в кінцевому підсумку прагне до 
цифрового втілення людства, має на меті вдо-
сконалення, якщо не повну заміну тіл, в яких 
ми народжуємося» (Fuller, 2013, c. 2).

Однак Фуллер використовує термін «тран-
сгуманізм», щоб описати вилучення людського 
з природного через технологічне вдоскона-
лення. Слід зазначити, що розрізнення Фуллера 
не поділяють такі трансгуманісти, як Бостром 

і Мор. Трансгуманісти переважно використову-
ють поняття «постлюдина» так само, як Фуллер 
використовує поняття «транслюдина».

Бостром визначає постлюдину як істоту, 
яка володіє принаймні однією загальною здат-
ністю, що значно перевищує максимально 
досяжну для будь-якої сучасної людини 
без використання технологічних засобів  
(Fuller, 2013, c. 28). Постлюдина здатна мати 
думки та переживання у сферах здоров’я, піз-
нання й емоцій, які не можуть бути легко зрозу-
мілі чи пережиті з нерозвиненими здібностями.

Прикладами постлюдей, які зустрічаються 
в масовій розважальній культурі та науково-
популярній літературі, є кіборги, які додали 
нейронні схеми, щоб покращити свою пам’ять, 
або вмонтували в шкіру мобільний інтернет, 
гібриди, які використовували нанотехнології, 
щоб продовжити тривалість свого життя, люди, 
які завантажили свій мозок у комп’ютери, або 
навіть ті, хто зробив достатньо значні невеликі 
зміни, щоб мати можливості, настільки ради-
кально розширені, що вони вже не є однозначно 
людьми за сучасними стандартами. Бостром 
стверджує, що трансгуманіст цінує ці та інші 
можливі види постлюдей, виходячи з того, що 
їхнє сприйняття принесе більше користі. Таким 
чином, нормативна вимога трансгуманізму 
полягає в тому, що постлюдське життя буде 
кращим життям: його треба вдосконалювати 
(Bostrom, 2013, c. 28).

Технічне розширення, однак, не є кінцем 
історії. Трансгуманісти прагнуть до постлюд-
ської мети нескінченності: сконструйованої 
істоти, яка більше не вмирає, володіє необме-
женим інтелектом і не відчуває страждань. 
Прагнучи позбутися обмежень смертності, 
невігластва і страждання, трансгуманісти нама-
гаються переосмислити людину через пере-
проєктування Homo sapiens у богів: Homo deus 
(Харарі, 2022, c. 43).

Основною причиною прагнення перетвори-
тися на потенційно необмежених істот є при-
пинення людських страждань. Трансгуманісти 
хочуть скасувати страждання, які є наслідком 
людської скінченності, зробивши застарілими 
обмеження, пов’язані зі смертю, невіглаством 
і психологічним болем.

Рей Курцвейл характеризує трансцендентну 
мету трансгуманізму як прагнення скасувати 
всі людські обмеження, створивши постлюдину. 
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Він розглядає цю мету як сутність людства: люд-
ська воля полягає саме в нашій здатності завжди 
говорити «більше», аж до моменту, коли ми ство-
римо постлюдського наступника через техноло-
гічну сингулярність у 2045 році (Kurzweil, 2005, 
c. 57). Курцвейл відмовляється робити конкретні 
прогнози на період після 2045 року, оскільки 
нинішні людські обмеження не дозволяють нам 
навіть почати осягати світ постлюдини. Хоча 
Курцвейл вважає, що можна робити змістовні 
заяви про світ після сингулярності, ми просто не 
можемо зазирнути за його горизонт подій і зро-
зуміти, що лежить за ним.

Філософія трансгуманізму, зосереджена на 
створенні незбагненної постлюдської істоти, 
піднімає питання про те, як технологія транс-
формує сенс людського буття. Це призводить 
до дослідження онтологічного статусу реаль-
ностей, які трансгуманізм пропонує створити, 
особливо щодо природи людини.

Прогрес у досягненні мети створення 
постлюдських істот вимірюється ступенем, 
наскільки природні процеси взяті під технічний 
контроль. Те, що визначається як «природне» 
в трансгуманізмі, – це даність і рамки – обидва 
ці поняття розглядаються як певне обмеження 
або негативний аспект втілення. Трансгума-
ністичні технології вдосконалення призначені 
для того, щоб дозволити людині вийти за межі 
«природних, але шкідливих, обмежуючих якос-
тей, що випливають з нашої біологічної спад-
щини, культури і навколишнього середовища» 
(More, 2013, c. 4–5). Із цієї точки зору, всі існу-
ючі обмеження, чи то фізичні, інтелектуальні 
або психологічні, можна уявити як технічні 
проблеми, які можна вирішити. Концепція, яка 
стверджує, що в людських обмеженнях немає 
нічого суттєвого чи незмінного, називається 
«епістемологічна впевненість».

Філософ Рей Брассьє використовує поняття 
епістемологічної визначеності в трансгуманіс-
тичному контексті. В есе про свою інтерпрета-
цію трансгуманізму під назвою «Прометеїзм» 
Брассьє розглядає епістемологічну впевненість 
як концепцію, що протистоїть «онтологічній 
невпевненості». Подібно до Прометея, який 
творить життя, Брассьє закликає до приско-
рення транслюдської участі у світі, заснова-
ної на відмові приймати межі, дані людському 
тілу, як «певну впевненість» (Brassier, 2014, 
c. 470). Віра в епістемологічну впевненість 

є фундаментальним зобов’язанням, яке гаран-
тує можливість радикального вдосконалення 
людини.

Епістемологічна впевненість обумовлена 
вірою в те, що не має заздалегідь визначених 
меж пізнання. З огляду на це навіть визначена 
смерть стає невизначеною – вона може бути 
зведена до вирішуваного інтелектуального 
виклику. Будь-яку природну межу або межу 
того, що людина може знати або робити, можна 
подолати за допомогою правильного засто-
сування інтелекту і технологій. Інакше кажучи, 
епістемологічна впевненість – це віра в те, що 
не існує проблем, які не можна вирішити за 
допомогою прикладного розуму. Постгума-
нізм – це прагнення використовувати епістемо-
логічну впевненість для створення вдоскона-
лених істот, які представляють наступну фазу 
розвитку людства. Наявність обох принципів 
визначає трансгуманістичну філософію і забез-
печує інтелектуальну основу для тверджень 
про те, що смертність, невігластво і страждання 
можуть бути переосмислені як вирішувані тех-
нічні проблеми.

Для нетрансгуманіста межі й невизначеність, 
яку вони несуть, вбудовані в тканину реальності 
та нашого буття – існують аспекти нас самих 
і світу, які є онтологічно невпевненими та ніколи 
не можуть бути визначеними, тобто контр-
ольованими. З цієї точки зору такі обмеження, 
як смертність або пізнаваність свідомості, є не 
епістемологічними питаннями, а онтологічними 
особливостями: вони не можуть бути вирішені 
за допомогою людського інтелекту або техно-
логій. Простіше кажучи, деякі проблеми, такі 
як смерть, межі пізнання та невиправдані емо-
ційні страждання, просто неможливо обчислити. 
Ті, хто виступає за онтологічну невпевненість 
проти епістемологічної впевненості, стверджу-
ють, що трансгуманісти плутають структурну 
невизначеність, закладену в бутті, з епістемоло-
гічною проблемою, що стосується меж пізнання 
(Brassier, 2014, c. 470).

Один із прикладів трансгуманістичної віри 
в епістемологічну впевненість можна побачити 
в підході до «складної проблеми» свідомості. 
Філософ Девід Чалмерс назвав свідомість 
«складною проблемою» (Chalmers, 2007, c. 12), 
щоб підкреслити, що фізичне пояснення свідо-
мості все ще залишається по суті загадковим 
і неповним. Тоді як пізнання можна до певної 
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міри пояснити функціонально, а когнітивні 
аспекти можуть бути скопійовані машинами, 
свідомість, що описує, «як це» – бути суб’єктом, 
вперто чинить опір тотальному поясненню. 
Про це свідчить неможливість повністю пред-
ставити або штучно створити свідомість. Проте 
трансгуманісти, віддані вірі в епістемологічну 
впевненість, стверджують, що свідомость 
врешті-решт стане абсолютно визначеною і від-
творюваною в інших середовищах, крім мозку. 
Це призведе до можливості «завантаження» 
свідомості в комп’ютерні системи.

Майбутні технологічні досягнення, такі 
як завантаження розуму, ґрунтуються на епіс-
темологічній впевненості: в людині немає 
нічого невизначеного, оскільки всі обмеження, 
включно зі складною проблемою свідомості, 
зрештою будуть перетворені на технічні про-
блеми та вирішені.

Прихильність до епістемологічної впевне-
ності передбачає два інші принципи трансгума-
ністичної філософії: «вічний прогрес» і «мор-
фологічна свобода».

Прагнення до прогресу є стандартним гас-
лом для урядів, економістів та науковців, які не 
є трансгуманістами. Проте прогресу як індивіду-
ального, так і організаційного недостатньо. Для 
того щоб стати трансгуманістом і бути причет-
ним до його культури, Макс Мор додає до своєї 
світоглядної орієнтації постгуманістичне засте-
реження про те, що людина повинна бути від-
даною постійному подоланню обмежень усього 
людського виду: «Трансгуманісти прагнуть про-
довження і прискорення еволюції розумного 
життя за межами його нинішньої людської форми 
і людських обмежень» (More, 2011, c. 137).

Крім того, цей принцип виражає трансгу-
маністичне прагнення до «більшого інтелекту, 
мудрості та ефективності, необмеженої трива-
лості життя та усунення політичних, культур-
них, біологічних і психологічних обмежень 
для безперервного розвитку» (More, 2013, с. 5). 
Прихильність Мора до вічного прогресу ствер-
джує, що не повинно бути жодної стелі для 
потенціалу технологій у модифікації людських 
істот (More, 2013, c. 5). Ідея вічного прогресу, 
таким чином, передбачає прихильність до 
принципу епістемологічної впевненості в тому, 
що вона не припускає заздалегідь визначеної 
межі того, чого може досягти людина, або шля-
хів, якими вона може бути вдосконалена.

Трансгуманістичний принцип, який ствер-
джує, що не повинно бути жодних обмежень 
на використання технологій для перетворення 

себе, – це «морфологічна свобода». Морфо-
логічна свобода виходить за рамки пасивного 
догляду за тілом, як-от медичне відновлення 
після травми. Найімовірніше, морфологічна 
свобода стверджує активне розширення люд-
ського потенціалу за допомогою технологічного 
вдосконалення і стверджує, що люди повинні 
мати можливість постійно переробляти себе за 
допомогою технологій у будь-який спосіб, який 
їм до вподоби (Sandberg, 2013, c. 56).

Бостром заявляє, що навіть найрадикаль-
ніші прояви морфологічної свободи є корис-
ними і дають змогу зберегти ідентичність 
і сенс, включно з потенційно саморуйнівним 
вибом, таким як заміна нейронів на симуля-
кри. Він стверджує, що якими б радикальними 
не були технологічні зміни, певні умови, якщо 
їх виконати, уможливлюють позитивне вира-
ження трансгуманізму, що зберігає автентич-
ність і сенс. Ці умови такі: якщо старі здібності 
можуть існувати поряд із новими, якщо ці зміни 
можуть впроваджуватися протягом тривалого 
періоду часу, якщо кожен крок процесу транс-
формації вільно й компетентно обирається 
суб’єктом і якщо трансформація вписується 
в життєвий наратив і самосвідомість суб’єкта, 
то технологічна зміна як результат морфологіч-
ної свободи може вважатися позитивною для 
людини, яка її переживає (Bostrom, 2013, c. 42).

Отже, трансгуманізм, як культурний 
та технологічний рух, відкриває нові горизонти 
в розвитку людської цивілізації, пропонуючи 
не тільки радикальне вдосконалення людських 
фізичних та інтелектуальних можливостей, але 
й переосмислення основ ідентичності. Від-
штовхуючись від ідей світського гуманізму 
та Просвітництва, трансгуманізм зміцнює 
прагнення до самовдосконалення через наукові 
та технологічні досягнення, але також породжує 
питання про межі людської природи. Перетво-
рення людства за допомогою трансгуманізму 
має глибокий вплив на культурні парадигми. 
Цей рух сприяє розширенню уявлень про мож-
ливості людини, одночасно викликаючи дебати 
про етичні, філософські та соціальні аспекти 
таких змін. Критика з боку «біоконсерваторів» 
відображає занепокоєння щодо можливих нега-
тивних наслідків нестримного технологічного 
розвитку, які можуть включати втрату культур-
ної спадщини, основоположних людських цін-
ностей та зв’язку з природою. Філософія тран-
сгуманізму вимагає глибокого переосмислення 
уявлень про людську природу, самосвідомість 
та ідентичність. Особливо актуальним стає 
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питання про вплив технологій на формування 
нових культурних норм і цінностей. Трансгума-
нізм може сприяти створенню нових форм екс-
пресії та спілкування, але також може призвести 
до конфліктів між традиційними культурними 
практиками та новими технологічними реалі-
ями. Збалансування між «вічним прогресом» 

і «морфологічною свободою» потребує ретель-
ного врахування культурних ідентичностей 
і традицій. Цей процес повинен бути інтегро-
ваний у культурний наратив, враховуючи різ-
номаніття і багатогранність людського досвіду 
та висвітлюючи як ризики, так і можливості, які 
пропонує трансгуманізм.
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Мета роботи – вивчити особливості та проблеми процесу діджиталізації культурної спадщини в контексті 
розвитку цифрової культури в Україні, розробити практичні рекомендації щодо вдосконалення діджиталізації 
у сфері культурної спадщини. Методологія. У дослідженні використовується міждисциплінарний підхід, що 
дав можливість здолати умовність меж між інформаційно-технічним, культурологічним, іншими аспектами 
проблемної теми. Наукова новизна роботи. Результатом реалізації запропонованого комплексу заходів стане 
зростання кількості громадян, які беруть участь у культурній діяльності шляхом створення сучасної культурної 
інфраструктури, впровадження у простір діяльності організацій культури нових форм і технологій, збереження 
та популяризації культурної спадщини за допомогою процесів діджиталізації, підтримки культурних ініціатив, 
спрямованих на зміцнення української громадянської ідентичності. Висновки. З огляду на перехід на цифрові 
платформи наявної актуальної інформації у різних сферах суспільного життя, нині розробляються та реалізо-
вуються національні проєкти у сфері діджиталізації культурної спадщини. Згодом цифрові технології можуть 
трансформуватися в об’єкти цифрової культури, до чого активно долучаються електронні бібліотеки, віртуаль-
ні музеї, цифрові архіви, електронні ЗМІ й ін. Проте лише злагоджена й чітко узгоджена партнерська взаємодія 
держави, громадських організацій та приватних інституцій у справі діджиталізації культурної спадщини відпо-
відатиме запитам українського суспільства та європейським стандартам у цій сфері.
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The purpose of the work is to study the peculiarities and problems of the process of digitalization of cultural heritage 
in the context of the development of digital culture in Ukraine, to develop practical recommendations for improving 
digitalization in the field of cultural heritage. Methodology. The research uses an interdisciplinary approach, which made 
it possible to overcome the conventionality of boundaries between information-technical, cultural, and other aspects 
of the problem topic. Scientific novelty of the work. The result of the implementation of the proposed set of measures 
will be an increase in the number of citizens who participate in cultural activities through the creation of modern cultural 
infrastructure, the introduction of new forms and technologies into the space of activities of cultural organizations, 
the preservation and popularization of cultural heritage through digitization processes, support of cultural initiatives aimed 
at strengthening Ukrainian civic identity. Conclusions. Taking into account the transition to digital platforms of available 
relevant information in various spheres of social life, national projects in the field of digitization of cultural heritage are 
currently being developed and implemented. Over time, digital technologies can transform into objects of digital culture, 
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in the digitalization of cultural heritage will meet the demands of Ukrainian society and European standards in this area.
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Актуальність теми дослідження. Куль-
тура є важливою частиною світової цивілі-
зації, і вона визначається спрямованістю на 
минуле як фундамент для розуміння сучасності 
та формування майбутнього. Нині особливої 
уваги набуває зосередження на традиційній 
культурі з метою її подальшої популяризації, 
наприклад активного використання в повсяк-
денному житті та збереження ціннісних аспек-
тів культурної спадщини. Культурна спадщина 
виступає основою національної самосвідомості 
народу та невіддільним складником національ-
ної культури, що сприяє духовному зв’язку між 
епохами та поколіннями, а також формує етно-
культурну ідентичність.

Українська культурна спадщина перебуває 
у критичній ситуації, адже йдеться не лише 
про втрату та руйнування численних пам’яток, 
а й про загрозливе погіршення якості природ-
ного та культурного середовища та загального 
рівня життя. Загострення ситуації стало особ-
ливо очевидним у 2022 році, коли відбулося 
масштабне вторгнення російських військ на 
територію України. Збереження, вивчення 
та популяризація культурної спадщини України 
постають важливим завданням у рамках сучас-
ної культурної політики держави, особливо 
в умовах повномасштабної війни.

Виклики, пов’язані зі збереженням як мате-
ріальної, так і нематеріальної культурної спад-
щини в її історико-культурному середовищі, 
завжди вважалися актуальними та перебували 
у фокусі уваги науковців та громадськості. Таке 
зосередження було зумовлено прагненням запо-
бігти можливим втратам для майбутніх поколінь 
через, наприклад, поступове природне руйну-
вання або внаслідок непослідовної культурної 
політики та ін. У сучасних умовах розвитку 
інформаційного суспільства та впровадження 
цифрових технологій процес діджиталізації 
культурної спадщини та об’єктів культури може 
вирішити ці проблеми, надаючи широкі можли-
вості для збереження та доступу до них.

Нині впровадження цифрових платформ 
та використання високотехнологічних рішень 
у культурній сфері потребують не тільки засто-
сування технічних можливостей доступу до 
Інтернету, але й опанування цифрових навичок, 
тобто важливими стають т. зв. цифрові ком-
петенції. Таким чином, актуальність нашого 
дослідження обґрунтовано потребою розробки 

практичних рекомендацій для покращення 
діджиталізації у сфері культурної спадщини. 
При цьому важливо підкреслити доцільність 
застосування культурологічного підходу для 
розв’язання цієї проблеми.

Аналіз останніх досліджень і публікацій. 
До питань охорони та збереження культурної 
спадщини зверталися такі вітчизняні та світові 
дослідники: Ю. Барабаш, А. Бернат, Г. Боряк, 
Ж.-П. Валло, Ю. Волошин, О. Гавриленко, 
В. Горбик, Г. Денисенко, О. Зараховський, 
Т. Курило, Т. Мазур, П. Нора, Ю. Опалько, 
І. Пивовар, К. Поливач, П. Скрипник, В. Холо-
док, В. Шаповал. Місцеві та регіональні про-
єкти, орієнтовані на збереження об’єктів 
культурної спадщини, вивчали С. Бебко, А. Гав-
рилюк, В. Ганський, О. Рибчинський, Л. Чер-
чик, І. Яковенко. Водночас потребує подальших 
поглиблених досліджень проблема діджиталі-
зації культурної спадщини, що нині поки ще не 
стала головним предметом аналізу.

Мета дослідження – вивчити особливості 
та проблеми процесу діджиталізації культурної 
спадщини в Україні, розробити практичні реко-
мендації щодо вдосконалення діджиталізації 
у сфері культурної спадщини.

Виклад основного матеріалу. Нині ми є свід-
ками зближення культурної та інформаційної 
політики, формування методологічних, техно-
логічних, організаційних підходів у цій галузі. 
Значний інтерес для дослідників різних сфер 
становлять трансформації, що відбуваються 
в культурі у зв’язку з широким упровадженням 
цифрових технологій. Діджиталізація (в пере-
кладі з англ. «digitalization» означає «цифровіза-
ція», «оцифровування», «приведення у цифрову 
форму») як соціальне явище почало набувати 
поширення у різних сферах життя: в економіці, 
промисловості, освіті, культурі, обслуговуванні 
з другої половини ХХ століття. 

Зміст терміна «діджиталізація», як слушно 
вважає Б. Тетерятник, охоплює дещо ширший 
спектр значень, аніж поняття «цифровіза-
ція». Це пов’язано з тим, що саме в західно-
європейській, а також американській наукових 
традиціях особливості переходу у кодуванні 
інформації від аналогового до цифрового типу 
почали досліджуватися не як суто технологічні, 
але і як антропологічні, суспільні та культурні 
процеси (Тетерятник, 2018, с. 182). Іншої думки 
в цьому питанні дотримується В. Калуга, який 
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визначає діджиталізацію не як спосіб, а як про-
цес, пов’язаний із тенденціями переведення 
в електронний формат різноманітних видів 
застосовуваної людиною інформації. Цьому 
процесу дослідник дав умовну назву «оцифро-
вування буття» (Калуга, 2019, с. 84).

Процес діджиталізації, на думку Ж.-П. де 
Клерка, полягає у застосуванні оцифрованих 
даних та цифрових технологій, а також даних, 
від початку існуючих у цифровому форматі, 
з метою трансформації, раціоналізації проце-
сів і створення відповідного середовища для 
їх здійснення, що засновується на застосуванні 
цифрової інформації. У сфері господарювання 
діджиталізація розглядається передусім як опти-
мізація, або перетворення різних видів робіт, 
процесів через запровадження цифрових техно-
логій і значно ширше застосування переведених 
у знання цифрових даних задля отримання пев-
них переваг. У разі діджиталізації увага голо-
вним чином зосереджується на вдосконаленні 
систем передачі інформації та взаємодії шляхом 
використання оцифрованих даних і процесів 
цифровізації (De Clerck, 2023).

Серед головних ознак процесу діджиталіза-
ції можна виокремити такі:

1. З аналогових, фізичних і статичних усі 
види контенту переходять у цифрові. Вони ста-
ють не лише мобільними, а й персональними. 
Важливим є те, що індивід має можливість 
контролювати свій особистий контент, а також 
планувати індивідуальну траєкторію своєї 
інформаційної діяльності.

2. Оформляється така характеристика при-
строїв і технологій, як керованість. Технології 
стають засобом спілкування.

3. Комунікації набувають гетерогенності: 
втрачає актуальність вертикальна, ієрархічна 
комунікація, у зв’язку з чим відбувається пере-
хід до мережевої комунікаційної структури (De 
Clerck, 2023).

Таким чином, діджиталізація є узагальнюю-
чим поняттям, що позначає цифрову трансфор-
мацію суспільства й економіки. За її допомогою 
здійснюється опис переходу від індустріальної 
епохи й аналогових технологій до епохи знань 
і творчості, що характеризується цифровими 
технологіями та інноваціями.

Культурну роль цифрових засобів комуніка-
ції, безсумнівно, нині неможливо ігнорувати. З їх 
поширенням відбуваються зміни, що стосуються 

повсякденного життя людей, усталених куль-
турних ієрархій, способів взаємодії людей між 
собою та навколишнім світом. Кардинальних 
змін зазнають усі базові сфери культури та сис-
тема формування культурного досвіду загалом. 

Водночас найчастіше «сучасні технології» 
і «культурна спадщина» мисляться як проти-
лежні соціокультурні прояви: якщо «культурна 
спадщина» асоціюється насамперед із зосеред-
женням на цінуванні старовини, минулому, 
з традиціоналізмом, то «сучасні технології» 
ототожнюються з орієнтацією на майбутнє, 
з відданістю новаціям, із прогресизмом. Однак 
в умовах сучасної культурної взаємодії та гло-
балізації класичний поділ на традиціоналіст-
ський і прогресистський типи культури як 
діаметрально протилежні більшою мірою ніве-
люється. Дедалі більше необхідним та можли-
вим стає не просто діалог культур, а поєднання, 
здавалося би, протилежних тенденцій у їхньому 
розвиткові, синергія історичного минулого 
й інновацій, культурної спадщини та сучасних 
технологій оцифрування.

Пріоритетними напрямами в аналізованій 
проблематиці є: збереження культурної спад-
щини у цифровій формі; надання громадянам 
доступу до цифрових технологій та послуг; 
застосування цифрових технологій з метою 
популяризації культурної спадщини. У поєд-
нанні це обов’язково стане ефективним засо-
бом, що залучає суспільство до культурного 
контенту (Novotny, 2013, с. 231). 

Найефективнішим способом популяризації 
культурної спадщини серед молоді, як слушно 
зазначає британська дослідниця у сфері соці-
альної психології С. Лівінгстон, є створення 
спектра цифрових послуг, тобто «переведення 
традиційної культурної парадигми в технічно 
доступну, сучасну віртуальну культурну пара-
дигму» (Livingstone, 1999). 

Таким чином, саме завдяки застосуванню 
сучасних технологій оцифрування може бути 
успішно розв’язана нагальна проблема збе-
реження, популяризації та розвитку культур-
ної спадщини в Україні, її відновлення після 
війни. Окрім того, digital-середовище не лише 
створює чимало нових можливостей для збере-
ження та реконструкції культурної спадщини, 
а й сприяє створенню широкого спектра нових 
освітньо-просвітницьких, естетичних та інших 
продуктів, інфраструктури та послуг. 



215

Наприклад, практична реалізація збере-
ження нематеріальної культурної спадщини 
пов’язана з використанням сучасних техноло-
гій роботи з великими даними, оскільки робота 
з нематеріальною культурною спадщиною 
передбачає охоплення всього простору країни, 
а отже, необхідна конкретизація та детальна 
регламентація. Так, на виконання ст. 12 Кон-
венції ЮНЕСКО про охорону нематеріальної 
культурної спадщини у 2018 році було офіційно 
створено Національний перелік елементів 
нематеріальної культурної спадщини України 
(далі – Національний перелік). На сайті Україн-
ського центру культурних досліджень (підвідо-
мчої установи Міністерства культури та інфор-
маційної політики України) Національний 
перелік пропонується у форматі електронного 
каталогу, що по суті є інформаційною систе-
мою (базою даних) об’єктів нематеріальної 
культури (Офіційний сайт Українського центру 
культурних досліджень, 2023).

До об’єктів охорони відносять такі форми 
нематеріальної культури, як танець, музика, гра, 
твори усної народної творчості, традиції деко-
ративно-ужиткового мистецтва; свята й обряди; 
знання, вміння, звичаї, уявлення та інші форми 
самовираження, пов’язані з традиційним спо-
собом життя українців. Отже, систематизація 
Національного переліку, який наразі включає 
61 елемент, представлена за такими напрямами: 
усна народна творчість (козацькі пісні Дніпров-
щини й ін.); виконавські мистецтва (Опішнян-
ська кераміка й ін.); святково-обрядова культура 
(традиція обряду «Водіння Куста» у селі Сва-
рицевичі Дубровицького району Рівненської 
області та ін.); техніки та технології (Поліська 
дудка-викрутка: традиції виготовлення та гри 
та ін.). До кожного такого елемента нематеріаль-
ної культурної спадщини в каталозі представ-
лені ті чи інші супровідні матеріали: інструкція, 
опис, дослідження, документування, реферат, 
примітка, цифрове відображення – графіка, 
фото, відео та звук.

Таким чином, охорона нематеріальної куль-
турної спадщини передбачає створення охоро-
ноздатних об’єктів: аналітична робота фахівців 
щодо створення загальної схеми класифікації 
елементів нематеріальної культурної спад-
щини, довідників з виявлення та обліку, доку-
ментування у формі запису, реєстрації, фото-
графування, відтворення на плівці, цифрове 

відображення, оцифрування, детальна катало-
гізація фольклорного матеріалу – тобто все, що 
містить елемент фіксування таким чином, щоб 
вони могли бути доступні широкому колу осіб. 

Таким чином, Національний перелік елемен-
тів нематеріальної культурної спадщини Укра-
їни можна вважати одним з найзначущіших 
результатів реалізації Конвенції збереження 
та розвитку нематеріальної культурної спад-
щини українського народу; створенням цього 
реєстру реалізовано перший етап – виявлення, 
пошук, відбір та систематизація об’єктів нема-
теріальної культурної спадщини. Водночас 
це унікальний ресурс і певною мірою іннова-
ційний прорив у сфері збереження культурної 
спадщини України.

Робота над створенням подібних реєстрів 
більшою чи меншою мірою ведеться у всіх 
областях України, проте у створених реєстрах 
кількість об’єктів невелика, що є показником 
наявності специфічних складнощів організа-
ційного й іншого характеру. 

Один із масштабних вітчизняних digital-
проєктів у сфері збереження та популяриза-
ції культурної спадщини було анонсовано ще 
у 2019 році. Ця ініціатива належить Офісу куль-
турних інновацій, заснованому низкою громад-
ських організацій у партнерстві з державними 
та приватними інституціями (Чекіс, 2023). За 
словами його співзасновника Р. Кирданова, 
2020 рік мав «стати роком тотального оцифро-
вування українського мистецтва, що зберіга-
ється в музейних, культурних, освітніх та нау-
кових інституціях нашої країни. Це можливість 
українській культурній спадщині нарешті стати 
присутньою у сучасному всесвіті цифрового 
формату» (Розпочав свою роботу Офіс куль-
турних інновацій, 2023). Однак за три роки цей 
проєкт так і не було реалізовано.

Ще одна ініціатива у сфері діджиталіза-
ції культурної спадщини належить Міністер-
ству культури та інформаційної політики, яке 
в 2022 році на своїй офіційній сторінці в Інтер-
неті оприлюднило інформацію про роботу над 
двома проєктами: «оцифрування всієї нерухомої 
спадщини в Україні, а також – онлайн-реєстр, 
який охоплюватиме перелік усіх об’єктів архі-
тектурної та археологічної спадщини» (МКІП 
працює над створенням Національної плат-
форми культурної спадщини України, 2023). 
Результатом цієї праці має стати створення 
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Національної платформи культурної спадщини 
України.

Прикладом вдалої реалізації масштабних 
проєктів із діджиталізації культурної спад-
щини в Україні слугує розпочате за сприяння 
українського культурного фонду «Створення 
апаратно-програмного комплексу для обліку 
музейних предметів у електронній формі» 
у 2022 році оцифрування музейних колекцій 
Рівненського обласного краєзнавчого музею. 
Нині у музейній оцифрованій колекції пред-
ставлено найбільший український стародрук – 
Почаївське «Євангеліє або благовістя богодух-
новенних євангелістів» 1780 року, висотою 
понад пів метра, шириною 34 см і товщиною 
9 см. Також колекція містить Острозьку Біблію 
1581 року – перший повний переклад Старого 
і Нового Заповітів та інші визначні старовинні 
пам’ятки української культури (Чекіс, 2023). 
Оцифровані оригінальні та особливо цінні ста-
ровинні видання розміщено у вільному доступі 
на сайті музею Рівненського обласного краєз-
навчого музею.

У світлі проблеми дослідження привер-
тає увагу digital-проєкт Національного музею 
у Львові Андрея Шептицького спільно з укра-
їнською спеціалізованою онлайн платформою 
V-Art зі створення NFT-колекції «Альтернативні 
виміри» (2022). У цій колекції вперше для відвід-
увачів музею було представлено цифрові версії 
унікальних творів мистецтва, серед яких україн-
ські народні гравюри різних епох, що становлять 
надзвичайну культурну цінність. Ознайоми-
тися з цими рідкісними шедеврами відвідувачі 
музею мають можливість під час «прогулянки» 
у VR-шоломі цифровою галереєю. Крім того, 
digital-середовище вперше стало виставковим 
майданчиком для творів, що ніколи раніше не 
потрапляли до постійних музейних експози-
цій через свої специфічні фізичні властивості, 
такі як надмірна чутливість до світла та воло-
гість, а також через недостатню охорону музей-
них приміщень. Частину виручених коштів за 
виставлені на NFT-маркетплейсі роботи львів-
ський Національний музей передасть на від-
будову музеїв, які зазнали руйнувань унаслідок 
російського вторгнення (Національний музей 
у Львові презентував NFT-колекцію «Альтерна-
тивні виміри», 2023). 

Варто зауважити, що успішність процесу 
діджиталізації культурної спадщини тісно 

пов’язана з проблемою підвищення рівня циф-
рової грамотності в Україні. Цифрова грамот-
ність – це передусім система умінь та навичок 
у сфері діджиталізації, невід’ємною части-
ною якої є елемент цифрової безпеки, без чого 
неможливе ефективне використання цифрових 
продуктів. За даними Міністерства цифрової 
трансформації України, у 2021 році у навичках 
з цифрової грамотності 53 % громадян України 
перебувають нижче позначки «базовий рівень», 
не володіють ними 15,1 % громадян, з низьким 
рівнем навичок – 37,9 % українців (Мінцифри 
збирається навчити 6 мільйонів українців циф-
рових навичок за 3 роки, 2023).

Загалом, успішне здійснення діджиталізації 
в різних сферах діяльності, і зокрема у сфері 
культури, передбачає: наявність висококвалі-
фікованих кадрів з відповідною освітою; утво-
рення нових інформаційних потоків і комуні-
каційних ланцюгів; розробка та дотримання 
технічних та економічних вимог щодо реа-
лізації цифрових технології; достатнє фінан-
сове та ресурсне забезпечення діджиталізації; 
розвиток інформаційної інфраструктури для 
зручного доступу до необхідної інформації; 
забезпечення належної інформаційної безпеки 
(Kolay, 2016, с. 311).

Спираючись на світовий і вітчизняний 
досвід упровадження цифрових технологій 
у різних сферах життєдіяльності, вважаємо 
доцільним виконання таких практичних реко-
мендацій щодо вдосконалення діджиталіза-
ції культурної спадщини: підвищувати рівень 
кваліфікації працівників закладів культури 
з використання цифрових технологій, зокрема, 
у центрах безперервної освіти; забезпечувати 
доступність оцифрованих культурних ресурсів 
для широкого загалу; оптимізувати формування 
Національної електронної бібліотеки та інших 
державних інформаційних систем, що вклю-
чають об’єкти культурної спадщини; сприяти 
громадянам України у формуванні та розвитку 
цифрової грамотності та компетенцій цифрової 
культури, включаючи навчання за онлайн-про-
грамами розвитку цифрової грамотності; забез-
печити оцифрування культурної спадщини 
та пам’яток історії та культури для кращого 
доступу населення до культурних цінностей.

Наукова новизна. Результатом реалізації 
запропонованого комплексу заходів стане зрос-
тання кількості громадян, які беруть участь 
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у культурній діяльності шляхом створення 
сучасної культурної інфраструктури, впрова-
дження у простір діяльності організацій куль-
тури нових форм і технологій збереження 
та популяризації культурної спадщини за допо-
могою процесів діджиталізації, підтримки 
культурних ініціатив, спрямованих на зміц-
нення української громадянської ідентичності. 

Висновки. Отже, нинішній етап цифрової 
трансформації культури, в тому числі діджита-
лізація, сприяє розвитку важливого аспекту збе-
реження та поширення культурної спадщини. 
Ми констатуємо нову роль цифрових платформ 
у створенні нової екосистеми циркуляції акту-
альної інформації у різних сферах суспільства, 
зокрема: нині розробляються та реалізуються 

національні проєкти, спрямовані на забез-
печення доступу різних верств населення до 
історико-культурних надбань. Дослідження 
показує, що у найближчому майбутньому циф-
рові технології можуть стати основою для 
створення обєктів цифрової культури, в якому 
дедалі активну участь братимуть електронні 
бібліотеки, віртуальні музеї, цифрові архіви, 
електронні ЗМІ та ін.

Вивчений досвід свідчить про неодмінну 
умову згуртованої та чітко узгодженої співпраці 
між державою, громадськими організаціями 
та приватними інституціями у реалізації діджи-
талізації культурної спадщини, що відповідає 
вимогам українського суспільства та європей-
ським стандартам.
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БАТАЛЬНИЙ ЖАНР В КОНТЕКСТІ СОЦІОКУЛЬТУРНИХ ПРОЦЕСІВ 
УКРАЇНИ ХХІ СТОЛІТТЯ

Стаття присвячена переосмисленню поняття «батальність», а також формуванню його характеристик через 
аналіз історичних аспектів становлення батального жанру від давньогрецького мистецтва, його утвердження 
в біблійних сюжетах середньовіччя, формування поняття «батальний жанр» у XVI–ХVII століттях до мистецьких 
рефлексій на російсько-українську війну 2014–2023 рр. Саме особливості ведення сучасної російсько-української 
війни та специфіка мистецьких рефлексій на неї зумовлюють потребу в розширенні та доповненні значення вже 
відомого і вживаного терміну «батальність». Нове визначення дасть змогу систематизувати творчість сучасних 
художників та окреслити окремий напрямок сучасного українського мистецтва. 

Об’єктом дослідження виступає відображення війни як історичного, соціального та глобального явища в соці-
окультурному середовищі України. Предметом – тема батальності в образотворчому мистецтві України ХХІ ст. 

Методологія дослідження ґрунтується на принципі історизму, в аналізі матеріалу використовуються 
загальнонаукові методи дослідження: аналітичний, системний, порівняльний, мистецтвознавчий, культуро-
логічний, філософський, психологічний, що дає змогу об’єктивно осмислити рефлексію «батального» в соці-
окультурному просторі України.

У праці розглянуто становлення «батального жанру», проаналізовано художні твори, у яких відображено 
битви та протистояння. Зроблено акцент на вивченні ознак і характеристик зображення війни у ХХІ столітті. 
Для розуміння батальності як явища проаналізовано етимологію терміна та встановлено його первинне зміс-
тове навантаження. Це дало змогу дослідити «батальність», розширивши тематичну сферу жанру. З огляду 
на це дослідження концентрує увагу на творах, у зміст яких закладено «протистояння» – міфологічного, 
релігійного, соціального та військового характеру. 

На основі отриманих результатів дослідження сформовано нове визначення терміну «батальність» – мис-
тецька тематика, яка демонструє емоційну напругу через образи й символи війни, вплив війни на побут 
і повсякденне життя переважно трагічного характеру, тобто все те, що було створене на основі власного 
враження митця від історичних чи сучасних військових подій, може бути репрезентоване через реалістичні, 
сюрреалістичні, абстрактні чи інші стилі образотворчого мистецтва, а також в інших видах мистецтва – кіно, 
музиці, театрі.

Ключові слова: батальність, війна, культурне середовище, образотворче мистецтво, релігія, принцип 
історизму.
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BATTLE GENRE IN THE CONTEXT OF SOCIO-CULTURAL PROCESSES 
IN UKRAINE IN THE XXI CENTURY

The article is devoted to the rethinking of the concept of "battle", as well as the formation of its characteristics 
through the analysis of historical aspects of the formation of the battle genre from ancient Greek art, its confirmation 
in biblical stories of the Middle Ages, the formation of the concept of "battle genre" in the 16th – 17th centuries, 
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to artistic reflections on the Russian-Ukrainian war of 2014–2023. It is the specifics of conducting the modern 
Russian-Ukrainian war and the specifics of artistic reflections on it that lead to the need to expand and supplement 
the meaning of the already known and used term "combat". The new definition will make it possible to systematize 
the work of modern artists and outline a separate direction of modern Ukrainian art.

The object of the research is the reflection of the war as a historical, social and global phenomenon in the socio-
cultural environment of Ukraine. The subject is the theme of battle in the fine art of Ukraine of the 21st century.

The research methodology is based on the principle of historicism, in the analysis of the material, general scientific 
research methods are used: analytical, systematic, comparative, art history, cultural, philosophical, psychological, 
which makes it possible to objectively understand the reflection of the "battle" in the socio-cultural space of Ukraine.

The work examines the formation of the "battle genre", analyzes works of art depicting battles and confrontations. 
Emphasis is placed on the study of signs and characteristics of the depiction of war in the 21st century. In order 
to understand battle as a phenomenon, the etymology of the term was analyzed and its primary content load was 
established. This made it possible to explore "battle", expanding the thematic scope of the genre. In view of this, 
the research concentrates attention on the works in the content of which "confrontation" is embedded – mythological, 
religious, social and military.

Based on the results of the study, a new definition of the term "battle" was formed - an artistic subject that 
demonstrates emotional tension through images and symbols of war, the impact of war on everyday life and everyday 
life of a predominantly tragic nature, that is, everything that was created on the basis of the artist's own impression 
from historical or modern military events, can be represented through realistic, surreal, abstract or other styles of fine 
art, as well as in other forms of art – cinema, music, theater.

Key words: battle, war, cultural environment, fine art, religion, principle of historicism.

Актуальність. Україна веде війну за свою 
незалежність, за право бути самодостатньою 
європейською країною. Від початку військових 
дій 2014 року (анексії Криму, війни на Донбасі 
та початку активної фази війни) маємо багато 
якісної аналітики щодо стратегії і тактики 
ведення військових дій, проте погляд на війну, 
як на продукт людської діяльності та витво-
реного людиною культурного доробку, прак-
тично не висвітлено. У контексті нових мето-
дів ведення війни з’являються нові поняття, 
нова термінологія, нові мистецькі твори в різ-
них царинах образотворчого мистецтва. Кожна 
війна має свої особливості, для того щоб ана-
лізувати та досліджувати візуальну рецепцію 
сучасної війни, переважно твори батального 
жанру, потрібно проаналізувати та доповнити 
вже відому нам термінологію, означення 
й окреслити явища. 

Аналіз досліджень і публікацій. Дослі-
дженням війни здебільшого з позицій політич-
ного та соціального підходів займалися велика 
кількість філософів та літераторів. Зокрема, 
у стародавній Греції та Римі війни описували 
Аристотель, Платон, Цицерон; славнозвісний 
трактат Сунь-Дзи «Мистецтво війни», який 
спеціалісти датують Х–ХІІІ ст., розглядає війну 
«як метафору, як філософію життя» (Сунь-Дзи, 
2015, с. 112); у німецькій класичній філосо-
фії свої твори питанням війни присвячували 
І. Кант, Г. Гегель, І. Фіхте; праця Карла фон Кла-
узевіца «Природа війни» вважається взірцем 

стратегічного мислення. У ХХ та ХХІ століт-
тях дослідження війни вирізняються різними 
підходами та методами – найбільш пошире-
ними є історичний, військовий і культуроло-
гічний. Серед сучасних дослідників слід виді-
лити американського історика Тімоті Снайдера, 
який досліджує культурологічний, політичний 
та ідеологічний аспект через призму тоталі-
тарних режимів, результати якого представ-
лені у книзі «Криваві землі» (Снайдер, 2011, 
с. 448), і Майкл Уолцер, який досліджує війну 
крізь призму теорії справедливої війни (Уол-
цер, 2000, с. 400). Важливою є також праця 
Тоні Джадта «Після війни. Історія Європи від 
1945 року», у якій автор практично «переписує 
історію Другої світової війни з погляду сучас-
ності». Важливим також є те, що автор докладно 
аналізує повоєнний стан Західної та Східної 
Європи, розкриваючи причини такого стану  
(Джадт, 2020, с. 928).

Попри велику кількість теоретичних дослі-
джень в історичній і філософській площинах, 
тема війни знайшла яскраве відображення у пра-
цях українських мистецтвознавців. Досліджен-
ням батального жанру займалися: В. Овсійчук 
(Овсійчук, с. 300), який присвятив свою працю 
вивченню історії батального жанру в Україні, 
Г. Юхимець (Юхимець, с. 160) у своїх працях 
дослідив стан батального жанру в образотвор-
чому мистецтві післявоєнних років, А. Мороз 
(Мороз, 1975, с. 9) здійснив аналіз батального 
жанру у творчості українського художника 
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В. Пузиркова. Загальний стан батального мис-
тецтва, а також мистецтво періоду Другої сві-
тової війни проаналізовано в шостому томі 
багатотомного видання «Історія українського 
мистецтва», проте, звісно, з точки зору радян-
ської ідеології (Турченко, 1968, с. 451). 

Мета роботи. Розширити вже відому термі-
нологію «батального жанру» та сформулювати 
нове поняття «батального» в контексті нових 
методів і засобів ведення сучасної, російсько-
української війни, а також активної рефлексії 
мистецького простору на неї.

Виклад основного матеріалу. У Філософ-
ському енциклопедичному словнику термін 
«війна» означає «складне соціально-політичне 
явище, стан суспільства, в якому основним 
видом діяльності є організована збройна 
боротьба між державами, класами або націями 
(народами)» (Шинкарук, 2002, с. 89). Аналі-
зуючи війну в соціальному й історико-куль-
турному контексті, ми маємо чітко усвідомити 
основні характеристики та чинники, які віді-
грають важливу роль у передумовах і наслідках 
війни як такої. Водночас, розглядаючи війну як 
соціокультурне явище, слід виокремити як нега-
тивні, так і позитивні її сторони в політичній, 
соціальній, психологічній і культурній царинах 
людського життя. Безумовно, негативних наслід-
ків значно більше, ніж позитивних, адже війна 
насамперед це біль і втрати, розбрат, насильство, 
руйнування соціальної сфери, нищення культур-
них цінностей. Незважаючи на всю трагічність, 
війна має і позитивні конотації, зокрема в куль-
турному аспекті (спонукає до активної рефлек-
сії на неї мистецького середовища, змінює сти-
лістику та художньо-образну мову), але лише 
у випадку, коли вона є рушійною силою для 
цивілізаційних змін у суспільстві, за умови, що 
ці зміни не здатні відбутися в будь-який інший 
спосіб. Отже, з культурної точки зору війна як 
явище нерідко виступає рушієм культурного 
розвитку, витворює свою символіку й озна-
чення, змінює стилістику й оптику сприйняття 
образів. Війна – це насамперед протиставлення, 
починаючи з двох ворогуючих сил і закінчу-
ючи протистоянням позитивного і негативного, 
темного і світлого, добра і зла. Вона, символі-
зуючи зло, стає інструментом впливу в руках 
тирана. Однак, як зазначає Ж. Ж. Руссо, «варто 
тільки цій людині загинути – її імперія розпо-
рошується і втрачає внутрішні зв’язки; так дуб, 

спалений вогнем, перетворюється на купу попелу»  
(Руссо, 2001, с. 20).

Як зазначено в Сучасній енциклопедії 
України, «батальний жанр – вид образотвор-
чого мистецтва (переважно малярства, мен-
шою мірою різьби й графіки), що відображає 
воєнні події й життя армії (військові походи, 
будні обозу). Батальний жанр можна розгля-
дати як особливий розділ історичного жанру» 
(Дзюба, 2003, с. 300). Проте в історії відомо 
багато творів мистецтва, які зображують сцени, 
пов’язані з батальністю, які не завжди опира-
ються на військові події чи армійське життя 
(«Апофеоз війни» В. Верещагіна, «Обличчя 
війни» С. Далі, «Герніка» П. Пікассо). Поняття 
«батальний жанр» в образотворчому мисте-
цтві, за різними джерелами, сформувалось у  
ХVI–XVII століттях, коли тема твору вважа-
лась істотним чинником його вартості – у цей 
час відбувся розквіт батального жанру як окре-
мого виду мистецтва. До військової тематики 
звертається чимало художників (Мікелан-
джело «Битва під Кашиною», Д. Тінторетто 
«Битва під Задаром», Ж. Калло «Облога Бреди» 
тощо), музикантів (композиції La Marche des 
Mousquetaires Ж. Б. Люллі, The Battle of Marston 
Moor Electric Light Orchestra тощо). 

Художники присвячують цьому жанру обра-
зотворчого мистецтва серії робіт або окремі 
станкові твори, режисери знімають тематичні 
художні або документальні кінострічки, музи-
канти пишуть патріотично піднесені музичні 
твори на честь перемоги – у цьому різноманітті 
простежується відмінність між творами, де 
висвітлено суто військову тематику, та баталь-
ними творами. Щодо образотворчого мистецтва, 
то переважно це живописні полотна великого 
формату на противагу значно меншим графіч-
ним творам. Серед художників, які працювали 
в батальному жанрі або відтворювали батальні 
сцени у своїх роботах, можна згадати таких, як 
Пітер Пауль Рубенс («Святий Михаїл виганяє 
Люцифера і бунтівних ангелів», 1622 рік), Ан-Луї 
Жироде («Повстання в Каїрі», 1810 рік), Фран-
сиско Гойя (серія офортів «Лихоліття війни», 
1820 рік), Кете Кольвіц («Поле бою», 1907 рік), 
Віллі Зітте («Ті, що вціли», 1963 рік) і багато 
інших. З українських художників слід згадати 
Олену Кульчицьку («Страхіття війни», 1915 рік), 
Михайла Дерегуса («Козак», 1970 рік), Олек-
сандра Данченка (серія офортів з українськими 
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отаманами), Сергія Якутовича (ілюстрації до 
книги «Берестечко»), Ніла Хасевича (листівки 
політико-пропагандистського мистецтва, ство-
рені у 1940-х роках) і представників української 
діаспори – Петра Андрусіва («Голгота України», 
1939 рік), Бориса Крюкова («Напередодні»), 
Віктора Цимбала («Рік 1933», «Примусова репа-
тріація», 1946 рік) і багато інших. 

Разом із тим батальні сцени можна поба-
чити на стінах палаців, у розписах на посуді, на 
рельєфах, в ілюстраційному мистецтві й інших 
витворах мистецтва, що були створені багато 
століть до того, як поняття «батального» набу-
ває ознак окремого жанру. Прикладом слугу-
ють розписи на давньогрецькій чорнофігурній 
кераміці, датованій 400–300 рр. до нашої ери, 
із зображеннями битв давньогрецьких богів 
та міфічних гігантів. Батальні сцени з грецької 
міфології прикрашають храми античної Греції, 
зокрема рельєфи Парфенону зі сценами кентав-
ромахії і гігантомахії. Батальні сцени Стародав-
нього Риму переважно прославляли імператора 
та возвеличували державу, чудовим прикладом 
чого є Колона Марка Аврелія у Римі.

Звісно, крім міфологічної тематики, напо-
вненої сюжетами динамічних битв і трагічних 
протистоянь, існувала ще одна, не менш благо-
датна для батального жанру біблійна тематика, 
з якої черпали натхнення майже всі митці. Для 
більшого впливу на глядача художники обирали 
трагічні сюжети, які привертали увагу поцінову-
вачів мистецтва і водночас прославляли церкву. 
У середньовіччі мистецтво було основною 
зброєю церкви – потужним засобом пропаганди. 
Батальні сцени з’являлись у житійних сценах на 
іконах і поліхроміях, які прикрашали стіни хра-
мів. Також у цей період популярним як для Захід-
ної Європи, так і для Київської Русі стає образ свя-
того воїна, борця за віру. Саме через зображення 
святих воїнів, які боролися зі злими силами, із 
«сатаною», символом якого був змій чи дракон, 
проявляється батальність. Так, у християнській 
іконографії в образі воїнів, що поборюють дра-
кона, виступають: Небесний воїн Архистратиг 
Михаїл, св. Георгій, св. Марсель. Ці іконографічні 
схеми можуть трактуватися по-різному, але факт 
боротьби, емоційної напруги та протистояння 
двох сил залишається просценіумом. 

У добу Відродження в Європі через біблійні 
теми та міфологію батальність проникає в живо-
пис. Багато відомих художників цієї доби у своїй 

творчості звертаються до релігійної тематики, 
знову популярними стають сюжети античної 
міфології. Зокрема, у полотні Мікеланджело 
«Страждання святого Антонія», алегоричні 
образи символізують боротьбу між світлом 
і темрявою, у мармуровому рельєфі «Битва кен-
таврів», створеному ще молодим скульптором, 
бачимо звернення до античного сюжету битви 
Геракла з кентаврами – міфічними, міксантро-
пічними створіннями, які поєднують людські 
і тваринні риси. У творчості Леонардо да Вінчі 
батальність демонструється в начерках «Верш-
ник зневажує переможного ворога» (1480 р.) або 
у більш завершеному графічному творі «Битва 
дракона і лева», виконаному на початку ХVI сто-
ліття. Аналізуючи європейське мистецтво, слід 
згадати й німецьких художників, у творчості яких 
батальний живопис відзначався експресивністю, 
деталізацією форм і графічністю. У творчому 
доробку живописця Мартіна Шонгауера чимало 
графічних робіт, присвячених батальності, серед 
яких варто виділити гравюру «Несення хреста». 
Цей біблійний сюжет за тональним і композицій-
ним вирішенням занурює глядача в тривожний 
стан – вираз облич персонажів, вертикалі списів, 
нагромадження ліній різних конфігурацій поси-
люють ефект психологічної напруги. У цій гра-
вюрі, виконаній у XV столітті, помічаємо відго-
мін «середньовічної батальності», протистояння 
двох сил, у яких викристалізовується поняття 
батального жанру. Така ж тенденція простежу-
ється і в наступних століттях, у творах худож-
ників, які через біблійні сюжети оприявнювали 
такі явища, як жорстокість і героїзм, протисто-
яння і жертовність, тривога і співчуття. 

XVI–XVIII століття – доба розквіту баталь-
ного жанру, особливо в роботах таких майстрів, 
як Д. Веласкес («Капітуляція Бреди», 1625 рік), 
Рембрандт, гравюри якого на біблійну тематику 
складаються у єдиний цикл. Художник оперує 
не лише зображальними та технічними, але 
й психологічними інструментами для передачі 
трагічного та батального. 

Цикл гравюр Альбрехта Альтдорфера 
«Падіння та спокута людини» і гравюра 
«Жертва Авраама» (1520 р.) сповнені релігій-
ного трагізму, їхня основна ідея – протистояння 
насиллю та боротьба з темними силами. З пли-
ном часу біблійна тематика з батальними коно-
таціями переходить з релігійного середовища 
у світське.
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Батальний жанр захоплює багатьох митців, 
він дає змогу передавати на полотні рух і плас-
тику, створювати багатофігурну та динамічну 
композицію. Врешті це спрямування набуває 
популярності та стає окремим жанром. Чимало 
відомих художників у своїй творчості зверта-
ються саме до цього напряму. Проте цих авторів 
не можна віднести до баталістів, адже зазвичай 
у їхньому доробку це лише поодинокі роботи. 
Тому роботи такого характеру можна вважати 
батальними або радше такими, що створили 
передумову для виникнення батального жанру.

Батальний, bataille у перекладі з французь-
кої мови означає «битва», тобто будь-яка битва 
і не обов’язково пов’язана з війною у звиклому 
сенсі. Значення «військової битви» застосову-
ють лише тоді, коли її учасників можна поді-
лити на групи, які протидіють одна одній з вико-
ристанням військових атрибутів (військова 
зброя, одяг, розпізнавальні позначки тощо). 
У випадку протистояння двох людей говоримо 
про конфлікт, що у французькій є синонімом 
слова «бій». Отже, можемо стверджувати, що 
тема батальності в образотворчому мистецтві 
виникає значно раніше, ніж з’явився сам термін 
«батальний жанр», а художні твори, які ілю-
струють протистояння, бої та битви, слугують 
«предтечею» окремого жанру в мистецтві.

Розглядаючи українське батальне мистецтво 
минулого століття, слід враховувати соціопо-
літичну ситуацію та передумови, що впливали 
на існування та розвиток цього жанру в історії 
нашої держави. Якщо порівняти батальні твори 
ХVIII – кінця ХІХ століття з творами ХХ сто-
ліття, стають помітними стилістичні особли-
вості, які принципово відрізняють ці полотна. 
Художники кінця ХІХ століття: С. Васильків-
ський («Козацький пікет», 1888 рік), О. Мурашко 
(«Похорони кошового», 1900 рік), М. Пимо-
ненко, який працював переважно в побутовому 
жанрі, проте в деяких картинах можна від-
найти ознаки батальності («Проводи рекрута», 
1910 рік), М. Івасюк («Богдан Хмельницький», 
приблизно 1910 рік), польський художник 
українського походження Юлій Коссак («Битва 
під Остроленкою», 1831 рік) звертаються до 
тематики козацтва, побуту та визначних битв. 
Їхні полотна просякнуті романтикою більшою 
мірою, аніж роботи художників ХХ століття. 
Вони захоплюються зображенням автентичного 
козацького одягу, достеменним зображенням 

історичних фактів, створюючи романтичний 
образ мужнього та войовничого козака. Проте 
ці роботи по суті є вже постфактумом, героїза-
цією подій, що відбулися кілька століть тому. 
Цей аспект відіграє важливу роль у формуванні 
загального бачення картини, бо з легенд, віршів 
і переказів образ козака поставав саме таким. 
Однак ці художники не були безпосередніми 
свідками подій доби козацтва, тому більшою 
мірою вони використовували як джерело істо-
ричні описи, творчо інтерпретуючи їх. 

ХХ століття докорінно змінює трактування 
теми. Батальний жанр демонструє дещо інший 
підхід і стилістику. Багато художників були без-
посередніми учасниками двох світових воєн, 
відчувши на собі весь тиск, трагедію, безглуз-
дість та підступність війни. До когорти худож-
ників першої половини ХХ століття ми можемо 
віднести А. Петрицького – у 1924 році він пише 
картину «Інваліди», у якій відображає влас-
ний досвід Першої світової війни, у 1930 р. 
ця картина представляла Радянський Союз 
на 17-й Венеційській Бієнале, де отримала 
відзнаку та чимало компліментів від крити-
ків (Сидор-Гібелінда, 2008, с. 146) Ф. Кри-
чевського («Переможці Врангеля», 1934 рік), 
М. Самокиша з його динамічними козацькими 
боями, О. Кульчицьку – батальність особливо 
яскраво проявляється у її роботах «Страхіття 
війни» (1915 р.) та «Доля українських втікачів» 
(1916 р.), Л. Перфецького – безпосереднього 
учасника бойових дій, який на основі свого 
досвіду створив велику кількість графічних 
творів на тему визвольних воєн («У відбитому 
Києві чорношличники скидають з будинку 
Думи російський прапор, 31 липня 1919 року»), 
І. Петрова з шедевральними діорамами, які 
розповідають про військові зіткнення («Бій за 
Каховський плацдарм 1920 року»), А. Страхова 
із серією плакатів «Абетка революції» (1915 р.). 
Серед художників другої половини ХХ сто-
ліття, які працювали в батальному жанрі, варто 
відзначити С. Якутовича, В. Іванова-Ахметова 
(«Невідомий солдат»), О. Данченка, М. Дере-
гуса, А. Константинопольського («Рідна 
земля», 1957 р.), О. Лопухова («Війна», 1969 р.) 
та інших. Цим митцям вдалося створити нове 
трактування батального жанру, наповнити його 
трагізмом і реалізмом. Дехто з них продовжував 
захоплюватися добою козацтва, як, наприклад, 
М. Дерегус та О. Данченко, проте їхні графічні 
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твори позбавлені романтизму. Вони використо-
вували графічні можливості офорта виключно 
для підсилення трагічності та психологічного 
сприйняття. М. Самокиш у своєму живописі, 
крім яскравої колірної палітри, використовує 
експресивні композиційні вирішення – завдяки 
такому поєднанню з’являються рух і динаміч-
ний розвиток. 

Проте інтерес до теми козацтва поступово 
втрачався. Більшість художників були учасни-
ками війни, що великою мірою вплинуло на 
їхню творчість. Роботи таких художників, як 
О. Будников («Стоять на смерть», «Форсування 
Дніпра»), П. Пархет («Перед боєм до партії», 
1950 р.), В. Задорожний («Солдатські матері», 
1986 р.) та інші, демонструють внутрішні 
переживання самого автора, ілюструють жах-
ливі атрибути війни – смерть, каліцтва, само-
тність і скорботу, розкривають тему самої війни 
та її наслідків. Узагальнивши тенденції роз-
витку жанру та його специфіку, у батальному 
жанрі першої половини ХХ століття можна 
виділити основні атрибути й ознаки цього пері-
оду, що пронизують твори батального харак-
теру: патріотичне піднесення, звернення до 
знакових подій історії України. 

Друга світова війна внесла свою стиліс-
тику в розвиток батального жанру. Художники 
активніше звертаються до цього жанру образот-
ворчого мистецтва. У цей період характерною 
рисою полотен на батальну тематику є про-
паганда, заклик до боротьби та перемоги над 
ворогом. Тут батальність постає в класичному 
трактуванні – зображення армії, воєнних дій 
та побуту. Деякі художники створювали ескізи 
прямо на лінії фронту, перебуваючи під безпо-
середнім враженням від реальних подій. У піс-
лявоєнні роки батальність в образотворчому 
мистецтві можна віднайти не лише на стан-
кових роботах, а й у книжкових ілюстраціях. 
Загалом ХХ століття під впливом національ-
ного піднесення на його початку, під час війни 
та в повоєнний період і у другій його половині 
відіграє важливу роль у формуванні батального 
жанру. 

Підсумовуючи, можна зробити висновок, 
що батальний жанр в образотворчому мисте-
цтві перебував і перебуває дотепер у процесі 
розвитку. Кожен етап становлення цього жанру 
зазнавав впливу тих чи інших подій. З огляду 
на історичну еволюцію можна зазначити, що 

такий вплив створювали міфологія, яка відо-
бражалася у сценах кентавромахії та гігантома-
хії; церква з її біблійною тематикою та зобра-
женнями святих воїнів, які боряться з темними 
силами. Значний вплив на розвиток батального 
мистецтва чинять політичні перипетії, зокрема 
війни (за Карлом Фон Клаузевіцем війна – про-
довження політики), панування тоталітарних 
режимів, боротьба за свободу тощо. Зрештою, 
коли війни набувають військового характеру 
у світовій історії, батальність стає їх відобра-
женням і набуває воєнних конотацій. Інколи 
батальне мистецтво стає засобом пропаганди 
певної ідеології, інколи – потужним інструмен-
том фіксації та архівації історичних подій. Вод-
ночас батальний жанр дає змогу дещо романти-
зувати події попередніх епох, віднаходити нові 
образи та символи війни.

Говорячи про батальність у ХХІ столітті, 
можемо зазначити, що вона проявляється 
дещо по-іншому та розвивається в фокусі сти-
лістики й, образів продиктованих сучасною 
війною. Вона не обмежується зображенням 
військових подій і військового побуту – баталь-
ність у сучасному контексті дещо розширює 
свої межі. У сучасному світі ми маємо справу 
з некласичною війною, яку складно проілю-
струвати лише битвами, героїчними сценами 
та патріотизмом. Сучасна війна – це насамперед 
психологічна, діджиталізована боротьба з непе-
редбачуваними наслідками. Мистецтво, осно-
вним завданням якого є продукувати власну 
візію на події, говорити мовою образів там, де 
слова безсилі, виходить за межі традиційного 
і шукає нових засобів виразу. Унаслідок цього 
з’являються твори, у яких переплітаються різні 
жанри та стилі, технології та техніки, даючи 
митцям більше можливостей вираження.

Наукова новизна дослідження полягає 
в розширенні та доповненні вже відомої тер-
мінології, пов’язаної з обставинами сучасної 
російсько-української війни. З плином часу 
у війні змінюються методи та засоби ведення, 
а отже, і сприйняття. Це змушує переглянути 
термінологію, пов’язану з війною, зокрема 
трактування «батального» в культурологічній 
і мистецькій площинах – саме цей аспект роз-
глядається у статті вперше.

Висновки. Батальний жанр у мистецтві 
ХХ століття створив потужний фундамент для 
розвитку цього жанру у ХХІ столітті. Проте 
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у зв’язку зі зміною культурного та соціального 
середовища термін «батальний» потребує пев-
ної корекції. Насамперед варто позбутися озна-
чення «жанр», оскільки воно ставить певні 
умовні рамки, обмежуючи мову мистецтва кон-
кретними засобами виразу. У сучасному мис-
тецтві поняття жанру не має чітких меж, митці 
зазвичай комбінують різні жанри для більшої 
виразності своїх «творів». У цьому контексті 
більше підходить термін «батальність», який 
слід окреслити ширшими межами: класичні 
батальні сцени, сюжети, наповнені трагізмом, 
героїзмом і глибоким психологічним осмислен-
ням війни загалом, і передача емоційного через 
символіку й атрибути війни, як класичної чи 

гібридної, так і політичної чи релігійної. Вра-
ховуючи зазначене, пропоную таке визначення 
терміна: батальність – мистецька тематика, 
яка демонструє емоційну напругу через образи 
і символи війни, вплив війни на побут і повсяк-
денне життя переважно трагічного харак-
теру, тобто все те, що було створене на основі 
власного враження митця від історичних чи 
сучасних військових подій, може бути репре-
зентоване через реалістичні, сюрреалістичні, 
абстрактні чи інші стилі образотворчого мисте-
цтва, а також в інших видах мистецтва – кіно, 
музиці, театрі. Таке визначення дасть змогу 
систематизувати творчість сучасних художни-
ків і виокремити напрями мистецтва. 
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ВІТАЛІЙ СЄЧКІН – ПІАНІСТ, ПЕДАГОГ, КОМПОЗИТОР

XX століття увійшло в історію як епоха складних викликів. Цей період відзначився історичними катакліз-
мами та екзистенційними трагедіями, що стали частиною сучасного досвіду людства. Попри це, XX століття 
принесло також і багато яскравих злетів у науці, змін у системі освіти та новаторських педагогічних ідей. 
Вступ України у європейський освітній простір як самостійного суб’єкта підкреслює національну само-
бутність музично-освітніх явищ. Це водночас актуалізує важливість української фортепіанної школи як зна-
чущого світового надбання, а також визначає впровадження її педагогічних досягнень у загальнонауковий 
обіг. Значний внесок у розвиток вітчизняної фортепіанної школи та підняття її престижу на світовому рівні 
зробив український піаніст, педагог, композитор Віталій Васильович Сєчкін. Метою дослідження було визна-
чення внеску митця у розвиток музичного мистецтва, розкриття важливих аспектів його творчого і життє-
вого шляху, а також педагогічної діяльності. Охарактеризовано основні біографічні події артиста. Проана-
лізовано його внесок у сучасну музичну культуру. Висвітлено ключові творчі моменти: участь у конкурсах, 
найвідоміші твори для фортепіано, створені композитором. Визначено, що репертуар Віталія Сєчкіна був 
досить широким і постійно оновлювався творами композиторів різних стилів та епох. Музикант виявив себе 
не лише у сфері виконавської діяльності. Віталій Сєчкін також проявив своє музичне обдарування у твор-
чості, ставши автором численних оригінальних композицій різних жанрів – від мініатюр до фортепіанного 
концерту. У статті зазначено головні риси виконавської манери піаніста та його здобутків, серед яких глибока 
змістовність виконання, стилістична точність, високий рівень звукової культури, піаністична свобода. Зага-
лом, різнопланова творчість видатного і широко визнаного музиканта В. Сєчкіна значно збагатила музичну 
культуру України. Проте творчий та життєвий шлях піаніста і композитора не досить широко висвітлений 
у наукових працях і потребує подальшого вивчення. 

Ключові слова: музична культура, виконавська майстерність, композиторська діяльність, фортепіано, 
творча біографія, універсальна творча особистість.
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VITALIY SECHКIN – PIANIST, TEACHER, COMPOSER

The 20th century went down in history as an era of complex challenges. This period was marked by historical 
cataclysms and existential tragedies, which became part of the modern experience of mankind. Despite this,  
the 20th century also brought many bright advances in science, changes in the education system, and innovative 
pedagogical ideas. The entry of Ukraine into the European educational space as an independent subject emphasizes 
the national identity of musical and educational phenomena. This at the same time actualizes the importance 
of the Ukrainian piano school as a significant world asset, and also determines the introduction of its pedagogical 
achievements into general scientific circulation. A significant contribution to the development of the Ukrainian 
piano school and raising its prestige at the world level was made by the Ukrainian pianist, teacher, composer 
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Vitaly Vasyliovych Sechkin. The purpose of the study was to determine the contribution of Vitaly Sechkin to 
the development of musical art, to reveal important aspects of his creative and life path, as well as pedagogical 
activities. The main biographical events of the artist are characterized. His contribution to modern musical 
culture was analyzed. Key creative moments are highlighted (participation in competitions, the most famous 
works for piano created by the composer). It was determined that Vitaly Sechkin's repertoire was quite wide 
and constantly updated with works by composers of various styles and eras. The musician revealed himself 
not only in the sphere of performance. Vitaly Sechkin also showed his musical talent in his work, becoming 
the author of numerous original compositions of various genres – from miniatures to piano concert. The 
article identified the main features of the performance style of the pianist and his students, including the deep 
meaningfulness of the performance; stylistic accuracy; high level of sound culture; pianistic freedom. The main 
moments of the memory of Vitaly Sechkin at the P. Tchaikovsky National Academy of Music are considered, 
in particular, the opening of the memorial plaque. In general, the multifaceted creativity of the outstanding 
and widely recognized musician V. Sechkin led to a significant enrichment of the musical culture of Ukraine. 
However, the creative and life path of the pianist and composer is not sufficiently widely covered in scientific 
works and needs further study.

Key words: musical culture, performance skills, composer activity, piano, creative biography, universal creative 
personality.

Постановка проблеми та її актуальність. 
У контексті сучасних викликів, що стоять перед 
музично-педагогічною освітою, великого зна-
чення набуває вивчення української культурно-
мистецької спадщини. Вступ України у євро-
пейський освітній простір як самостійного 
суб’єкта підкреслює національну самобутність 
музично-освітніх явищ і водночас актуалізує 
важливість української фортепіанної школи як 
значущого світового надбання. Віталій Сєч-
кін – український композитор, піаніст, лауреат 
міжнародних конкурсів, педагог, музичний 
та громадський діяч, Заслужений артист УРСР 
(1960), професор. Як піаніст Віталій Сєчкін 
зробив значний внесок у розвиток вітчизняної 
фортепіанної школи та підняття її міжнарод-
ного авторитету. Неодноразово він був першим 
виконавцем творів українських композиторів 
за кордоном та на Батьківщині. Актуальність 
дослідження зумовлена потребою більш глибо-
кого розуміння здобутків і визначення внеску 
вітчизняних митців, зокрема і Віталія Сєчкіна, 
у розвиток європейської та світової музики. 

Аналіз останніх досліджень і публікацій.  
Дослідження життєвого шляху В. Сєчкіна 
обмежується кількома працями, у більшості 
джерел він згадується в контексті творчої 
діяльності. І. Хатіпова проаналізувала технічні 
вправи, які використовував у своїй педагогічній 
діяльності видатний піаніст, професор, заслу-
жений артист УРСР Віталій Сєчкін, а також 
його методичні рекомендації (Hatipova, 2021). 
О. Гупалова дослідила період заснування мол-
давської композиторської школи й еволюцію 
виконавчої майстерності та музичної педагогіки 

в Республіці Молдова з 50-х років XX ст. донині. 
Серед українських митців, які зробили істотний 
внесок у розвиток музичної культури Республіки 
Молдова, авторка виокремила Віталія Сєчкіна 
й акцентувала увагу на його творчості та вико-
навській майстерності (Гупалова, 2019).

У свою чергу А. Михалюк присвятила своє 
дослідження проблемі формування виконав-
ської культури в інструментальній підготовці 
майбутніх учителів музичного мистецтва, що 
має прямий зв’язок із педагогічною діяльністю 
Віталія Сєчкіна та його методикою підготовки 
майбутніх музикантів (Михалюк, 2020).

Мета дослідження полягає в аналізі жит-
тєвого та творчого шляху Віталія Сєчкіна як 
визначної особистості у сферах музичної вико-
навської майстерності, педагогічної діяльності 
та композиторської творчості. 

Виклад основного матеріалу. Заслуже-
ний артист України Віталій Сєчкін народився 
у м. Харків 5 вересня 1927 року. Музичну освіту 
здобув у передвоєнні роки в Харківській десяти-
річці, де виявив надзвичайні музичні здібності. 
Після звільнення Харкова у 1943 році він всту-
пив до Харківської консерваторії та успішно 
закінчив її 1947 р. у класі Н. Б. Ландесман, 
яка була видатною представницею Харківської 
школи, створеної П. К. Луценком. Почина-
ючи з 1945 року він займався композицією під 
керівництвом професора М. Д. Тіца та успішно 
завершив повний курс навчання на компози-
торському факультеті у 1950 році. Артистична 
діяльність Віталія Сєчкіна почалася після його 
запрошення стати солістом Київської держав-
ної філармонії (Кучеренко, 2007). 
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У 1951 році Віталій Сєчкін успішно виступив 
на міжнародному конкурсі піаністів, що прохо-
див у рамках Всесвітнього фестивалю молоді 
та студентів у Берліні, і став лауреатом Першої 
премії. У його творчому доробку переважне 
місце займають камерно-інструментальні твори, 
зокрема дві сонати для скрипки й фортепіано, 
а також п’єси та сонати для фортепіано.

Понад 30 років творчого життя Віталій Сєчкін 
присвятив Київській консерваторії. Він пройшов 
шлях від простого педагога до керівника кафе-
дри, став професором спеціального фортепіано 
з 1971 року, а потім обіймав посаду декана фор-
тепіанного факультету з 1971 по 1984 рік.

У 1984 році Міністерство Культури МРСР 
запросило Віталія Сєчкіна до Кишинева. З пер-
ших днів його керівництва кафедрою спеці-
ального фортепіано Молдавської консерваторії 
ім. Г. Музическу (1984–1988) він акцентував 
увагу на інтенсифікації концертно-виконавчої 
діяльності викладачів і студентів. Протягом 
цього періоду стали частішими обміни твор-
чими делегаціями з іншими консерваторіями, 
активізувалася участь студентів у кафедраль-
них та міжреспубліканських конкурсах. Резуль-
тати зусиль мали визнання вже у 1986 році, коли 
на Міжреспубліканському конкурсі піаністів 
ім. М. Чюрльоніса його учениця Інна Хатіпова 
здобула Перше місце (Гупалова, 2019).

Три останні роки свого життя Віталій Сєчкін 
викладав на кафедрі спеціального фортепіано 
у Молдовській консерваторії ім. Г. Музическу 
в Кишиневі, передаючи свій значний мистецький 
досвід молодим музикантам (Hatipova, 2022).

Віталій Сєчкін володів різноманітним 
виконавським репертуаром, який охоплював 
твори видатних композиторів, таких як Й. Бах, 
В. Моцарт, Ф. Ліст, Ф. Шопен, Е. Гріг, та інших. 
Важливою складовою частиною його концерт-
них програм були також твори представників 
сучасної української музики, зокрема Л. Ревуць-
кого, В. Косенка, А. Штогаренка, Д. Клебанова, 
І. Шамо та інших.

Щодо педагогічної діяльності артиста, то 
В. Сєчкін вважав, що для успішної творчості 
піаніста найважливішим навиком є самостійна 
робота. Особливо він акцентував на початко-
вому етапі творчого процесу, який включає 
знайомство з творами інших композиторів, 
чию музику виконує студент. Таким чином 
педагог розширював кругозір майбутнього 

виконавця, відзначаючи, що важливим є знання 
всієї музики минулого і сучасного для критич-
ного її оцінювання в майбутньому (Hatipova, 
2021, с. 27). 

Одним із пріоритетів В. Сєчкіна у навчанні 
гри на фортепіано була вільна посадка та рівна 
постава. Він не був прихильником того, щоб сту-
денти дуже сильно згинались під час гри, під-
німали плечі або розкачувалися. Він вважав, що 
це не лише антиестетично, але й неефективно, 
оскільки заважає контролювати якість звуку, 
ритму та загальну виконавську інтерпретацію.

Українське фортепіанне мистецтво є унікаль-
ним і специфічним засобом формування вико-
навської культури студентів-піаністів, оскільки 
воно має особливий вплив на формування осо-
бистості майбутнього вчителя, зокрема на мен-
тально-генетичному рівні. Це зумовлено тим, 
що мистецтво як суспільне явище є потужним 
чинником впливу на духовний розвиток осо-
бистості (Михалюк, 2020).

Загальними рисами, притаманними виконав-
ській манері студентів класу Віталія Сєчкіна, є: 

● глибока змістовність виконання;
● стилістична точність;
● високий рівень звукової культури;
● піаністична свобода;
● рельєфність форми;
● чітка логіка драматургічного розвитку 

(Хатипова, 2020). 
Професор В. Сєчкін закликав своїх учнів 

максимально розширювати репертуар. Важ-
ливим для нього було, щоб протягом 5 років 
навчання в консерваторії вони охопили найріз-
номанітніші за стилем музичні твори.

У процесі викладання В. Сєчкін взаємодіяв 
зі своїми студентами не лише на музичному 
рівні. Він виявляв глибокий інтерес до їхніх 
навчальних справ, побутових умов, матеріаль-
ного стану і в разі потреби готовий був надавати 
допомогу, включаючи психологічну підтримку. 
Це сприяло більш тісному взаєморозумінню 
педагога та його учнів.

Важливим свідченням авторитету Віта-
лія Сєчкіна як педагога є факт його обрання 
у 1979 році разом із Р. Лисенко представляти 
Київську консерваторію в якості членів журі на 
всеукраїнському конкурсі ім. М. Лисенка у фор-
тепіанній секції (тоді як представників інших 
українських консерваторій було всього лише по 
одному серед членів журі) (Кирейко, 1979).
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У доробку Віталія Сєчкіна фігурують три 
етюди, видані 1978 року, які презентують 
новий образ фортепіано, що перегукується 
з пошуками західноєвропейських компози-
торів першої половини ХХ століття (Кучма, 
2021, с. 114–115).

Переважно для фортепіано композитор 
писав сольні композиції, за винятком сюїт для 
двох фортепіано. Серед сольних творів В. Сєч-
кіна виділяють:

● дві сонати (№1 – 1948, № 2 – 1965);
● Варіації та «Три етюди» (1949);
● «Три прелюдії» (1952);
● «Спогади» (1966);
● «Романс» (1973);
● сюїту «Музичні картинки Чехословач-

чини» (1975);
● «Святкову поему» (1977).
Варто відзначити, що для В. Сєчкіна кон-

такт з живою аудиторією та регулярні заняття 
зі студентами його класу були однаково важ-
ливі і сприяли створенню необхідного творчого 
середовища.

Творчість Віталія Сєчкіна й досі має значний 
вплив на заклад освіти, де він викладав понад 
30 років і де продовжують працювати його 

вихованці. 10 листопада 2020 року в Національ-
ній музичній академії України імені П. І. Чай-
ковського було урочисто відкрито меморіальну 
дошку на його честь. Цей меморіал був вста-
новлений за ініціативою випускниці Віталія 
Сєчкіна – піаністки Наталії Налізко – та її сина 
Максима Петренка (Відкриття меморіальної 
дошки Віталію Сєчкіну, 2020). 

Висновки. Віталій Васильович Сєчкін 
(05.12.1927–03.10.1988) став видатною постаттю 
в українському фортепіанному мистецтві, 
успішно проявивши себе як концертний піаніст, 
видатний педагог, який виховав не одну сотню 
професійних піаністів, і композитор, що продук-
тивно творив у різних жанрах – від п’єс-мініатюр 
до концерту для фортепіано з оркестром. Різно-
планова творчість видатного і широко визнаного 
музиканта В. Сєчкіна значно збагатила музичну 
культуру України, істотно підвищила міжна-
родний авторитет української музичної сцени 
і стала значущим внеском у розвиток національ-
ної фортепіанної школи.

Перспективами подальших досліджень 
може бути більш глибокий аналіз його компо-
зиторської спадщини, вивчення впливу його 
творчості на сучасні музичні течії.
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Throughout human history, obtaining information and acquiring knowledge has been a priority for people. At 
the same time, historically society, the demand for information has continued to increase, people have constantly 
made efforts to obtain, collect, develop and share information using various methods. As a result of the development 
of technologies, the process of obtaining information has become easier, people have managed to make their lives 
easier by using technology more efficiently and productively in all areas of life, and have reached previously 
unattainable levels in terms of obtaining information.

İn the past, people sometimes wrote inscriptions on cave walls, animal skins, and parchments in order to turn their 
knowledge into culture and pass it on to future generations. Currently, the methods and forms of information transfer 
have changed. Thus, different methods and tools: cloud systems, physical servers, etc., are used for information 
transfer. The common feature of these tools, which differ from the past to the future, is to ensure the transmission 
of knowledge and culture to future generations. Today, libraries host digital resources as well as traditional 
materials and offer a variety of digital services to facilitate access to information by keeping up with technological 
developments. Along with digital services, artificial intelligence technologies have also emerged as a possible tool 
that can be used to make libraries more efficient. The use of artificial intelligence in libraries can facilitate the work 
of both library staff and users, and improve library services. It should be noted that the directions of application 
of artificial intelligence in libraries – solving problems and making decisions; in the areas of information discovery 
by voice and image identification, document cataloging, collection preparation, technical services, reference services, 
querying, subject indexing, determining users' information needs, database searching and document supply. As can 
be seen from this, artificial intelligence has the ability to perform many functions of librarianship, such as cataloging, 
reference services, and collection tools with applications.
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ЗАСТОСУВАННЯ ШТУЧНОГО ІНТЕЛЕКТУ В БІБЛІОТЕКАХ 
У КОНТЕКСТІ ЦИФРОВОЇ ТРАНСФОРМАЦІЇ СУСПІЛЬСТВА

Протягом усієї історії людства отримання інформації та здобуття знань було пріоритетом для людей. Вод-
ночас історично склалося так, що потреба в інформації в суспільстві продовжувала зростати, люди постійно 
докладали зусиль для отримання, збору, розробки та обміну інформацією різними методами. У результаті 
свого розвитку технологій процес отримання інформації став легшим, люди змогли полегшити собі життя, 
використовуючи технології більш ефективно і продуктивно в усіх сферах життя, і вийшли на раніше недо-
сяжний рівень в отриманні інформації.
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У минулому люди іноді робили написи на стінах печер, шкурах тварин і пергаментах, щоб перетворити 
свої знання на культуру та передати їх майбутнім поколінням. Нині змінилися методи і форми передачі інфор-
мації. Таким чином, для передачі інформації використовуються різні методи та інструменти: хмарні системи, 
фізичні сервери тощо. Спільною рисою цих інструментів, що змінюються від минулого до майбутнього, 
є забезпечення передачі знань і культури майбутнім поколінням. Сьогодні бібліотеки зберігають цифрові 
ресурси, а також традиційні матеріали та пропонують різноманітні цифрові послуги для полегшення досту-
пу до інформації, крокуючи в ногу з технологічним розвитком. Разом із цифровими послугами з’явилися 
також технології штучного інтелекту як можливий інструмент, який можна використовувати для підвищення 
ефективності діяльності бібліотек. Використання штучного інтелекту в бібліотеках може полегшити роботу 
як бібліотечного персоналу, так і користувачів, покращити бібліотечне обслуговування. Слід зазначити, що 
напрями застосування штучного інтелекту в бібліотеках – розв’язання проблем та прийняття рішень у сфе-
рах виявлення інформації за допомогою голосової ідентифікації та ідентифікації зображень, каталогізації 
документів, підготовки колекції, технічних послуг, довідкових послуг, запитів, предметного індексування, 
визначення інформаційних потреб користувачів, пошуку в базі даних та постачання документів. Як видно 
з цього, штучний інтелект здатний виконувати багато бібліотечних функцій, таких як каталогізація, довідкові 
служби та засоби колекціонування з додатками.

Ключові слова: цифрова трансформація, використання штучного інтелекту в бібліотеках, експертні сис-
теми, роботизовані програми, програми розпізнавання зображень у бібліотеках.

Іntroduction. The information age in 
which we live, and the level of technological 
and social development that has created it, is 
based on knowledge. The new society, in which 
the information that enables this development is used 
as raw material in all fields, is called the information 
society (Yeşilorman, Koç, 2014, s. 120). 
İn today's society, where the amount of information 
has increased in quantity and become a large 
ocean, libraries, which since ancient times have 
been the only place where information is 
collected and disseminated, must take advantage 
of technological innovation to provide more 
efficient and accurate services. Especially after 
World War II, the rapid development of information 
and communication technologies and the spread 
of scientific innovations pushed information 
centers, especially libraries, to use new types 
of documents and communication technologies, 
leaving them outside the confines of traditional 
service institutions. Also, it is possible to quickly 
and accurately satisfy information needs, identify 
library resources, accelerate resource search time, 
increase the efficiency of library work, facilitate 
digitization of funds and improve library service, 
analyze user behavior and ensure digital security 
of libraries.

This study elaborates on the application 
of artificial intelligence in libraries, the dimensions 
of human brain and intelligence, the scope 
and historical development of artificial intelligence, 
and the content of artificial intelligence applications 
used in libraries in order to better understand 
artificial intelligence as a field. At the same time, 

special emphasis is placed on analyzing the current 
state of artificial intelligence applications in terms 
of their development in the world, how they are used 
in libraries, and the study of library applications in 
in this field. 

Therefore, differences emerged in the way 
information was recorded, the type of digital media 
used in addition to the print source, and the channels 
of information transmission (Üstün, 1994, s. 217).

Degree of problem development. No 
independent research has been conducted on 
the directions of application of artificial intelligence 
technology in libraries in Azerbaijan (Üstün, 1994). 
Only some researchers have recently touched on 
this topic in a superficial way in their scientific 
articles and conferences. As for world researchers, 
the prospective directions and application 
possibilities of using artificial intelligence have long 
been investigated as the main priority direction by 
experts and researchers in the field of library science 
in some articles (Frederick, 2016). From this point 
of view, associate professor of the Moscow State 
Institute of Cinematography V. K. Stepanov can 
rightfully be considered a pioneer. Thus, in 1996, he 
published the article "Artificial intelligence and its 
application possibilities in libraries" (Scardilli). 

He noted in his article that at that time 
the elements of artificial intelligence were already 
included in the software products of the libraries 
and were used in the libraries in the form 
of modules. They automatically ensure compliance 
with the standards of bibliographic records 
and reporting documents (Lohani). The program 
itself generates the title of the bibliographic record 
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depending on the number of authors (if a book 
has one or two authors, both are reflected; if there 
are three or four authors, the machine places 
one – the first – in the title, and the rest in the field 
of responsibility; five and more automatically 
describes the title and shows the first three authors in 
the field of responsibility) and additionally suggests 
adding the corresponding inventory number when 
creating an inventory book. However, this is only 
the first stage of introducing artificial intelligence 
to the world. From this, it is clear that the benefits 
of applying artificial intelligence to libraries have 
been well justified for a long time (Perez, 2018).

 In the article, the scope and historical 
development of artificial intelligence, the content 
of artificial intelligence applications used in 
libraries are explained in detail and researched 
by the author. Considering all this, it is of great 
importance to examine the above-mentioned 
subject under an independent title. 

Purpose and tasks. The main purpose 
of the research is to investigate the levels 
of application of artificial intelligence applications 
in the world, the current state and analyze how 
they are used in libraries. At the same time, it is 
one of the main tasks to investigate the research 
and library practices in this direction, to highlight 
the importance of the topic and to educate in order 
for libraries to provide more effective services 
in accordance with the developments in artificial 
intelligence and communication technology.

Methods. Analytical research method was 
generally used during the research among 
the sources related to the topic. Methods such as 
generalization, systematic approach, synthesis, 
comparative analysis were used in the research 
depending on the tasks set.

Main part. 
Transformation of libraries in the context 

of digitalization of society
İt is known that computers were first used in 

libraries in the 1960s, mainly for cataloging. With 
the development of the Internet, online catalogs 
became widespread, and later, with the development 
of the İnternet, the rapid growth of information, 
electronic resources and automation systems 
was used. At the same time, the developing web 
technologies have posed various challenges to 
libraries, such as how to present information on 
the Internet or to obtain reliable information, 
which is the main task of the library profession. 

Now the traditional librarian profession has 
been replaced by a kind of expertise in Internet 
and digital systems (Asiye, 2018, s. 173).

İn today's competitive business environment, 
many businesses are faced with the challenges 
of large amounts of information in making 
operational decisions to improve efficiency. Thus, 
many manufacturing systems are not prepared to 
manage large databases due to the lack of intelligent 
tools. In 2011, İndustry 4.0 was introduced to 
the public at a trade show held in Hanover, Germany, 
which was presented to the public as a new concept 
and symbolized the beginning of the 4th industrial 
revolution. Hence "Industry 4.0." the concept was 
adopted as a strategy to be implemented in order 
to compete with contemporaries in producing 
the products and services of the future. The Fourth 
Industrial Revolution is different from the other 
three industrial phases. 

This attribute is the growing mass of freely 
available information on the Internet. With this 
revolution, not only the industrial and manufacturing 
sector, but also the service sector underwent 
a technological transformation. İn fact, the difference 
of this revolution, unlike previous industrial stages, in 
the context of increased production and information 
abundance with the current level of technological 
development is the transition of the main workforce 
from humans to robots.

This attribute is the growing mass 
of freely available information on the Internet. 
With this revolution, not only the industrial 
and manufacturing sector, but also the service sector 
underwent a technological transformation. İn fact, 
the difference of this revolution, unlike previous 
industrial stages, in the context of increased 
production and information abundance with 
the current level of technological development is 
the transition of the main workforce from humans 
to robots (Davies, 2013).

Artificial intelligence technology, which took 
its first steps in the middle of the last century 
and continued to develop in the following years, 
is now on its way to becoming a transformative 
revolution spanning all fields and industries. Today, 
in an era of rapid technological development, 
artificial intelligence, which is widely used in all 
fields, especially in industry and business, provides 
both fast service and more efficient methods 
of protecting information in the face of information 
abundance (Frederick, 2016).
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Application of artificial intelligence 
technologies in libraries

Although it seems impossible for the industry 
and service sector to resist this new wave (robots 
and artificial intelligence changing the existing 
concept of work and corporate activity), these 
enterprises need to adapt to modern technologies 
in order to keep up with the demands of modern 
times. Artificial intelligence is fundamentally 
changing all areas of activity – industry, 
agriculture, transportation and logistics, energy, 
telecommunications, financial sector, health care, 
trade, education, etc. Artificial intelligence is also 
changing the way we do business (Gade, 2017).

One thing that should be emphasized is that in 
the conditions of the information revolution, when 
the difference between the physical and cyber world 
is erased, while the role and functions of libraries 
in the new revolution are being discussed, there 
are opinions that there will be no need for them. 
for libraries in the future. Because the information 
needed by individuals and businesses will be 
included in the environment, and the requested 
information will be received through the İnternet 
of Things. However, in the future, libraries will 
become places that serve many important functions 
and will be physically more useful in the future 
(Frederick, 2016, s. 10–11). İf some of these 
features are mentioned:

– When conducting research on documents 
that cannot be digitized, you will need to seek 
the assistance of a librarian;

– The role of librarians in the process of data 
creation and knowledge management will be taken 
into account.

The theory of artificial intelligence offers various 
principles, techniques, methods and systems related 
to the creation and provision of digital libraries to 
users.

As can be seen from the above, the theory 
of artificial intelligence will cause great changes 
in the field of library and information services. 
With the development of artificial intelligence 
techniques, libraries will make complex decisions 
and assessments with fewer errors. In this context, 
libraries will not only ease the manual labor 
of employees, but will also be chosen as more 
efficient institutions in today's world, where 
obtaining reliable information is becoming 
increasingly difficult (Dent, 2009). At the same 
time, dependence on information literacy will 

decrease as artificial intelligence prevails in 
the context of solving many problems.

Artificial intelligence expert systems that 
imitate human cognitive behavior, natural language 
processing, image recognition, intelligent agents, 
robotics, etc. have areas of application. These 
applications of artificial intelligence technology are 
most effectively used in: cataloging, classification, 
information retrieval, technical services, periodicals 
and many other library services (Herron, 2007).

Application of expert systems in libraries
Expert systems, one of the applications 

of artificial intelligence, are a technology that 
allows librarians and users to gain many positive 
benefits in library services.

The knowledge base of expert systems 
contains all the necessary information and rules 
that library specialists use to make decisions. 
Using this information, the system can perform 
an evaluation process using an inference algorithm 
and make better decisions than even a librarian. 
Because the knowledge base of an expert 
system includes the experience of the best group 
of experts. Such a specialist can provide effective 
service by imitating the decisions and statements 
of the librarian (Asemi, 2018, s. 143).

İn the context of reference services, the library 
provides many benefits to users, such as searching, 
directing users to resources, answering users' 
online questions, and providing advisory services 
(Su S.-F., 1995, s. 219).

According to researcher Richardson (1989), 
the potential advantages and disadvantages of applying 
expert systems to the library reference system as 
a whole are explained as follows (Davies, 1997, s. 94).

So the advantages are:
– Human factors can provide services at any 

time when the librarian is unsuitable or unavailable;
– Users with disabilities may be offered 

an independent option;
– Users who cannot access the bibliography 

or have limited capabilities may be offered 
an independent option;

– Staff can get rid of annoying, repetitive, 
boring questions;

– They can play an important role in the learning 
process of students and professionals;

– They can help identify current bibliographic 
research tools needed.

Іn addition to the above, the system also has 
negative sides. To:
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• Lack of human factor;
• Adequate infrastructure and equipment must 

be provided;
• There may be a potential occupational safety 

hazard;
• There is a possibility that the librarian will lose 

existing skills during the basic inquiry process;
• Creation and operation of an expert system 

requires personnel and large capital investments 
(Gade, 2017).

Artificial intelligence, which arose with 
the development of computer science and influences 
all sciences using computer systems, has made 
the creation of smart libraries capable of imitating 
the thoughts and behavior of librarians possible 
for more than 50 years, and with the development 
of technology has expanded the scope of services 
(Herron, 2007, p. 139–144).

İdeas about using smart systems instead 
of classical systems in libraries originated in 1990. 
İn today's world, where more and more information 
is digitized, libraries need to use more and more 
new technologies to provide the most effective 
service to users. In this sense, intelligent agent 
technology, a rapidly growing area of research, is 
a promising application (Lohani, 2007, p. 139).

Smart library systems use artificial intelligence 
technologies to provide information services 
to their users and staff. Cataloging, indexing, 
reference, technical service, provision of documents 
and documents, issuance, etc. in libraries. Artificial 
intelligence applications can be used in many 
service areas (Asemi, 2018, s. 1443).

Amazon's cloud-based voice service Alexa 
and Apple's digital assistant Siri are intelligent agent 
programs designed to make people's lives easier by 
providing information and taking actions on demand. 
These technologies have become indispensable, 
according to information professionals who shared 
their experiences and explained to the library 
community how they can benefit from devices like 
Alex and Siri (Scardilli).

Libraries with programmers through staff 
or support channels can actively use voice-
enabled intelligent agents in the library service 
process. Smart agents provide users with a variety 
of support options using the features they have 
(Dent, 2013, p. 119).

• Builds library catalog searching habits.
• Event scheduling can be done in libraries by 

connecting your device to the scheduling system.

• Their small size and low cost make it 
possible to place several devices in the library 
and at the same time make it possible to implement 
more bibliographic services for users, possibly 
even after-hours services.

• Provides search and access to local 
and international resources.

• You can search the library's online databases.
• It can sort and prioritize search results.
• It can serve users with virtual bibliography 

training based on the users' request.
• Maintains compatibility between library 

technologies, tools and portable devices such as 
personal digital assistants (PDAs), mobile phones.

Can provide relevant information services 
by sending personalized notifications to users to 
introduce relevant new resources and services.

• Considering the structure of the library, it 
is possible to search for educational literature in 
the form of electronic resources.

İntelligent agent technology can be 
effectively used in many library activities, such 
as electronic information services, collection 
gathering, library resource classification, catalog 
searching, circulation and bibliographic services, 
and event planning. It acts as an assistant for users 
and librarians. Considering that intelligent agents 
fit within a library's budget, they appear to be more 
cost effective than many technological equipment 
or systems.

Robots applications in libraries
Mechanical systems, computer technology 

and software applications, which are developing 
more and more every year, have created 
the conditions for robotization. Robotic systems 
have entered human life more than ever before. 
In fact, these systems are widely used in many 
commercial, social, cultural and public spheres. 
Libraries are institutions that benefit from robotic 
applications in serving users (Nicola, 2017).

The need of librarians for library services, 
information resource management, especially high-
volume and repetitive operations, has decreased due 
to robotic applications. These systems, using tools 
such as software, sensors, barcode reader, GPS, 
robotic arm, enable the registration of resources in 
the library and the process of transporting books 
quickly (Gade, 2017, s. 255).

As the number of information resources 
increases, manual management of libraries becomes 
an increasingly complex and time-consuming task. 
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To overcome these problems, library assistant 
robots used to collect and arrange information 
resources in the Library will avoid wasting time 
and effort.

Each user's library card is checked against 
the library database, and access rights to resources 
are determined through authentication.

• The process of returning a book to the user 
is carried out directly. If he wants to receive 
a publication, he enters the title of the book into 
the library database and determines the password 
for the desired book.

• The user sends the book number to the mobile 
robotic arm wirelessly and opens a new transaction 
window.

• Once the robot receives the book number, it 
starts checking the tags of each book one by one 
using Radio Frequency Identification (RFID).

• The manipulator notifies the user if the book 
is not found on the shelf or is lost. If the resource 
requested by the user and the barcode number 
of the book scanned by the RFID scanner 
match, the book is picked up by the robotic arm 
and delivered to the user (Rathinasabapathy, 2008).

The library robot appears to provide a flow 
of resources that users are searching for or want 
to return to the library collection, preventing users 
and librarians from wasting time between shelves.

This program will also be very convenient 
for older and disabled users and will allow these 
disadvantaged populations to use the library more 
frequently and effectively. Instead of having to deal 
with misplaced or lost books, the librarian will be 
more productive and efficient.

İn addition to organizing shelves and searching 
for resources, robots can also perform security 
and security functions in libraries. Thus, it is 
envisaged that the robots, programmed according 
to the work schedule, can monitor the library 
building and alert security personnel or librarians if 
any problems arise, as well as check the cleanliness 
and order of the tables before closing the library 
(Su S.-F., 1995).

Applications for image recognition in 
libraries

Computer automatic image recognition 
systems are used in situations where human 
perception cannot identify characters or automate 
and speed up the recognition process. For example, 
speech recognition, human face recognition, 
retina recognition, fingerprint recognition, text 

recognition, image recognition, etc. are examples 
of common object recognition applications. Pattern 
recognition, that is, the process of assigning objects 
or events to the appropriate category or class, 
occurs in the process of recognition in three main 
stages. These steps include feature extraction, 
feature selection, and classification (Perez, 2018).

İmage recognition is an information service in 
libraries, document processing, language translation, 
electronic resource, office automation, human-
machine communication, information retrieval, etc. 
It is used for this and has important research areas in 
many applications (Cheng, 1996, s. 97).

To facilitate document indexing 
and the development of digital libraries using digital 
technologies, it is necessary to know the structure 
and methods of analyzing document descriptions 
to identify areas of interest (Nicola, 2017, s. 1905).

İt is important to analyze data features in 
the context of document processing with image 
recognition. In fact, the effectiveness of the method 
often depends on the quality of the features identified 
by the expert, and not on the type of classification 
used in the recognition process. Image recognition 
is also widely used in the translation process. There 
is a large amount of textual information available 
on the Internet in many languages. In this data, 
optical character recognition can deeply identify 
and read text embedded in images. In optical 
character recognition, text, words, and character 
strings in a document must be divided into correct 
segments before they can be recognized. İt then 
takes the document description file as input 
and performs the translation.

İmportant for libraries from a security and user 
graphics perspective, biometric identification 
refers to physiological or behavioral characteristics 
that confirm a person's identity. Facial recognition, 
fingerprint recognition, voice recognition, signature 
recognition, etc. Many image recognition programs 
provide security for both building and library 
equipment as well as library print collections 
(Rathinasabapathy, 2008, s. 182–183). 

The system can control access to protected or 
confidential documents. The system identifies 
the face in the database and shows the matching 
face as a secure recording through the camera, 
but takes a snapshot of the suspicious situation 
and sends it as an email notification. Using these 
recognition programs, libraries can automatically 
track users both in protected sensitive areas and in 
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areas where authorized outside access is prohibited 
and where sensitive documents such as rare 
artifacts are located. İn addition, it detects people 
or situations that pose a security risk in the library 
and alerts those in charge.

Conclusion. A paradigm shift in the field 
of practical application of artificial intelligence is 
currently taking place in the globalized world. As 
a result of its development and convergence with 
the Internet of Things, cloud computing, mobile 
technologies, robotics, "Big data" analytics, 
and social media over the last decade, artificial 
intelligence has reached a critical point where 
it will strengthen and expand every technology-
based service and application.

İn the end, I would like to emphasize one 
thing that the application of artificial intelligence 
technology will significantly improve the quality 
of relations between authors, publishers, librarians 

and end users of document products, will create 
conditions for the availability of only actively 
requested literature in libraries, will free bookstores 
from the destruction of unsolicited printed products, 
the general level of reading culture will rise rapidly. 
Although our country is not on the list of leading 
countries in terms of the use of artificial intelligence, 
one of the fields of artificial intelligence widely used 
in practice – fuzzy logic – was founded by the world-
famous Azerbaijani scientist Lutfi Zadeh. However, 
we can say with a great sense of regret that even 
though almost none of these applications mentioned 
above are currently found in our libraries, in 
the near future there will be ample opportunities for 
the application of this type of smart systems in our 
libraries, and the development and implementation 
of programs in this direction will begin. Because 
the social and technological conditions are almost 
ready to start.
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Стратегія державного управління має будуватися на системному соціокультурному аналізі всіх видів ресур-
сів, з метою правильного прогнозування, проектування, планування діяльності організацій, галузей та сус-
пільства в цілому. Структура управлінської системи повинна бути заснована на системах соціально-культурної 
аналітики всіх складових переговорів, з огляду на боротьбу, у плані роботи організації і суспільства в цілому.

Сучасні загальносвітові дискусії в галузі культурної політики сприяли утвердженню нового погляду на 
роль культури, на її зв’язок із економікою та державою. Ця проблематика активно розробляється ЮНЕСКО 
і має два основні аспекти. По-перше, це аналіз можливостей державної підтримки культури, включаючи 
культурну спадщину, освіту, мистецтво, проблеми законодавства, фінансування, управління. По-друге, це 
забезпечення культурі місця у програмах усіх рівнів, орієнтованих на людський розвиток, освіту, наукові 
дослідження, комунікацію, екологію, соціальну єдність.

Соціально-політичні трансформації українського суспільства останніх десятиліть докорінно змінили 
зміст та принципи культурної політики. Демократизація української держави збільшила кількість суб’єктів 
та акторів, залучених у культуротворчу діяльність та управління культурою. Демократизація забезпечує 
більш високий рівень рівних можливостей у культурі, надає ширший вибір у споживанні культурних ціннос-
тей. Розглянемо проблему пріоритетів культури в ідеології, політиці та розвитку суспільства загалом, а також 
у зв’язку з розвитком ідей служіння вітчизні, патріотизму, гуманізму.

Ключові слова: теорія культури, соціально-культурний розвиток, міжнародне культурне співробітни-
цтво, світовий соціокультурний простір, соціально-культурна політика, масштабні управлінські техноло-
гії, програмування, проектування, впровадження інновацій, система стратегічного управління підготовки 
та перепідготовки кадрів.
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SOCIO-CULTURAL DEVELOPMENT OF THE DNIPROPETROV REGION: 
A CULTURAL ANALYSIS

The strategy of public administration should be based on a systematic socio-cultural analysis of all types 
of resources, with the aim of correctly forecasting, designing, planning the activities of organizations, industries 
and society as a whole. The structure of the management system should be based on the systems of socio-cultural 
analysis of all the components of negotiations, taking into account the struggle, in terms of the work of the organization 
and society as a whole.

Modern global discussions in the field of cultural policy contributed to the establishment of a new view on 
the role of culture, on its connection with the economy and the state. This issue is being actively developed by 
UNESCO and has two main aspects. First, it is an analysis of the possibilities of state support for culture, including 
cultural heritage, education, art, issues of legislation, financing, management. Secondly, it is ensuring a place for 
culture in programs of all levels, focused on human development, education, scientific research, communication, 
ecology, social unity.

The social and political transformations of Ukrainian society in recent decades have fundamentally changed 
the content and principles of cultural policy. The democratization of the Ukrainian state has increased the number 
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of subjects and actors involved in cultural activities and cultural management. Democratization ensures a higher 
level of equal opportunities in culture, provides a wider choice in the consumption of cultural values. Let's consider 
the problem of cultural priorities in ideology, politics and the development of society in general, as well as in 
connection with the development of the ideas of service to the homeland, patriotism, and humanism.

Key words: theory of culture, socio-cultural development, international cultural cooperation, world socio-
cultural space, socio-cultural policy, large-scale management technologies, programming, design, implementation 
of innovations, system of strategic management of personnel training and retraining.

Вступ. Актуальною стратегічною пробле-
мою сучасного світу є досягнення сталого 
соціально-культурного розвитку. Ця про-
блема розглядається як міжнародними органі-
заціями, так і національними організаціями. 
Головною рушійною силою людського розви-
тку є культура. Міжнародне культурне співро-
бітництво охоплює всі види інтелектуальної 
та творчої діяльності у соціально-культурній 
сфері. Зарубіжні держави розвивають усі галузі 
соціокультурного простору, забезпечуючи гар-
монійну рівновагу між технічним та морально-
інтелектуальним прогресом людства. Діалог 
культур та цивілізацій – спосіб досягнення  
взаєморозуміння, забезпечення стабільності 
всередині країни та створення зовнішніх умов 
для мирного розвитку держави, зростання її 
міжнародного авторитету та розширення вза-
ємовигідної співпраці з іншими країнами  
(Кримчок, 2021, с. 55).

Взаємозбагаченню культур сприяє нова 
інформаційна культура, яка розширила світо-
вий соціокультурний простір. Формування єди-
ного глобального соціокультурного простору 
має гармонійно поєднувати в собі самобутність 
культури та регулювати різні інтереси, потреби, 
іншими словами, сприяти підготовці та при-
йняттю правильних економічних, соціальних 
рішень, які забезпечують соціально-культур-
ний розвиток світової спільноти.

Питання соціально-культурного розвитку 
Дніпропетровської області стає особливо акту-
альним у контексті постійних змін в суспільстві 
та стрімкого технологічного розвитку. Це важ-
ливе завдання, що включає не лише розширення 
культурних можливостей, але й поліпшення 
якості життя громадян, утвердження соціаль-
них зв'язків та встановлення високих стандар-
тів етичності, визначальної для збереження 
ідентичності регіону та його процвітання. Соці-
ально-культурний розвиток є ключовим еле-
ментом для створення стійкого та гармонійного 
суспільства, а його важливими складовими є: 
збереження культурної спадщини, створення 

механізмів для збереження та популяризації 
історії, мови, традицій та мистецтва регіону, 
формування національного самовизначення 
та сприяння зміцненню єдності суспільства, 
розвиток освіти та культурних ініціатив, роз-
виток музеїв, театрів, бібліотек, а також органі-
зація культурних заходів, формування місцевої 
ідентичності.

Стратегічні напрями соціокультурного 
розвитку регіону.

Стрімко мінливий соціально-культурний 
контекст, прискорення процесів глобалізації, 
перерозподіл пріоритетів, активне вторгнення 
масової культури та культурних індустрій, 
інформаційні вибухи, чітке усвідомлення куль-
тури як неодмінного чинника розвитку – все це 
створило ґрунт для формування принципово 
нового розуміння державного управління соці-
окультурною сферою.

Талькотт Парсонс ідентифікує чотири меха-
нізми еволюції соціальних систем та спільнот:

– механізм диференціації, при якому соці-
альні системи розкладаються на більш спеціа-
лізовані за своїми елементами та функціями.

– механізм зростання адаптивності до 
зовнішнього середовища, який виникає внаслі-
док диференціації соціальних систем дії.

– механізм інтеграції, який забезпе-
чує включення нових систем соціальної дії 
в суспільство.

– механізм ціннісної генералізації, що 
полягає у формуванні нових ідеалів, ціннос-
тей, норм поведінки та їх перетворенні в масові 
явища.

Важливе значення у функціонуванні цих 
механізмів відводиться культурі, яка має 
«надординарну інтеграційну техніку системи 
дій». Іншими словами, культура визначає сут-
ність та якість взаємодій між соціальними аген-
тами, інтегрує індивіда в соціальну систему, 
проникає в усі інші системи та підсистеми, була 
їхньою органічною частиною, а також може 
існувати самостійно у формі знань, ідей, цін-
ностей та норм (Горпинич, 2019).
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Активно відбуваються у світі та Україні соці-
ально-культурні зміни, які свідчать про зрос-
тання ролі регіонів, про необхідність їхнього 
самостійного суспільного та культурного роз-
витку. Стратегія державного управління має 
будуватися на системному соціокультурному 
аналізі всіх видів ресурсів, з метою правиль-
ного прогнозування, проектування, планування 
діяльності організацій, галузей та суспільства 
в цілому.

Сучасна світова практика свідчить про те, 
що складні завдання найбільш успішно можуть 
бути вирішені спільними творчими зусиллями 
державних структур, неурядових організацій, 
партнерством суб’єктів, що беруть участь, 
населення у розробці та реалізації програм, 
проектів місцевого соціально-культурного роз-
витку (регіонів, міст, районів, станиць), що від-
повідають спільним інтересам.

Соціально-культурне різноманіття укра-
їнських областей вимагає врахування різних 
аспектів самоорганізації в перетворюваль-
них процесах. На сучасному етапі державного 
управління у сфері культури дослідниками вже 
не протиставляються управлінське регулю-
вання з боку різних суб’єктів та самоорганіза-
ції як напряму діяльності, оскільки після спаду 
кризи нашого суспільства не важко безпомил-
ково визначити механізми ефективної держави. 

Сьогодні ніхто не відмовляється від масштаб-
них управлінських технологій, від цілепокла-
дання, програмування, проектування та впро-
вадження інновацій як інструментів культурної 
політики. Серед управлінських технологій, що 
повністю відповідають сучасним вимогам, слід 
виділити управління організацією культури на 
основі принципів стратегічного управління. Це 
передбачає широке застосування маркетинго-
вих технологій.

Децентралізація управління представлена 
державним, неурядовим, комерційним уста-
новам культури державного, регіонального 
та муніципального рівня право на свободу 
у визначенні змісту та пріоритетних напрямів 
соціально-культурної діяльності (культурне 
творення, міжрегіональний культурний обмін, 
збереження національних культур, спільна 
розробка та реалізація соціально-культурних 
проектів і т.д.). Так, Приходько О.М. відзна-
чає можливість, за умови чіткого визначення 
перспектив соціально-культурного розвитку 

регіону, постановки ясних цілей та пріори-
тетних завдань, адресного провадження соці-
ально-культурної діяльності, створення органі-
заційно-управлінського механізму регулювання 
цієї діяльності. Її ефективність залежить від 
постійної опори на службу моніторингу стану 
об’єкта управління, що відстежує за спеці-
ально розробленими показниками нормальні, 
процеси, що відхиляються та проблемно 
утворюють, наслідки реалізації цілеспрямо-
ваних впливів на соціокультурне середовище  
(Приходько, 2022, с. 71).

Слід зазначити, що можливості наукового 
забезпечення діяльності у галузі соціально-
культурної політики та державного управління 
використовуються не повністю. Не в усіх влад-
них структурах присутня наукоємна соціально-
проектна ланка, в обов’язки якої зазвичай вхо-
дить розробка стратегії соціально-культурного 
розвитку регіону, орієнтованої на облік життє-
вих реалій соціально-відтворювального про-
цесу та на цілі, сформульовані в програмі на 
основі нормативного прогнозу. У ході такого 
проектування розробляється стратегія їх досяг-
нення, оцінки наявних для цього ресурсів, 
а також соціально значущих наслідків від намі-
чених змін. Довгострокові програми та поточні 
плани соціально-культурного розвитку регіону 
мають ґрунтуватися на проблемно-цільових 
проектних розробках.

Використання в соціально-культурному 
управлінні принципу програмності дозволяє 
ефективно ув’язувати механізми взаємодії різ-
них рівнів управління в єдину конструкцію, дає 
можливість трансформувати елементи адміні-
стративно-бюрократичної моделі управління 
соціально-культурними процесами, що збері-
гаються ще, підвищити ефективність як управ-
ління, так і самої діяльності з нарощування 
соціально-культурного потенціалу в регіонах 
(Поляков, 2022, с. 13).

Однією з важливих складових формування 
системи стратегічного управління є аналіз соці-
окультурної ситуації, що склалася. Цей аналіз 
є початковим і абсолютно необхідним етапом 
створення системи стратегічного управління 
в галузі культури. При розробці та реалізації 
програм та проектів соціально-культурного роз-
витку регіону необхідно здійснювати соціаль-
ний та культурний аналіз місцевих умов, який 
обов’язково має ґрунтуватися на результатах 
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проведення різноманітних маркетингових 
досліджень за різними аспектами соціально-
культурної діяльності: складання короткостро-
кових та середньострокових прогнозів зміни 
соціокультурної ситуації; з’ясування тенденцій 
зміни уподобань споживачів соціально-куль-
турних послуг; аналізу діяльності конкурен-
тів; вивчення кон’юнктури ринку, потенціалу 
та кваліфікації кадрів та ін.

Невід’ємною частиною системи стратегіч-
ного управління є коригування обраної стра-
тегії. В економічному, політичному, соціокуль-
турному, науково-технічному, демографічному 
середовищі постійно відбуваються зміни, які 
слід враховувати в реалізації управлінських 
технологій. Саме тому необхідне внесення сво-
єчасних змін до поточних та перспективних 
планів організацій соціально-культурної сфери.

Надзвичайно актуальною є проблема з під-
готовки та перепідготовки кадрів державного 
управління на регіональному, особливо на міс-
цевому рівні. 

Прискорення динаміки соціально-культур-
ного розвитку регіону сприяє застосування про-
ектних технологій. Подібна практика набуває 
все більшого поширення. Соціально-культурне 
проектування – це сучасний спосіб управління 
культурою в цілому, окремими її галузями 
та конкретними установами. Розробка соці-
ально-культурних проектів та програм дозво-
ляє реально оцінити та використати внутріш-
ній культурний потенціал областей України 
(Моштакова, 2021, с. 10). 

Дніпропетровська область як повноправ-
ний учасник соціально-культурного розвитку 
країни визначає власну стратегію розвитку 
та покликане здійснювати правове, фінансове 
забезпечення всієї галузі та розробляти страте-
гічну лінію її розвитку.

Завдяки підтримці Адміністрації Дніпро-
петровської області за останні роки вдалося 
суттєво зміцнити матеріальну базу соціально-
культурної сфери. Діюча система підготовки 
та перепідготовки фахівців галузі культури, 
а також підтримки діячів культури та мистецтва 
талановитої молоді дозволяє закріпити у м. Дні-
про творчі кадри. Встановлюються соціальні 
надбавки до посадових окладів робітникам 
державних установ, заохочення за внесок у роз-
виток культури окремим категоріям працівни-
ків державних, театрально-концертних установ 

галузі. На території міста щорічно проводяться 
міжнародні, всеукраїнські та регіональні фести-
валі та конкурси у сфері культури та мистецтва. 
Вироблено та вдосконалюється система про-
ведення крайових оглядів-конкурсів, фестива-
лів професійного та самодіяльного мистецтва. 
Стійко розвивається система науково-мето-
дичного забезпечення діяльності культурно-
дозвільних установ, удосконалюється сис-
тема їх інформаційного обслуговування  
(Малімон, 2021, с. 17).

Концептуальною основою стратегії діяль-
ності методичних служб у соціокультурній 
сфері Дніпропетровської області є аналітична 
робота, його проблемно-цільова орієнтація, 
спрямованість на вирішення конкретних тери-
торіальних проблем та практичних питань.

У той же час недосконалість ринкових відно-
син має негативний вплив на розвиток культури 
та мистецтва, вимагає виборчої підтримки сус-
пільно значущих творчих проектів, концентра-
ції засобів для охоронно-рятувальних, консер-
ваційних та реставраційних робіт на об’єктах 
історико-культурної спадщини. Державної під-
тримки потребують митці, творчі організації 
та спілки.

Процеси інформатизації сучасного життя 
вимагають від закладів культури, мистецтва 
та кінематографії краю впровадження інфор-
маційних технологій, удосконалення каналів 
зв’язку з метою більш оперативного та якіс-
ного задоволення інформаційних запитів від-
відувачів. Для впровадження комп’ютерних 
технологій, програмного забезпечення, засто-
сування нових носіїв інформації необхідні 
значні кошти, підготовка та перепідготовка 
фахівців. Підвищуються вимоги до створення 
безпечних умов при зберіганні та використанні 
бібліотечних та музейних фондів, забезпечення 
безпеки глядачів та учасників масових заходів  
(Приходько, 2021, с. 88).

Наразі у Дніпропетровській області діє 
Цільова соціальна комплексна програма розви-
тку фізичної культури і спорту Дніпропетров-
ській області до 2024 року.

Ця програма стала основним програмним 
документом для органів виконавчої влади 
та муніципальних органів культури, відомств, 
установ, організацій, діяльність яких спрямо-
вана на вирішення проблем зі збереження, ство-
рення, розповсюдження культурних цінностей. 
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Позитивні результати її виконання свідчать про 
те, що роботу в даному напрямку необхідно 
продовжувати буде і надалі (Карлова, 2022, 
с. 57–58).

Також було схвалено Регіональну цільову 
соціальну програму «Молодь Дніпропетров-
щини» на 2022-2026 роки. Вона спрямована на 
досягнення стратегічних цілей соціально-куль-
турного розвитку області та як основні пріори-
тети висувала: 

– розвиток мистецтва; 
– розвиток народної творчості та організа-

ції дозвілля населення; 
– стимулювання діяльності творчих органі-

зацій та спілок; 
– духовно-моральне, естетичне, патріо-

тичне та фізичне виховання дітей та молоді; 
– збереження історико-культурної спад-

щини; 
– інформаційне забезпечення; 
– кадрове забезпечення; 
– технічне та технологічне оснащення дер-

жавних організацій культури; 
– ознаменування пам’ятних дат; 
– забезпечення підтримки прокатів та про-

сування фільмів; 
– підтримка сільських установ культури; 
– створення та розвиток інфраструктури 

культурного туризму; 
– сприяння та підтримка міжнародних 

соціокультурних зв’язків.
Особливого значення сьогодні набуває вдоско-

налення податкової політики в галузі культури, 
спрямоване на стимулювання розвитку галузі 
культури за допомогою встановлення пільгових 
тарифів для установ соціально-культурної сфери, 
а також залучення до цього сектору додаткових 
асигнувань (Болебруха, 2016, с. 8).

Важливими факторами розвитку галузі 
культури у Дніпропетровській області стануть 
динамічна міжнародна співпраця, пошуки її 
нових форм та моделей – із метою створення 
об’єктивної картини сучасної соціокультурної 
ситуації; пропаганди культури народів, етніч-
них груп, що мешкають на території області 
та за кордоном; встановлення та розвитку куль-
турних зв’язків з країнами далекого та ближ-
нього зарубіжжя. 

Пріоритетними напрямками міжнарод-
них культурних обмінів є виставкова діяль-
ність; гастрольна діяльність професійних 

та самодіяльних творчих колективів, окремих 
виконавців; підготовка та стажування кадрів 
працівників культури; організація та про-
ведення міжнародних конференцій, творчих 
зустрічей із зарубіжними колегами та спільний 
пошук оптимальних моделей розвитку єдиного 
соціокультурного простору.

Керуючись законами України «Про міс-
цеве самоврядування в Україні», «Про місцеві 
державні адміністрації», відповідно до поста-
нови Кабінету Міністрів України від 05 серпня 
2020 року № 695 «Про затвердження Держав-
ної стратегії регіонального розвитку на 2021 – 
2027 роки», ураховуючи висновки й рекомен-
дації постійної комісії обласної ради з питань 
соціально-економічного розвитку області, 
бюджету та фінансів, обласна рада вирішила:

1. Затвердити Стратегію регіонального роз-
витку Дніпропетровської області на період до 
2027 року.

2. Затвердити План реалізації Стратегії регі-
онального розвитку Дніпропетровської області 
на період до 2027 року на 2021 – 2023 роки.

3. Рекомендувати органам місцевого само-
врядування області забезпечити приведення 
місцевих стратегій розвитку відповідно до 
Стратегії.

4. Рекомендувати структурним підрозділам 
облдержадміністрації – замовникам програм 
привести чинні та проекти нових регіональних 
цільових програм відповідно до пріоритетів 
та операційних цілей Стратегії.

5. Координацію роботи щодо виконання 
цього рішення покласти на департамент еко-
номічного розвитку облдержадміністрації, 
контроль – на постійну комісію обласної ради 
з питань соціально-економічного розвитку 
області, бюджету та фінансів.

Постановою Кабінету Міністрів України від 
05.08.2020 № 695 затверджено Державну страте-
гію регіонального розвитку на 2021–2027 роки, 
якою визначено стратегічні цілі державної регі-
ональної політики на період до 2027 року:

 1. Формування згуртованої держави в соці-
альному, гуманітарному, економічному, еколо-
гічному, безпековому та просторовому вимірах. 

2. Підвищення рівня конкурентоспромож-
ності регіонів. 

3. Розбудова ефективного багаторівневого 
врядування. Відповідно до Стратегії пріори-
тетними напрямами регіонального розвитку 
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на період до 2027 року є: розвиток економіч-
ної, інфраструктурної, соціально-культурної 
зв’язаності та інтегрованості на національному, 
регіональному та місцевому рівні; ϖ приско-
рення економічного зростання регіонів та тери-
торій з низьким рівнем соціально-економіч-
ного розвитку із забезпеченням покращення 
стану навколишнього природного середовища 
та невиснажливого використання природних 
ресурсів; ϖ підвищення якості та забезпечення 
доступності для населення послуг, що нада-
ються органами державної влади та органами 
місцевого самоврядування, незалежно від місця 
проживання, зокрема на засадах цифровізації; 
ϖ охорона культурної спадщини, збереження 
традиційного характеру середовища населених 
пунктів. Реалізація Стратегії передбачена в два 
етапи: ϖ перший етап (2021–2023 роки) ϖ дру-
гий етап (2024–2027 роки) 

На кожному етапі передбачено розроблення 
та виконання плану заходів на відповідний 
період та програм і проектів регіонального 
розвитку, в рамках яких конкретизуються прі-
оритетні завдання кожної стратегічної цілі 
Стратегії. Розпорядженням Кабінету Міністрів 
України від 12.05.2021 р. № 497-р затверджено 
план заходів на 2021–2023 роки з реалізації 
Державної стратегії регіонального розвитку 
на 2021–2027 роки (далі – План заходів), яким 
визначено 131 завдання. Станом на 01 січня 
2023 року План заходів виконано на 50%, а саме: 
82 заходи – виконано в повному обсязі , 98 захо-
дів – перебувають у стадії виконання, 3 заходи 
не виконано та 7 заходів не розпочато. Попри 
збройну агресію російської федерації проти 
України суб’єктами державної регіональної 
політики у 2021–2022 роках було забезпечено 
виконання завдань спрямованих на досягнення 
стратегічних цілей визначених Стратегією.

Реалізація Міської програми розвитку куль-
тури на 2022–2024 рр. передбачає участь сіл 
та малих міст у конкурсі проектів, що спри-
яють розвитку міст та сільської культури, із 
залученням коштів різних фондів, приватних 
та некомерційних організацій, місцевих бюдже-
тів, організовуючи різні форми партнерства за 
участю населення, з метою реалізації наміче-
них програм та проектів соціально-культурного 
розвитку.

Культурологічний аналіз соціокультур-
ного розвитку міста Дніпро. Головне місто 

регіону репрезентує всю область, вбирає в себе 
як позитивні так і негативні сторони її існу-
вання. Місто, як осередок будь якого регіону, 
розглядається як простір та час людського 
буття, культурна ідея, як ключовий культурний 
суб’єкт розвитку, що представляє собою осо-
бливу форму, яка склалася історично у контек-
сті взаємодії інших соціальних інститутів. Будь 
який регіон чи місто являє собою живий соці-
альний механізм з унікальними культурними, 
матеріальними, а також духовними цінностями.

З культурологічної точки зору, культур-
ний ландшафт міста Дніпро становить ціліс-
ний, просторово-часовий, матеріально-духо-
вний світ, що формується у місті. Цілісність 
не полягає в наявності єдиного смислового 
поля, а в самому феномені культурного ланд-
шафту, його значущості та взаємозв’язку ком-
понентів. Все, що існувало в міській культурі, 
стає культурною пам’яттю та генетичним 
кодом поведінки, яка породжує певні образи. 
Ці образи є структурно складними та неодно-
рідними ментальними комплексами. Образний 
ландшафт міста стає частиною мовної куль-
тури та невід’ємною складовою культурного 
ландшафтного образу міста разом із розвитком 
міста. Збереження образу міста грає важливу 
роль у підтримці історичної наступності розви-
тку культур.

Таким чином, образ кожного міста представ-
ляє собою суб’єктивне об’єднання історичних, 
географічних, побутових та психологічних еле-
ментів, а також індивідуальних портретів-зрізів 
цього міста. Важливо, щоб сформований образ 
міста ніс у собі позитивні характеристики.

Міське середовище це не тільки предметно-
просторове оточення у його чуттєвих аспектах, 
а й соціальне оточення, виражене у розподілі 
ролей та позицій. Формування міського серед-
овища є формуванням образу міського життя. 
Місто це організований та життєвий простір, 
що створюється діяльністю людей, чиї повсяк-
денні потреби складають соціальну основу 
формування міських ландшафтів. Фрагменти 
міського середовища аксіологічно значущі, 
якщо вони комунікативні та приносять людині 
відчуття комфорту.

Місто представляє не тільки історико-гео-
графічну або політико-адміністративну реаль-
ність, але й ментальну конструкцію, з динаміч-
ними та важковизначеними кордонами.
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Геном міського способу життя об’єднує 
прагнення людини до усамітнення та автоно-
мії з прагненням до трансценденції, виходу за 
межі індивідуального існування до нескінчен-
ного та впорядкованого світу. Тому, місто пови-
нно бути осередком культури та середовищем 
для культури, являти собою культурну ідею, 
незалежну від історичних ареалів та навколиш-
нього середовища людини .

З точки зору розвитку культури міста, 
важливо не віддалятися від повсякденності 
у бік пафосних сфер, а внутрішньо освоювати 
повсякденність, охоплюючи звичайний світ 
у всіх його аспектах духовного існування. Таке 
цілісне сприйняття повсякденності та уважне 
занурення в неї можуть зробити цей світ дійсно 
сферою свободи людини міста. Навіть після 
появи інституціоналізованих сфер у повсякден-
ному світі залишаються непомітні, але фунда-
ментальні цінності, які зберігають свою важли-
вість для життя людини, незважаючи на втрату 
сили спеціалізованих форм духовності.

Міській сфері слід розвивати індивідуалі-
зовані форми культури, які дозволяють осо-
бистості зберігати свою цілісність та свободу. 
Разом з тим, ці форми культури повинні вклю-
чати традиційні способи освоєння світу, виро-
блені в історії культури. Комплексне вивчення 
життєвого світу повинно сформувати повсяк-
денну форму духовного освоєння світу, зро-
бивши повсякденне життя центральним еле-
ментом. Таким чином, можна звільнити людину 
від залежності і від того, хто заповнює вакуум, 
що виник у розвитку культури.

В силу довгого співіснування місто почало 
нагадувати людину, а людина – місто. Близька 
спорідненість міської структури та шару антро-
поцентричного буття породжує уявні ситуації, 
де місто знаходить голос та сили для вираження 
свого власного розуму.

Така антропоморфність міста дала змогу 
безперешкодно вести споглядальний спосіб 
життя, завдяки місту прокидається умоспо-
глядання. Місто навчає структурному погляду 
на світ, там філософія стає продуктом міської 
культури. Міська група людей потребує стану, 
щоб систематично розмірковувати над без-
ліччю конкуруючих міфологем. Місто являє 
собою нескінченне джерело ідей, що надають 
новизну життя, його невичерпність обумовлена 
нескінченними можливостями перетинів доль, 

ідей, технологій та колізій. Місто стає місцем 
для метаморфоз інтелекту, надаючи умови для 
нескінченної комбінаторики. Місто сприйма-
ється як текст та контекст філософського твору.

Розвиток людства пов’язаний з розширен-
ням спілкування та урбаністична цивілізація 
представляє собою ефективну та дієву форму 
цього розширення, стає новим простором роз-
витку та структуризації людської культури. 
З культурологічної точки зору, місто Дніпро 
в регіоні виступає як одне з найбільш універ-
сальних проявів спілкування. 

Комунікативна сутність людини, її невід’єм- 
на потреба у спілкуванні, здатна долати 
замкнуті етнічні, культурні та релігійні традиції. 
Місто є місцем, де цей зв’язок між традиціями 
та комунікативною сутністю людини може бути 
встановлений, створюючи сприятливі умови 
для національної своєрідності та міжкультур-
ного спілкування. Місто становить універсаль-
ний вияв комунікації, що слід розуміти як клю-
чову цінність, що об’єднує людську самостійну 
активність. За Віктором Тарнером, місто, це 
вузол комунікації, який являє собою унікальне 
поєднання комунітасу та ієрархії (Turner, 1966). 
Якщо розвиток людства пов’язаний з розви-
тком навиків спілкування, то міська цивілізація 
виступає в ролі ефективної форми цього розви-
тку, будучи інтегративним показником. 

Місто представляє собою багаторівневу сис-
тему і тому міська культура може базуватися на 
принципі анонімності та автономності особи, 
маючи специфічний міський ландшафт куль-
турно-комунікаційного характеру. Місто є сис-
темою соціокультурних інститутів, що інтегрує 
людей та забезпечує ефективні взаємодії один 
з одним та з самим містом. Воно формує свою 
власну мову спілкування, унікальні для нього 
загальні слова, ідіоми, символи, міфи, легенди 
та образи характерних міських персонажів. 
Культурологічний підхід розглядає місто як 
простір з культурно конструйованим змістом. 
Одиницею організації є просторове місце, що 
формується міськими спільнотами.

Термін «культура міста» представляє собою 
узагальнену категорію, що охоплює створене 
людиною штучне середовище для існування 
та самореалізації. Це поняття включає в себе не 
тільки матеріальні об’єкти, а й душу міста, що 
формує норми, цінності, соціальну психологію, 
спосіб життя та менталітет городян. І все ж,  
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не дивлячись на посилену духовну складову, 
межі культури міста визначаються адміністра-
тивно-територіальними рамками. Основними 
складовими культури міста виступають суб-
культури: міська культура, сільська культура 
та квазіурбаністична. Міська культура пред-
ставляє собою складну поліаморфну структуру, 
що складається з взаємодіючих субкультур, які 
представляють різні шари міського населення.

Розуміння міста через призму особистості 
городянина та розгляд його як світу культури 
піднімає важливе питання про взаємодію куль-
турних елементів та особистісних особливостей 
у контексті міської середовища. Місто в цьому 
випадку розглядається як місце, що створює 
умови для відтворення певного типу особис-
тості. Вплив культури на особистість та соці-
альні структури суспільства настільки великий 
що аналіз одного індивіда може дати уявлення 
про соціальну структуру, в якій він живе. 

Таким чином, виділення соціокультур-
ного потенціалу міста відбувається через 
взаємозв’язок його структури, впливу на осо-
бистість городянина та формування унікаль-
ного стилю міського життя .

Управлінська практика сучасності виявля-
ється нечутливою до органічних аспектів міської 
життя. Місцеві органи влади часто розглядають 
місто з технократичної точки зору, підпоряд-
ковуючи його відомчо-галузевому. підходу. Це 
призводить до зміни соціокультурного розвитку 
міста, функціонування міської сфери культури, 
що оцінюється головним чином через проведення 
заходів та кількості їх відвідувачів, без реального 
розумінням соціокультурних процесів. Проте, 
слід акцентувати увагу на необхідності більше 
глибокого розуміння органічних аспектів місь-
кого життя і важливість обліку інтересів та потреб 
міста для побудови більше усвідомлених та орі-
єнтованих на реальні зміни планів та стратегій 
соціокультурного розвитку міста .

Культурно-ціннісна політика м. Дніпро ста-
новить особливу галузь політичної діяльності, 
спрямовану на аксіологізацію поточної куль-
тури. Ця політика встановлює та підтримує 
зв’язки, засновані на спільному існуванні та вза-
ємодії людей у ціннісно-насичених та духовно 
осмислених реальностях культури. Вона сприяє 
взаємодії та сприйняттю аксіологічних ста-
нів свідомості та волі, а також активної участі 
у створенні та підтримці ціннісного простору 

культури, продукуючи вільне співробітництво 
у здійсненні самовизначеного життєвого плану. 
Місто цим самим формує особливу субкультуру 
з відповідними креативними індустріями, які на 
сучасному етапі соціально-економічного розви-
тку суспільства креативні індустрії виступають 
як вагома складова економічної галузі, оскільки 
стимулюють її розвиток і дозволяють створю-
вати нові робочі місця (Глазунов, 2020, с. 110).

Місто, з одного боку, має матеріальний 
вимір, що проявляється в забудові та інфра-
структурі. Людина займає певну частину цього 
простору, часто не усвідомлюючи своєї прина-
лежності до міста в цілому. З іншого боку, місто 
становить віртуальну і навіть ефемерну реаль-
ність, постійно зазнає зміни у свідомості людей. 
Місто сприймається як ментальна конструкція, 
зародження якої відбувається на стику реаль-
ного та уявного у свідомості людей, колектив-
ний образ міста сформований з різних симво-
лічних елементів (Nas, 2011). Ці символічні 
елементи формують творчі простори міста.

У більшості випадків творчі простори відкри-
ваються активними жителями міста, найчастіше 
представниками культурної сфери, які зацікав-
лені у перетворенні міського середовища. Такі 
люди об’єднують навколо себе молодь та сприя-
ють реалізації їх творчого потенціалу. Креативні 
простори забезпечують інноваційні та інтерак-
тивні форми взаємодії молоді та інститутів куль-
тури та освіти. Також вони дозволяють молодим 
людям глибше зануритися у вивчення цікавих 
для них тем і впливають на ціннісні установки, 
що формуються у них.

Так, розглядаючи необхідність створення 
соціально-культурного простору у міському 
середовищі, можна виділити кілька основних 
функцій:

– створення середовища, багатого можли-
востями для навчання, самонавчання, обміну 
навичками, експериментування;

– впровадження найуспішніших кейсів на 
рівень міста та регіону;

– збільшення ринку робочих місць;
– підвищення туристичної привабливості 

міста та регіону;
– впорядкування депресивних міських 

територій.
Культурно-ціннісна політика міста Дніпро, 

спрямована на організаційно-діяльнісне осво-
єння аспектів способу життя та особистісного 
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зростання, що розгортається на кількох функці-
онально-аксіологічних горизонтах, які можуть 
бути прийняті або відхилені самими людьми. 
Для прикладу, в місті створені всі умови та про-
ведені відповідні заходи для розвитку соці-
ально-культурного простору: Муніципальна 
бюджетна установа «Культурно-дозвільний 
центр» м. Дніпро Дніпропетровської області 
(Будинок дозвілля, Історико-краєзнавчий музей, 
ЦБС – 6 бібліотек); Муніципальний бюджетний 
навчальний заклад «Дитяча школа мистецтв 
м. Дніпро» (Засновник – Муніципальна освіта 
м. Дніпро Дніпропетровської області). Велике 
значення мають виставки поза музеєм підготов-
лені до різних дат та свят, приурочені до місь-
ких та масових заходів. Вони дають можливість 
перегляду великої кількості городян.

Таким чином, значний науково-технічний 
та освітній потенціал, багатогалузева промис-
ловість, аграрно-промисловий та будівельний 
комплекси, розвинутий транспорт і зв’язок, 
а головне мешканці Дніпропетровщини – 
надійна запорука того, що область завжди буде 
вагомим чинником подальшої демократизації, 
соціально-економічного та культурно-освіт-
нього піднесення незалежної України.

Висновки. Питання соціально-культурного 
розвитку Дніпропетровської області набуває 
особливого значення в контексті постійних 
змін в суспільстві та швидкого технологіч-
ного розвитку і це не лише розширення куль-
турних можливостей, але і покращення якості 
життя громадян, зміцнення соціальних зв’язків 
та встановлення високих стандартів етичності.

У сучасному світі, де ми стикаємося з глобаль-
ними викликами, такими як пандемія, кліматичні 
зміни та економічна нестабільність, важливо 
визначити стратегію, яка дозволить регіону збе-
регти свою ідентичність та розцвітати. Соціально- 
культурний розвиток регіону є ключовим елемен-
том для створення стійкого та гармонійного сус-
пільства і його важливими елементами є:

– збереження культурної спадщини, ство-
рення механізмів для збереження та популя-
ризації історії, мови, традицій та мистецтва 
регіону, формування національного самовизна-
чення та зміцненню єдності суспільства.

– розвиток освіти та культурних ініціатив, 
створення інтелектуально розвинутого та твор-
чого суспільства, розвиток музеїв, театрів, біблі-
отек, а також організацію культурних заходів.

– формування місцевої ідентичності через 
підтримку ініціатив, які сприяють взаємодії між 
громадянами та активізації місцевих традицій.

– ефективна стратегія соціально-куль-
турного розвитку вимагає тісної співпраці 
між громадськістю та владою. Громадськість 
має активно взяти участь у прийнятті рішень, 
а влада повинна створити умови для реаліза-
ції ініціатив та проектів, спрямованих на соці-
ально-культурний розвиток.

Важливо розглядати соціально-культурний 
розвиток як необхідну передумову сталого 
та гармонійного розвитку Дніпропетровського 
регіону. Стратегія, орієнтована на збереження 
та розвиток культурних цінностей, сприятиме 
підвищенню якості життя та створенню пози-
тивного образу регіону.
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ГРИМУВАЛЬНЕ МИСТЕЦТВО В КОНТЕКСТІ КУЛЬТУРОЛОГІЧНОГО 
ВИВЧЕННЯ: ДЖЕРЕЛЬНА БАЗА ДОСЛІДЖЕННЯ

У статті виявлено та проаналізовано джерельну базу гримувального мистецтва для його культурологіч-
ного дослідження. Робота з джерельною базою не тільки дозволяє ознайомитися з попередніми напрацю-
ваннями, підходами та матеріалами, а й відіграє ключову роль у збереженні та вивченні культурної спадщи-
ни в системі синхронії та діахронії, допомагаючи реконструювати різноманітні культурні явища, пов’язані 
з гримувальними практиками. Запропонований варіант систематизації матеріалів. За класифікацією автора 
джерельна база охоплює письмові, графічні та етнографічні матеріали, артефакти, аудіовізуальні записи, 
соціологічні дані, матеріали конкурсної, фестивальної та виставкової діяльності, інтернет-ресурси та мож-
ливості новітніх технологій, а також «культурне тіло» людини та її практичну діяльність. Таким чином, 
здійснена спроба систематизувати та класифікувати джерельну базу гримувального мистецтва з урахуванням 
новітніх можливостей та технологій. Практичне значення дослідження вбачається у використанні резуль-
татів для подальшої наукової, творчої та педагогічної роботи стосовно гримувального мистецтва. Зібрану 
та проаналізовану інформацію бажано використовувати у навчальному процесі для підготовки фахівців твор-
чих та гуманітарних спеціальностей – культурологів, театрознавців, акторів, режисерів, гримерів, вокалістів 
тощо. Окреслено значення джерельної бази для вивчення та збереження культурної спадщини. Висунуті 
пропозиції щодо подальших можливостей роботи з отриманою інформацією у різних напрямах дослідження 
запропонованої проблеми. Робота з означеними джерелами у перспективі може сприяти більш поглибленому 
вивченню об’єкта дослідження, включаючи його еволюцію, вплив на формування культурної ідентичності 
та рецепцію. Ця обставина відкриває нові горизонти для досліджень та сприяє розширенню розуміння мис-
тецтва гриму як культурного феномена.
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MAKE-UP ART IN THE CONTEXT OF CULTURAL STUDY: 
A SOURCE BASE OF RESEARCH

In the article, the source base of make-up artistry is identified and analyzed for its cultural-historical research. 
Working with the source base not only allows for familiarity with previous works, approaches, and materials but also 
plays a crucial role in preserving and studying cultural heritage in both synchronic and diachronic systems, aiding 
in the reconstruction of diverse cultural phenomena associated with make-up practices. A proposed classification 
of materials is presented. According to the author's classification, the source base encompasses written, graphic, 
and ethnographic materials, artifacts, audiovisual recordings, sociological data, materials from competitive, festival, 
and exhibition activities, internet resources, and the possibilities of modern technologies, as well as the "cultural 
body" of individuals and their practical activities. Thus, an attempt has been made to systematize and classify 
the source base of make-up artistry, taking into account modern possibilities and technologies. The practical 
significance of the research is seen in the utilization of results for further scientific, creative, and pedagogical work 
related to make-up artistry. The gathered and analyzed information is recommended for use in the educational 
process for training professionals in creative and humanitarian fields, such as cultural studies, theatre studies, actors, 
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directors, make-up artists, vocalists, and more. The importance of the source base for studying and preserving cultural 
heritage is outlined. Proposals for further avenues of research on the identified problem are put forward. Working 
with the specified sources in the future can contribute to a more in-depth study of the research object, including its 
evolution, influence on the formation of cultural identity, and reception. This circumstance opens up new horizons 
for research and contributes to an expanded understanding of make-up artistry as a cultural phenomenon.

Key words: make-up art, grating, make-up, source base.

Постановка проблеми. На жаль, сучасні 
дослідники гримувального мистецтва сти-
каються з обмеженим обсягом джерельного 
матеріалу з даної теми. До сьогодні грим роз-
глядався виключно в рамках інших видів мис-
тецтва, більше як допоміжний засіб, аніж само-
стійний різновид мистецтва. Втрачено багато 
документів, фото- та відеоматеріалів, зникли 
зразки гримувальних схем тощо. Це свідчить 
про необхідність продовжувати збирати, архі-
вувати та досліджувати джерела задля збере-
ження та розширення знань про гримувальне 
мистецтво в українській та світовій культурі, 
а також для вивчення у перспективі особливос-
тей спадщини гримувального мистецтва.

Актуальність теми дослідження. Дже-
рельна база гримувального мистецтва має 
вагоме значення для вивчення та збереження 
культурної спадщини. Мистецтво гриму 
пов’язане не тільки з театральною культурою 
та різноманітними мистецькими практиками, 
а й з культурою повсякденності, інструментами 
ідентифікації та репрезентації, соціокультурної 
адаптації тощо. Аналіз та класифікація дже-
рельної бази дозволить відновлювати та вивчати 
візуальні образи різних епох, соціальних про-
шарків, субкультур. Документи з архівів, мему-
ари діячів культури та інші матеріали з цього 
приводу відкривають можливості для рекон-
струкції технологій гримування та збереження 
їх для майбутніх поколінь. Аналіз бази в істо-
ричному розрізі дасть змогу вивчити еволюцію 
технік та жанрів, а також зрозуміти, які впливи 
мали на означений вид мистецтва різні куль-
турно-історичні чинники. У перспективі це 
допоможе зберегти та розширити знання про 
історію культури та мистецтва в цілому.

Розробка актуальної джерельної бази також 
вважається важливою для розвитку сучасного 
мистецтва гриму. Сучасне мистецтво вимагає від 
гримування не тільки знань та умінь, а й розу-
міння культурно-соціальних змін, які потребують 
залучення до практичної та педагогічної діяль-
ності нових методів і підходів. Джерельна база 
може стати в нагоді як корисний ресурс для ство-
рення нових методів навчання, опанування різно-
манітних технік гриму та теоретичних основ. 

Аналіз останніх досліджень. Дослідниця 
та практик мистецтва гриму В. Медведєва 
у статті «Накопичування матеріалу для гриму 
як необхідна умова роботи актора над роллю» 
(2007) звертає увагу на етапи роботи актора над 
власною роллю, елементом якої є робота над 
зовнішньою характеризацією, що складається 
з розробки гримувальної схеми, зачіски тощо. 
Під матеріалами для гриму дослідниця розуміє 
не тільки технічні засоби, а й знання про істо-
ричний період, візуальні образи тощо. Значну 
увагу вона приділяє літературним джерелам 
з майстерності актора, філософії та історії.

 Останнім часом інтерес до гриму помітно 
зріс. Однією із провідних дослідниць гриму-
вального мистецтва можна вважати А. Шаркіну 
(А. Момчилову) (2018, 2020, 2021). А. Шаркіна 
у дисертаційному дослідженні «Грим у модних 
інноваціях ХХІ століття: художні засоби й тех-
нології» (2021) звертає увагу на важливість 
роботи з джерельною базою і залучення до неї 
інноваційних технологій. У статті «Науково-
теоретичні засади дослідження гриму в мис-
тецьких практиках» (2018) викладені основні 
положення стосовно літературних джерел. 
В інших статтях частково розкриваються прак-
тичні можливості залучення джерельної бази. 
Зокрема, в статті «Художня структура тематич-
ного жіночого образу з фольклорними моти-
вами: етапи створення» дослідниця зазначає 
таку ситуацію: «Серед аспектів дослідження 
художньої системи образу персонажу як одного 
із візуальних акцентів змістового наповнення 
заходу – вивчення першоджерела, а саме тих 
сторінок історії та міфології, де розкривається 
зміст....» (Шаркіна, 2020, с. 150). Окрім літе-
ратурних джерел, А. Шаркіна розкриває особ-
ливості технології роботи з візуальними дже-
релами за допомогою інтуїтивного методу. Для 
розкриття образів, пов’язаних з українською 
календарною обрядовістю, дослідниця виді-
ляє полотна видатних українських художників 
Т. Голімбієвської «Свято урожаю» та В. Аксьо-
нова «Обжинки» (Шаркіна, 2020, с. 151). Таким 
чином, А. Шаркіна розкриває процес впрова-
дження джерельної бази у творчу діяльність 
спеціалістів. 
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Дослідниця та практик з гриму К. Малярчук 
(2019) частково висвітлює можливості залу-
чення джерельної бази, зосереджуючи увагу 
переважно на літературних джерелах у статті 
«Грим як об’єкт наукової рефлексії». Візажистка 
зі світовим ім'ям Л. Елдридж (2018) у книзі 
«Писана краса. Історія макіяжу» досліджує істо-
рію макіяжу, долучаючи до розповіді фотомате-
ріали, літературні джерела тощо, посилаючись 
на них як на фактичний матеріал. Дослідниця 
З. Кравченко в статті «Дослідження елементів 
африканської естетики художником-гримером 
для її втілення у театрі та кіно» (2019) з’ясовує 
особливості життя і побуту різних народів, 
їхньої ментальності, відмінностей у розумінні 
естетичних ідеалів краси на основі літературних 
та візуальних джерел та наголошує на важли-
вості цього виду роботи для подальшої практич-
ної діяльності у театрі та кіно.

Таким чином, матеріали, викладені дослід-
ницями, здебільшого стосуються теми ефектив-
ності впровадження джерельної бази гримуваль-
ного мистецтва в творчу площину. Попередні 
автори наголошували на значному потенціалі 
її вивчення та розширення у науковому вимірі, 
однак ґрунтовного дослідження з даної теми не 
було. Отже, ця робота передбачає використання 
методів, зорієнтованих на інтеграцію попере-
дніх досліджень і рекомендацій, що стосуються 
практичного аспекту означеної мети, а також 
детальний аналіз та класифікацію наявних дже-
рел, що дозволить систематизувати та струк-
турувати інформацію для подальшої наукової 
діяльності. Крім того, робота передбачає пошук 
нових потенційних ресурсів та джерел інформа-
ції задля розширення можливих дослідницьких 
напрямів у культурологічному полі. 

Мета статті – проаналізувати та класифіку-
вати джерельну базу гримувального мистецтва 
для його культурологічного дослідження. 

Виклад основного матеріалу. Мистецтво 
гриму – це важливий складник культури та мис-
тецтва, що відображає ідеали та стереотипи, 
а також відтворює індивідуальну та колективну 
ідентичність. Дослідження гримувальних прак-
тик у культурологічному полі сприятиме розви-
тку культурної та соціальної різноманітності, 
допоможе у розумінні соціальних і культурних 
процесів, а також дозволить розглянути етичні 
питання, що пов’язані з використанням гриму 
у різних видах мистецтва та побуті. Одним 
із головних джерел для дослідження гриму 
можуть бути кінофільми, театральні поста-
новки, фотографії та модні покази, де грим 

використовується як засіб вираження худож-
нього задуму, а також конституювання ідентич-
ності та культурних стереотипів. Окрему увагу 
доречно приділити культурі повсякденності, де 
грим трапляється у вигляді мейкапу та візажу. 

Варто зауважити, що для розуміння тео-
ретико-методичного складника гримуваль-
ного мистецтва в науковій діяльності ефек-
тивним буде включення джерельної бази 
у сферу дослідницької роботи. За визначен-
ням істориків М. Ковальського та Ю. Святця, 
«джерельна база – це сукупність (система) 
джерел різноманітних типів, родів, видів та різ-
новидів, що акумулюють оптимальну інфор-
мацію про історичний процес, явище, подію»  
(Калакура, 2003, с. 86). Відштовхуючись від 
цього розуміння джерельної бази, пропонуємо 
таку класифікацію, що враховує нові підходи 
до розуміння спеціальності. 

1. Письмові джерела. Історіографічний ана-
ліз дисципліни, безумовно, враховує роботу 
з літературою. Письмові джерела можна поді-
лити на такі різновиди: навчальні посібники 
(технічна література), наукові праці, науково-
популярна, довідкова, розважальна, художня 
та мемуарна література. Огляд літератури 
в науковому дискурсі, що охоплює технічну, 
наукову, науково-популярну та довідкову літе-
ратуру, її аналіз та особливості більш детально 
розглянуті у попередній статті автора «Огляд 
літератури з мистецтва гриму в науковому укра-
їномовному дискурсі» (Проскурякова, 2023). 
Своєю чергою, розважальну літературу, що 
спрямована на повсякденне розуміння питань, 
пов’язаних з еталонами краси, варто розглядати 
як осмислення гриму в культурі повсякден-
ності. Вона знайомить читача зі світом моди, 
тенденціями та технологіями макіяжу для 
застосування навичок у повсякденних образах. 
Під час роботи актора над роллю важливим 
джерелом роботи з гримом стає першоджерело, 
тобто п’єса. Таким чином, варто зазначити, що 
художню літературу доречно розглядати дже-
релом гримувальних практик. У цьому контек-
сті мемуарна література (рецензії на вистави, 
щоденники, приватне листування, спогади 
учасників творчих колективів та інтерв’ю) 
також стає предметом вивчення та аналізу для 
подальшої роботи із зовнішнім складником 
персонажів. 

2. Речові артефакти становлять пам’ятки 
матеріальної культури, що доцільно поді-
лити таким чином: 1) прямі речові артефакти: 
маски, напівмаски, головні убори, перуки 
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тощо; 2) предмети побуту, що пов’язані з кос-
метичною продукцією та її використанням; 
3) витвори мистецтва – живопис та скульптура. 
Дослідження речових артефактів особливо 
важливо для розуміння естетичної функції гри-
мувальних практик та вірогідного відтворення 
візуальних образів.

3. Аудіовізуальні – кіно- фото- та аудіо доку-
менти, записи вистав та сценічних дійств, реклама, 
модні покази, кінострічки тощо. Аудіовізуальні 
джерела є практично незамінними для роботи 
з комунікативною функцією мистецтва гриму, де 
важливо простежити за можливими когнітивними 
та семіотичними преференціями учасників. 

4. Графічні матеріали – ескізи та гриму-
вальні схеми як окремий вид реконструкції 
образів, зміст афіш, кінострічок та творчих 
заходів. У цьому разі джерелом є не сама афіша 
як матеріальна річ, а її зміст.

5. Етнографічні – пам’ятки, які розповіда-
ють про характер і особливості побуту, куль-
тури, звичаїв того чи іншого народу. Етногра-
фічні джерела поділяються на письмові, усні 
та речові. Сюди належить фольклорна тради-
ція: народні пісні, історичні думи, перекази, 
легенди й міфи, народні прислів’я та приказки, 
казки, які можуть буди використані для від-
творення візуальної характеризації культурних 
образів та створення конкретних народнопо-
етичних персонажів. Ця категорія ефективна 
в дослідженнях гримувального мистецтва кон-
кретної народної традиції. Такого роду джерела 
важливі для розуміння ідентифікаційно-репре-
зентаційної функції мистецтва гриму, оскільки 
саме на прикладах окремих етносів можливо 
простежити неповторні образи, візерунки 
та колірну палітру, їхній вплив та умови про-
цесів адаптації та асиміляції. Зрештою це може 
буди ключовим аспектом у контексті аксіоло-
гічного та семіотичного розуміння гриму. 

6. Матеріали конкретно-соціологічних 
досліджень. Соціальні опитування як джерело 
розуміння гримувального мистецтва у практи-
ках повсякденності спрямовані на аналіз ролі 
та значення гримування у сучасному суспіль-
стві, для розуміння функції адаптації гримуваль-
ного мистецтва в різних культурних контекстах 
і його впливу на ідентичність та сприйняття 
індивідів. Отримані матеріали можуть викорис-
товуватися задля виявлення впливу візуальних 
образів на сприйняття та психосоціальний стан 
глядачів, а також для аналізу ефективності мис-
тецьких виразних засобів у сучасному медіа- 
та культурному середовищі.

7. Матеріали конкурсної, фестивальної, 
виставкової діяльності, майстер-класів тощо. 
Дане джерело важливе задля презентації куль-
турних досягнень у науковій сфері, впрова-
дження комунікативних процесів між май-
страми та аудиторією, розуміння творчості, яке 
є відображенням культурно-соціальних про-
цесів світу. Розуміння даних значень виводить 
розуміння гриму в площину аксіології. Озна-
чені заходи створюють взаємодію між мит-
цями та глядачами, що сприяє обміну ідеями, 
культурними цінностями та технічними зна-
ннями. Мистецькі акції створюють комуніка-
тивний простір для обговорення та співпраці. 
Вони можуть ставати платформою для впрова-
дження нових технологій та методів, що так чи 
інакше впливає на інші галузі мистецтва та на 
розвиток креативних промисловостей. Таким 
чином, оскільки матеріали враховують та дик-
тують модні тенденції, вони служать важливим 
джерелом для вивчення та аналізу естетичних 
аспектів візуальних образів. Це дозволяє куль-
турологам і дослідникам зрозуміти, яким чином 
грим впливає на сприйняття краси та естетич-
ного ставлення до мистецтва.

8. Інтернет-ресурси та новітні технології. 
Окреме місце в сучасному розумінні джерель-
ної бази гриму займають інноваційні технології. 
Вони охоплюють тематичні сайти (косметичних 
компаній, будинків моди, гримерів та візажис-
тів тощо), ресурси для пошуку образів (рефе-
ренсів), соціальні мережі та їхні можливості 
(маски, фільтри, прямі ефіри тощо), відеоуроки 
та онлайн-курси, програми штучного інтелекту, 
окремі додатки та програми, які переводять 
гримувальне мистецтво у віртуальний простір 
(застосунки реконструкції ескізування, сайти 
з технологією 3Д макіяжу тощо). Тим самим 
означені джерела відкривають нову епоху мож-
ливостей створення візуальних образів. Вони 
не тільки перспективні для розвитку практич-
ного складника гримувального мистецтва, але 
й видаються особливо важливими в контексті 
аналізу сучасного стану та перспектив об’єкта 
дослідження. Таким чином, грим виступає візу-
альним знаком сучасної епохи, модернізується 
та змінюється, тим самим доводить значущість 
візуального компонента в культурі. Ця кате-
горія сприяє розширенню перспектив гриму 
та значною мірою поглиблює дослідницький 
ресурс. Новітні технології потребують більш 
детального вивчення, особливо у сферах, що 
пов’язані з кіноіндустрією, а також можливими 
психологічними впливами на візуальні образи, 



253

що відкрили для широкого загалу нові техноло-
гічні перспективи. 

9. «Культурне тіло» людини та її практична 
діяльність. Практична діяльність мистецтва 
гриму – найважливіша частина його буття, його 
певна спрямованість. Дослідники гримуваль-
ного мистецтва неодноразово наголошували 
на схожості гримувального мистецтва та живо-
пису. Але гримери втілюють задуми на тілі 
гримованої моделі – живому полотні. Це дає 
підставу розглядати тіло не біологічним яви-
щем, а «культурним тілом». У такому разі тіло 
людини та її гримувальні практики коректно 
розцінювати важливим джерелом для дослі-
дження мистецтва гриму. Грим не лише постає 
як артефакт, а й визнається культурним чинни-
ком, який спроможний зорієнтувати свідомість 
людини на світ культурного оточення. Прак-
тична діяльність являє собою створення образу, 
а нанесення на тіло гриму слід вважати семіо-
тичним актом як різновидом духовної творчості. 
Означений аспект стосується як архаїчної, так 
і сучасної культури. Із цим пов’язана запропо-
нована А. Шаркіною «Художньо-концептуальна 
функція гриму» (Шаркіна, 2021, с. 84), де загри-
моване тіло доцільно розглядати як арт-об’єкт 
реалізації художньо-концептуального задуму 
митця. Таким чином, спостереження та фіксація 
практичної діяльності та фактичне тіло людини 
варто розглядати важливим матеріалом джерель-
ної бази гримувального мистецтва. 

Отже, джерельна база гримувального мис-
тецтва представлена різноманітними джере-
лами. Це розмаїття дозволяє розглядати його 
з різних боків, включаючи історичний аналіз, 
культурологічне осмислення, вплив на суспіль-
ство та індивідуальних глядачів тощо. Аналіз 
джерельної бази вважається важливим кроком 
у подальших дослідженнях гримувального 
мистецтва та сприяє більш глибокому та комп-
лексному розумінню цього виду мистецтва 
в культурологічному контексті.

Висновки. Джерельна база відіграє надзви-
чайно важливу роль у вивченні та збереженні 
культурної спадщини. Вона є невід’ємною 
частиною процесу дослідження, архівування 
та передачі культурних цінностей, трансляції 
традицій. Збір і документування різноманітних 
джерел, які були викладені вище, не лише дає 
змогу зберегти унікальний спадок, але й надає 
можливість майбутнім поколінням краще зро-
зуміти та оцінити культурні досягнення попе-
редників. Крім того, джерельна база створює 
основу для подальших наукових досліджень, 

що сприяє розвитку культурології та різно-
манітних галузей мистецтвознавства. Вона 
виступає ключовим інструментом у збереженні 
та розширенні розуміння різноманітності осо-
бистостей та багатства культурного світу. Куль-
турологічне осмислення гримувального мисте-
цтва дозволить вивчати еволюцію культурних 
образів у різних контекстах та історичних епо-
хах. Це допоможе осмислити зміни в культур-
них нормах і естетичних уявленнях, що впли-
вали на використання гриму, дослідити роль 
гримування у культурній ідентичності та само-
вираженні різних соціальних груп, окреслити 
контексти його використання для вираження 
національної, етнічної або гендерної прина-
лежності, зрозуміти яким чином грим викорис-
товується для створення візуальної символіки 
образів. Отже, джерельна база допомагає куль-
турологам і мистецтвознавцям зрозуміти не 
лише технічні аспекти гриму, але і його погли-
блене значення у соціокультурному контексті, 
що сприяє більш детальному та всебічному 
осмисленню мистецтва.

Аналіз джерельної бази гримувального мис-
тецтва демонструє різноманітність та широкий 
спектр джерел, які можуть використовуватися 
у дослідницької діяльності. Це свідчить про 
багатогранність цієї галузі мистецтва та її зна-
чення у різних аспектах культури та суспіль-
ства. Автором пропонується така класифіка-
ція: 1) письмові джерела, 2) речові артефакти, 
3) аудіовізуальні матеріали, 4) графічні мате-
ріали, 5) етнографічні джерела, 6) матеріали 
конкретно-соціологічних досліджень, 7) мате-
ріали конкурсної, фестивальної, виставкової 
діяльності, майстер-класів, 8) інтернет-ресурси 
та новітні технології, 9) «культурне тіло» 
людини та її практична діяльність.

Джерельна база гримувального мистецтва 
дозволяє розглянути цей феномен у різних аспек-
тах. Із цим можуть бути пов’язані культуроло-
гічні розвідки таких спрямувань: 1) інтеркультур-
ний аналіз, що сприятиме кращому розумінню 
впливу культурних контекстів на означений вид 
мистецтва, 2) вивчення культурних трансформа-
цій, які здатні відобразити динаміку культурних 
метаморфоз та їхні віддзеркалення у візуальних 
образах, 3) з’ясування психосоціальних впли-
вів використання мейкапу різними соціальними 
групами та їх сприйняття, розкриваючи роль 
гриму у формуванні ідентичності та самовира-
женні. Означені можливості джерельної бази 
можуть бути пов’язані з подальшими науковими 
розвідками дослідників, що працюють у галузі 
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культурології, соціології, антропології, та інших 
науковців, що займаються культурологічними 
та мистецтвознавчими питаннями. Отже, вико-
ристання різноманітних джерел дозволить 

розширити горизонти дослідження гримуваль-
ного мистецтва, сприяючи більш глибокому 
і комплексному розумінню цього явища в гума-
нітарному полі.
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ТРАДИЦІЙНІ ТА СУЧАСНІ ФОРМИ МИСТЕЦТВА 
В ЗОВНІШНІЙ КУЛЬТУРНІЙ ПОЛІТИЦІ КИТАЮ

Метою статті є розкриття деталей еволюції китайського культурного ландшафту та його впливу на світо-
вій арені в дипломатичному й міжкультурному контекстах, беручи до уваги культурні надбання як Китай-
ської Народної Республіки, так і Республіки Китай. Дослідження узагальнює огляд актуальних тематичних 
публікацій, визначає невирішені питання, пропонує перспективи подальших досліджень у цій сфері. Як 
інструменти зовнішньої культурної політики аналізуються традиційні китайські перформативні мистецтва 
й сучасні форми культурного самовираження – маньхуа (комікси), дунхуа (анімаційні серіали), сі-поп (китай-
ська популярна музика) та драми (фільми й серіали). Міждисциплінарний підхід дослідження слугує вивчен-
ню динамічного злиття традиційних і сучасних елементів у художньому вираженні; технологічних інновацій 
у цифровому мистецтві; соціальної ангажованості мистецтва як форми коментування, культурного активіз-
му. Наукова новизна роботи полягає в цілісному підході, що поєднує традиційні й сучасні культурні форми, 
робить внесок у дискурс про культурну дипломатію та глобальні культурні взаємодії, зокрема, в українсько-
му академічному полі. Результати підкреслюють стратегічне використання різноманітних форм мистецтва 
в культурній дипломатії Китаю. Отримані результати роблять внесок як у наукову, так і в практичну сферу, 
забезпечуючи розуміння культурного впливу Китаю та закладаючи основу для майбутніх досліджень.

Ключові слова: культурна дипломатія, зовнішня культурна політика, м’яка сила, традиційні й сучасні 
форми мистецтва, маньхуа, дунхуа, сі-поп, драми.
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The aim of the article is to reveal the details of the evolution of the Chinese cultural landscape and its impact 
on the global stage in the diplomatic and intercultural contexts, taking into account the cultural heritage of both 
the People's Republic of China and the Republic of China. The study summarises a review of relevant thematic 
publications, identifies unresolved issues, and offers prospects for further research in this area. Traditional 
Chinese performing arts and modern forms of cultural expression are analysed as instruments of foreign cultural 
policy, including manhua (comics), donghua (animated series), C-pop (Chinese popular music), and dramas (films 
and TV series). The interdisciplinary approach of the research serves to study the dynamic fusion of traditional 
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and contemporary elements in artistic expression; technological innovations in digital art; social engagement 
of art as a form of commentary and cultural activism. The scientific novelty of the work lies in the holistic 
approach that combines traditional and contemporary cultural forms and contributes to the discourse on cultural 
diplomacy and global cultural interactions, in particular in the Ukrainian academic field. The results highlight 
the strategic use of various art forms in China's cultural diplomacy. The findings contribute to both the academic 
and practical spheres by providing an understanding of China's cultural influence and laying the groundwork for 
future research.

Key words: cultural diplomacy, foreign cultural policy, soft power, traditional and contemporary art forms, 
manhua, donghua, C-pop, dramas.

Вступ. Балансуючи між традиціями й інно-
ваціями, спадщиною та сучасністю, модель 
зовнішньої культурної політики Китаю визна-
чається поєднанням таких компонентів, як істо-
рична тяглість і культурні наративи; креативні 
індустрії та стратегічні ініціативи; цифрова вза-
ємодія й м’яка сила; симбіоз культурної дипло-
матії та економічних інтересів. Спираючись на 
концепцію м’якої сили Джозефа Ная (Nuy, 2013), 
яка визначається здатністю отримати бажане 
залучення та вплив за допомогою непримусових 
засобів, Китай визнає вагомий вплив культурної 
дипломатії на формування міжнародного сприй-
няття країни та зміцнення міжнародних відно-
син як частини зовнішньої культурної політики, 
використовуючи такі культурні інструменти для 
досягнення своєї мети, як традиційне мистецтво, 
перформативне мистецтво, кіномистецтво, циф-
рові технології, маньхуа (китайські комікси), 
дунхуа (китайська анімація), драми (китайські 
телесеріали й фільми) та сі-поп (китайська попу-
лярна музика). 

Зовнішня культурна політика Китаю також 
ґрунтується на сприянні міжкультурному розу-
мінню. Об’єднані зусилля з іноземними мит-
цями й інституціями слугують каналами для 
глобального діалогу та обміну (Peng, 2015) 
Через різноманітні традиційні й сучасні форми 
мистецтва країни використовують зовнішню 
культурну політику як дипломатичний інстру-
мент, сприяючи позитивній взаємодії та поси-
люючи глобальний вплив на міжнародній куль-
турній арені.

Актуальність дослідження полягає в наро-
щенні впливу Китаю на глобальну динаміку, 
особливо на перетині культур Східної Азії із 
західним світом. Культурні обміни стають важ-
ливими каналами для дипломатичних відно-
син і міжкультурного взаєморозуміння, отже, 
важливою стає потреба в детальному вивченні 
та розумінні інструментів зовнішньої культур-
ної політики Китаю.

Аналіз актуальних досліджень і публіка-
цій із теми. Глобальний науковий світ має певну 
кількість публікацій, що надають результати 
досліджень вимірів культурного впливу Китаю, 
починаючи від традиційних форм, таких як 
китайська опера, і закінчуючи сучасними фор-
мами вираження в медіа та мистецтві. Дослі-
дження сучасних форм самовираження Китаю 
майже не репрезентовані в українському акаде-
мічному просторі, лише подекуди згадуючись 
у тематично дотичних (Головащенко, 2023) чи 
міждисциплінарних (Туча, 2022) працях.

Усебічний огляд іноземної літератури вка-
зує на більший академічний масив досліджень 
у цій сфері, хоча переважну увагу вони приді-
ляють вивченню традиційних перформативних 
мистецтв, зокрема китайської опери й танцю, 
як важливих культурних посланців. Фунда-
ментальна праця «Мей Ланфан і міжнародна 
сцена ХХ століття: Китайський театр розмі-
щений і переміщений» (Tian, 2012) пропонує 
глибоке розуміння історичного значення тра-
диційної китайської опери, підкреслюючи її 
роль у розвазі імператорів та імператорського 
двору. Однак, незважаючи на те що історичні 
перспективи добре вивчені, бракує досліджень, 
які б заглиблювалися в сучасні адаптації цих 
традиційних форм мистецтва та їхній глобаль-
ний вплив. Праця «Азійські комікси» (Lent, 
2017) сприяє розумінню культурних наслідків 
виникнення й розповсюдження маньхуа. Дис-
кусії про глобальний успіх китайської популяр-
ної музики та китайських драм помітні в таких 
публікаціях, як «Китайські кінотеатри: Між-
народні перспективи» (Chan F., Wills A., 2019). 
Проте аналіз підкреслює потребу глибшого 
вивчення нюансів того, як ці сучасні форми 
сприяють «м’якій силі» й культурній диплома-
тії Китаю. 

До невирішених питань у науковій літера-
турі належить брак комплексних досліджень, 
які б інтегрували як традиційні, так і сучасні 
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форми культурного самовираження, забезпе-
чуючи цілісне розуміння сучасного культур-
ного впливу Китаю. Крім того, існує прога-
лина в дослідженнях, присвячених сприйняттю 
й впливу цих культурних проявів на різнома-
нітні глобальні аудиторії.

Мета дослідження полягає в усебічному 
огляді сучасного наукового ландшафту, зокрема 
визначенні ключових тем, прогалин і сфер, що 
потребують подальшого дослідження; шляхом 
вивчення й аналізу відповідної літератури зро-
бити внесок в український академічний дис-
курс про культурний вплив Китаю, наголошу-
ючи на сучасних формах вираження. Розуміння 
тонкощів культурного впливу Китаю є важли-
вим для політиків, дослідників і практиків, які 
займаються культурною дипломатією.

Результати дослідження. У світовій пам’яті 
Китай міцно закарбувався завдяки традицій-
ним видам мистецтва, зокрема візуальним: 
живопису (гохуа) і каліграфії. Унікальна тех-
ніка поводження з пензлем і тушшю в тради-
ційному живописі знайома глобальній ауди-
торії через візуальні розповіді, що пронизані 
символізмом гір, річок, флори та фауни. У тан-
демі із живописом каліграфія як вид мистецтва 
також зазнала трансформації письмової мови 
у візуально виразний засіб. Штрихи й ієрогліфи 
в каліграфії стали репрезентацією інформацій-
ного багатства, закладеного в китайській мові, 
виховуючи повагу до конфуціанських, даось-
ких і буддійських принципів спокою, пошуку 
гармонії та єднання з природою. 

Традиційне перформативне мистецтво, що 
охоплює китайську оперу, танці й музику, 
базується на історичній тяглості й культурній 
нарації, оскільки історично слугувало розва-
гою для імператорів та імператорських дворів. 
Традиційна китайська опера, що охоплює різні 
регіональні стилі, такі як Пекінська опера, Кан-
тонська опера й Опера Кунку, розповідає ста-
родавні казки та знайомить аудиторію з куль-
турними традиціями народу (Chung, 2021). 
Класичний китайський танець, що бере свій 
початок у традиційних формах, таких як янґе 
та циньсі, слугує тілесним способом розповіді 
за допомогою символізму й граційності рухів. 
Традиційна китайська музика, у якій викорис-
товуються такі інструменти, як гучжен і піпа, 
своїм характерним звучанням і змінною довжи-
ною нот передає суть китайської філософії 

та естетики спокою й гармонії. Подібна ваго-
мість глобального культурного визнання тради-
ційних видів мистецтв Китаю вплинула на їхню 
дипломатичну вагу. Зокрема, живопис і калігра-
фія вийшли за рамки естетичного сприйняття, 
стали інструментами для побудови значущих 
відносин між країнами (Chen, 2023). 

Через ці причини китайський уряд активно 
підтримує перформативні мистецтва, визна-
ючи їхню дипломатичну цінність. Інвестиції 
в програми культурного обміну та міжнародні 
вистави стали частиною ширшої стратегії 
посилення «м’якої сили» Китаю. У контексті 
поєднання традицій і сучасності варто згадати 
гастролі Мей Ланфанг на початку ХХ сто-
ліття, які представили Пекінську оперу світовій 
публіці. Shen Yun Performing Arts, нью-йоркська 
компанія, у виступах поєднує традиційний 
китайський танець із новітніми історіями, 
зачаровуючи світову аудиторію та збираючи 
аншлаги. Сучасні танцювальні колективи, такі 
як танцювальний театр «Хмарні ворота» (Cloud 
Gate Dance Theatre of Taiwan) із Тайваню, спри-
яють глобальному визнанню азійського танцю-
вального мистецтва. 

У напрямі естетичного вираження китай-
ське кіно постало потужним інструментом м’якої 
сили. Величезні масштаби китайської кіноін-
дустрії в поєднанні з прихильністю до високої 
якості продукції сприяли її глобальному успіху, 
прикладом чого є відзнака фільмів на таких пре-
стижних заходах, як премія Оскар, Золотий гло-
бус, Золотий ведмідь Берлінського кінофести-
валю тощо. Оскароносний фільм режисера Енґ 
Лі «Тигр, що крадеться, дракон, що причаївся» 
вважається класикою китайського кінемато-
графу в жанрі уся, що є насичений фантастич-
ними елементами різновид китайського фільму 
зі східними бойовими мистецтвами. 

У контексті цифрової взаємодії та м’якої 
сили китайської зовнішньої політики, онлайн-
платформи й соціальні мережі є основою стра-
тегії, формуючи та підтримуючи емоційний 
зв’язок із глобальним споживачем. Ці канали 
сприяють глобальному поширенню китай-
ської літератури, мистецтва й культурних подій 
у режимі реального часу, ефективно форму-
ючи позитивне міжнародне сприйняття, даючи 
змогу людям із різних куточків світу водночас 
брати участь у китайських культурних подіях 
та оцінювати їх.
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Такі платформи, як онлайн-галерея UCCA 
й RMB City Цао Фея у віртуальному світі 
Second Life, об’єднують мистецтво з техно-
логіями, стираючи кордони між локальним 
творцями та глобальними глядачами. Шанхай-
ська бієнале стало важливою міжнародною 
платформою, де китайські сучасні художники 
демонструють свої роботи поряд зі світовими 
колегами. Серія «Кровний зв’язок» Чжан Сяо-
гана й цифрові пейзажі Ян Йонгляна є зразко-
вими проявами цієї тематики, де Ян Йонглян 
органічно поєднує традиційний китайський 
живопис тушшю із сучасними урбаністичними 
елементами. За допомогою цифрових технік 
митець демонструє перетин технологій і тради-
цій у сучасному візуальному вираженні.

Соціальні мережі Weibo й WeChat сприя-
ють створенню глобальних спільнот навколо 
китайських культурних феноменів, що під-
кріплюють у глобальної аудиторії відчуття 
культурної близькості. Завдяки поширенню, 
уподобанням і коментарям ці платформи ство-
рюють вірусні тенденції та виклики, пов’язані 
з китайською літературою, мистецтвом і куль-
турними подіями, значно підвищуючи їхню 
видимість у глобальному масштабі, створю-
ючи віртуальну мережу людей, зацікавлених 
у китайському мистецтві. Підтримувані уря-
дом кампанії в соціальних мережах стратегічно 
формують китайські культурні наративи на 
цифровій сцені, офіційні акаунти в соціальних 
мережах курують і поширюють контент, який 
висвітлює культуру та інновації Китаю (Bao, 
2018). У такий спосіб відбувається культурна 
дипломатія, що долає розрив між поколіннями 
та створює глобальну спільноту зі спільним 
інтересом до нових видів мистецтва, 

Такими культурними продуктами креатив-
ної індустрії стають маньхуа, дунхуа, сі-поп 
і драми, що впевнено демонструють розквіт 
інноваційної творчості Китаю у ХХІ столітті, 
очолюючи китайську стратегію м’якої сили. 

Маньхуа, або китайські комікси, стали 
динамічним культурним середовищем, що 
переплітає графічне мистецтво з мистецтвом 
наративу. Маньхуа слугує тонким відобра-
женням сучасного китайського суспільства, 
заглиблюючись у культурні цінності, соціальні 
питання й історичні теми, рефлексуючи над 
сучасним життям в історіях, дії яких відбува-
ються або в теперішній, або в минулих епохах. 

Митці використовують цей візуальний засіб для 
соціального коментування, тим самим роблячи 
суттєвий внесок у постійні культурні діалоги 
та рефлексії. «Китайське життя» (Santos, 2022) 
є яскравим прикладом того, як маньхуа загли-
блюється в особисті й історичні наративи, 
підкреслюючи історичну тяглість культурної 
дипломатії Китаю. Автобіографічний графіч-
ний роман Лі Кунву ілюструє бурхливу істо-
рію Китаю ХХ століття через яскраві візуальні 
образи та розповідь. Ця робота поєднує тради-
ційну техніку туші із сучасним форматом гра-
фічного роману, ілюструючи динамічне поєд-
нання мистецьких елементів у маньхуа. Так 
Маньхуа слугує потужним засобом глобаль-
ного поширення китайських наративів, пропо-
нуючи різноманітні історії, що відображають 
елементи китайської культури, історії та сучас-
ного суспільства. Доступності й глобальному 
поширенню маньхуа сприяють згадані онлайн-
платформи, соціальні мережі та цифрова серіа-
лізація (анімація).

Дунхуа, або китайські анімаційні серіали, 
здобули світове визнання завдяки своїм особли-
вим історіям і художнім стилістичним іннова-
ціям. Такі роботи, як «Біла змія» й «Туманний 
пагорб п’яти стихій», є прикладом органічного 
поєднання традиційної китайської естетики 
із сучасними анімаційними техніками. Окрім 
художніх достоїнств, дунхуа відіграє важливу 
роль у презентації китайської культури та іден-
тичності на міжнародній арені. 

«Біла змія» – це анімаційний фільм, який 
органічно поєднує традиційну китайську есте-
тику із сучасною анімацією. Знятий режисе-
рами Амп Вонгом і Чжао Цзі фільм передає 
суть китайського фольклору завдяки приголом-
шливому візуальному ряду й захопливій розпо-
віді, демонструючи мистецькі інновації в рам-
ках дунхуа та сприяючи глобальному визнанню 
китайських традицій (Whyke, 2023). Інша істо-
рія – «Майстер демонічного культу» – попу-
лярне донхуа, яке створено на основі одноймен-
ного веб-роману «Мо Дао Зу Ши», що поєднує 
елементи фентезі, історичної белетристики 
та культиваційних жанрів. 

Сі-поп (c-pop), або китайська популярна 
музика, свого часу спромоглася вийти за межі 
регіональних кордонів, перетворившись на 
глобальне явище. Такі відомі виконавці, як Jay 
Chou (Джей Чоy), EXO (Екзо) та Li Yuchun (Лі 
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Ючунь), здобули міжнародне визнання, віді-
гравши ключову роль у глобальній популяр-
ності с-pop. Характеризуючись унікальним 
поєднанням традиційних китайських музичних 
елементів із сучасними жанрами, цей жанр не 
лише приваблює різноманітну світову ауди-
торію, а й підкреслює динамічний розвиток 
китайського музичного мистецтва, який, підла-
штовуючись під запити світового слухача, збе-
рігає культурну унікальність звучання. Пісня 
Джея Чоу «Qing Hua Ci» є яскравим прикладом 
поєднання традиційних китайських музич-
них елементів із сучасними жанрами в кан-
трі-попі. У ній поєднуються традиційні китай-
ські інструменти, такі як гучжен, із сучасною 
поп-композицєю (Lier, 2020). Таке поєднання 
музичних стилів ілюструє динамічну еволюцію 
китайського музичного самовираження в межах 
жанру Сі-поп.

Китайські драми, особливо в історичному 
та фентезійному жанрах, здобули популярність 
на міжнародному рівні завдяки стримінговим 
платформам. Такі твори, як «Історія палацу 
Яньсі» (Story of Yanxi Palace), сформували 
навколо себе глобальну фан-базу, демонстру-
ючи тим самим універсальну привабливість 
китайського кіномистецтва. 

Глобальний позитивний вплив китайських 
наративів у маньхуа, дунхуа, сі-поп і драмах 
підкреслює реальність культурної взаємодії 
цих видів мистецтв зі світовою аудиторією. 
Пропонуючи різноманітні та захопливі історії, 
які долають культурні кордони за допомогою 
історій, що базуються на загальнолюдських 
цінностях, але подаються через китайське 
культурне світобачення, ці форми мистець-
кого самовираження сприяють міжкультур-
ному розумінню й поціновуванню традиційних 
китайських наративів на світовій арені, зокрема 
стаючи частиною масової популярної молодіж-
ної культури. 

Варто зазначити, що продукти культурної 
індустрії не завжди складають правдиве вра-
ження в споживачів, ураховуючи чинну вну-
трішню ідеологічну цензуру, якій піддаються 
всі продукти мистецького самовираження, 
і чинну програму «Золотий Щит» (Wu, 2023). 
Також варти наголосити на тому, що тему 
м’якої сили як частини культурної дипломатії 
Китаю обговорюють науковці, або ставлячи під 
сумнів її ефективність, або звертаючи увагу на 

її дефіцит/провал, або пряму вказуючи на все 
більше її зростання та зміцнення, радячи не 
виключати Китай із гравців глобальної культур-
ної арени (Dams, 2021; Gill, 2023; Zhu, 2019).

Висновки. У сфері культурної дипломатії 
позитивний імідж набуває першочергового зна-
чення для сприяння міжнародному розумінню 
й визнанню, що вимагає стратегічної комуні-
кації, культурної промоції та вмілого викорис-
тання різних засобів масової інформації. Для 
цього Китай використовує стратегії для виходу 
на міжнародну культурну арену, акцентуючи 
увагу на власну багату культурну спадщину 
й сучасний динамізм.

Фундаментальною стратегією є створення 
чітко визначених наративів, які демонструють 
культурну стійкість, креативність і різнома-
нітність Китаю. Ці наративи, що охоплюють 
як історичне багатство, так і сучасні інновації, 
роблять значний внесок у формування позитив-
ного сприйняття. Активна участь в ініціативах 
культурної дипломатії ще більше зміцнює цей 
імідж, включаючи співпрацю з міжнародними 
інституціями й митцями. Такі заходи представ-
ляють Китай як яскравий центр культурного 
обміну та інновацій, що сприяє позитивному 
міжкультурному взаєморозумінню. Викорис-
тання онлайн-платформ стає вирішальним 
засобом для демонстрації динамічного спектру 
культурного самовираження – від традиційних 
форм мистецтва до передових сучасних творів. 
Віртуальні виставки, розміщені на цих плат-
формах, надають глобальній аудиторії досвід 
занурення, підвищуючи доступність і види-
мість культурної життєздатності Китаю. Водно-
час участь у міжнародних культурних заходах 
і фестивалях слугує відчутною демонстрацією 
прихильності Китаю до культурного динамізму 
та глобальної співпраці.

Наголос на інноваціях стає ключовим аспек-
том зовнішньої культурної політики Китаю 
з акцентом на висвітленні його внеску в техно-
логічний прогрес. Розповсюдження цих історій 
чи то в науковій сфері, чи то в мистецтві сприяє 
позиціонуванню Китаю як прогресивної нації. 
Підтримка сучасних митців і творців, які вті-
люють інновації, стає невід’ємною частиною, 
демонструючи поєднання традицій і сучасності 
в китайському мистецтві та культурі.

Ключову роль мають ініціативи, що підтри-
мує уряд, зокрема використання соціальних 
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мереж. Реалізація кампаній, які стратегічно 
представляють позитивні наративи на популяр-
них платформах, підкреслює культурну життєз-
датність, творчість і відкритість Китаю. Освітні 
програми та програми обміну роблять свій вне-
сок, знайомлячи міжнародну аудиторію з китай-
ською культурою, технологіями й інноваці-
ями, сприяючи позитивному міжкультурному 
розумінню та співпраці. Стратегічно демон-
струючи динамічний культурний ландшафт, 

підкреслюючи внесок в інновації й активно 
беручи участь у глобальному культурному діа-
лозі, Китай формує позитивне сприйняття на 
міжнародній культурній арені.

Подальші перспективи дослідження поля-
гають у глибшому аналізі перетину культури 
Китаю, його дипломатії та сучасного мистецтва 
на конкретних прикладах, дослідженні динаміки 
розвитку стратегій культурної дипломатії, їхньої 
ефективності й наслідків у глобальному просторі. 
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КУЛЬТУРА СКАСУВАННЯ ЯК СОЦІОКУЛЬТУРНИЙ ФЕНОМЕН: 
УКРАЇНСЬКІ АКЦЕНТИ

У статті акцентовано увагу на актуальному соціокультурному феномені, яким є культура скасування/
cancel culture (синонімами поняття є також культурний кенселінг, інститут репутації тощо); досліджено його 
витоки й сучасне змістове наповнення. Авторки пропонують стислий огляд полеміки, яка існує в західному 
інтелектуальному просторі щодо культури скасування, та окреслюють різні точки зору на зазначене явище. 
Підкреслено, що сьогодні поняття cancel culture в українському інтелектуальному дискурсі актуалізовано 
останніми подіями російсько-української війни й активно розглядається в парадигмах культурології, соціо-
логії, мистецтвознавства, медіазнавства, журналістики тощо.

У цьому контексті акцентовано увагу на новій тенденції: cancelled Russian culture, яка реалізується через 
відмову від російської культури, світове ігнорування російських культурних діячів культури й, ширше, росій-
ського культурного продукту.

У статті як один із аспектів cancelled Russian culture виокремлено факти, які є наслідками, детерміно-
ваними ревізією поглядів на російську культуру. Підкреслено, що український вимір проблеми кенселінгу 
російської культури є багатогранним явищем, одним із актуальних аспектів якого є культурологічне перео-
смислення феномена російської культури у світі та її зв’язків і відмінностей від української культури. Одним 
із найважливіших завдань зазначено необхідність реінтерпретації своєї культурної спадщини, зокрема сла-
ветних імен, які у світі зараз асоціюються з російською культурою.

У такому контексті авторки зробили висновок, що проблема cancelled Russian culture корелює з актуаль-
ною для української гуманітаристики проблемою постколоніальних досліджень, отже, окреслили перспек-
тиви досліджень зазначеної проблематики в предметному полі вітчизняної культурології.

Ключові слова: культура скасування, cancel culture, «cancelled Russian culture», постколоніальний куль-
турний дискурс.
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CANCEL CULTURE AS A SOCIO-CULTURAL PHENOMENON: 
UKRAINIAN ACCENTS

The article focuses on the current socio-cultural phenomenon, which is the cancel culture (cultural canceling 
and the institution of reputation are also synonyms of the concept); its origins and modern content have been 
investigated. The authors offer a brief overview of the controversy that exists in the Western intellectual space 
regarding the cancel culture, and outline different points of view on this phenomenon. It is emphasized that 
today the concept of cancel culture in the Ukrainian intellectual discourse has been updated by the latest events 
of the Russian-Ukrainian war and is actively considered in the paradigms of cultural studies, sociology, art studies, 
media studies, journalism, etc.

In this context, attention is focused on a new trend: “cancelled Russian culture”, which is realized through 
the rejection of Russian culture, the world’s ignoring of Russian cultural figures and, more broadly, the Russian 
cultural product.

In the article, as one of the aspects of “cancelled Russian culture”, the facts are singled out, which are 
the consequences determined by the revision of views on Russian culture. It is emphasized that the Ukrainian 
dimension of the problem of canceling Russian culture is a multifaceted phenomenon, one of the relevant aspects 
of which is the cultural reinterpretation of the phenomenon of Russian culture in the world, its connections 
and differences from Ukrainian culture. One of the most important tasks is the need to reinterpret own cultural 
heritage, in particular, famous names that are now associated with Russian culture in the world.

In this context, the authors concluded that the problem of “cancelled Russian culture” correlates with the problem 
of post-colonial studies, which is relevant for Ukrainian humanitarianism, and outlined the prospects for researching 
this issue in the subject field of the national cultural studies.

Key words: cancellation culture, cancel culture, “cancelled Russian culture”, post-colonial cultural discourse.

Постановка проблеми. У червні 2020 року, 
за даними Google Trends, публічного Google web-
додатку, який відштовхується від кількісного 
показника частотності конкретного пошуку серед 
загального обсягу запитів у різних регіонах світу 
і на різних мовах, термін «культура скасування» 
(cancel culture) визнано найпопулярнішим.

Українська мережа вибухнула новими тер-
мінами й конструктами: культурний кенсе-
лінг, культура закреслення, інститут репутації, 
закенселити, скасування, на історії виникнення 
та значенні яких варто зупинитися детальніше.

Уважається, що перший раз дієслово «to 
cancel» щодо людини застосовано у фільмі 

«Нью-Джек-Сіті» 1991 року: устами Веслі 
Снайпса його промовляє герой картини: 
«Cancel that bitch, I’ll buy another one».

Згодом, у 2014 році, після одного з епізо-
дів популярного американського реаліті-шоу 
у Twitter набуло розповсюдження формулю-
вання «cancel [somebody]», яке стали застосову-
вали щодо відомих людей, котрих засуджували 
за неприйнятні, на думку чинної суспільної 
моралі, вчинки, що фатально впливали на 
подальшу репутацію.

Далі, у 2017 році, з’явився рух MeToo, що 
виник після викриття сексуальних домагань 
Гарві Вайнштейна. 
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Американська компанія-видавець довідни-
ків і лексичних словників Merriam-Webster, яка 
є філією Encyclopædia Britannica, зреагувала 
на виникнення нового терміна, витлумачуючи 
його як «практику чи тенденцію масового ска-
сування, відмову від підтримки публічних діячів 
або знаменитостей, які здійснили речі, які сьо-
годні не сприймаються суспільством; спосіб 
вираження несхвалення та здійснення соціаль-
ного тиску» (Merriam-Webster, 2023).

Суспільна полеміка навколо нового соціокуль-
турного феномена набула неабиякого масштабу, 
об’єднала широке коло як противників культури 
скасування, так і справжніх її апологетів, термін 
культурний кенселінг почав поширюватися не 
лише на «припинення підтримки публічних дія-
чів або знаменитостей», як це зазначає Merriam-
Webster, а й на певні етнічні групи й навіть країни. 
Останнє яскраво продемонстровано активною 
дискусією щодо cancelled Russian culture, яка 
виникла в інтелектуально-мистецьких колах 
після повномасштабного вторгнення росії в Укра-
їну 24 лютого 2022 року. Особливих акцентів 
зазначена проблема набула в українському куль-
турному просторі, що зумовлює необхідність 
об’єктивного аналізу безпрецедентної соціокуль-
турної ситуації.

Аналіз досліджень. Культура скасування як 
новий соціокультурний феномен стала резо-
нансним явищем і викликає особливий інтерес 
представників різних сфер суспільного життя, 
особливо в парадигмах культурології, соціоло-
гії, мистецтвознавства, медіазнавства, журна-
лістики, є об’єктом наукових і публіцистичних 
досліджень багатьох західних культурних дія-
чів, серед яких, наприклад, автори резонансного 
A Letter on Justice and Open Debate («Листа про 
справедливість і відкриті дебати»), присвяче-
ного проблемі cancel culture й підписаного зна-
ними представниками світової інтелектуальної 
еліти (Лист про справедливість, 2020). 

Проблема cancel culture вийшла на нове коло 
аналізу та набула особливо полемічних вимі-
рів після 24 лютого 2022 року, коли виник як 
прецедент культурний кенселінг Росії й, від-
повідно, актуалізувався дискусійний вимір: чи 
готовий Захід «скасувати» російську культуру 
через війну Росії проти України?

Серед західних дослідників, на жаль, немає 
одностайності щодо цієї ситуації, що зумов-
лює чималу кількість полемічних публікацій 

і точок зору, до яких активно долучилися уні-
верситетські інтелектуали, зокрема Тайлер 
Ковен, Аманда Кунтц, Кевін Хіровакі Куромія, 
М.Ф. Платт, Мел Стенфілл та інші.

Поняття cancel culture актуалізовано остан-
німи подіями й в українській інтелектуальній 
практиці. До творення вітчизняного новіт-
нього наукового дискурсу культури скасування 
активно причетні авторитетні журналісти 
(Д. Булавін, Т. Возняк, В. Кебуладзе, В. Порт-
ников, К. Щеткіна), культурологи (Т. Лютий, 
О. Островська-Люта,), літературознавці й істо-
рики (В. Агєєва, О. Гнатюк, Я. Грицак, Т. Гун-
дорова М. Рябчук, Т. Свербілова), які шукають 
переконливі відповіді на низку дражливих 
питань і є одностайними в погляді на російську 
культуру як частину імперської стратегії росії. 

Мета статті – простежити витоки соціо-
культурного феномена «культура скасування» 
та проаналізувати актуальні українські візії 
проблеми крізь призму кенселінгу російської 
культури.

Виклад основного матеріалу. Як зазнача-
лося вище, уважається, що вперше в сьогодніш-
ньому значенні поняття «cancel [somebody]» 
виникло у 2014 році в ефірі американського 
реаліті-шоу. Фраза миттєво стала вірусною, але 
певний час користувачі мережі використову-
вали її щодо особистих кривдників чи загалом 
людей, чия поведінка засуджувалася.

Нове і значно ширше значення поняття cancel 
culture набуло із жовтня 2017 році в контексті 
руху MeToo, який виник у зв’язку зі скандалом 
навколо Гарві Вайнштейна, одного з найвпли-
вовіших продюсерів Голівуду, звинуваченого 
в сексуальних домаганнях.

Жорсткий механізм культури скасування 
зачепив і таких відомих зірок, як Джина 
Карано, Білл Косбі, Тейлор Свіфт, Кевін 
Спейсі, Каньє Уест та інші.

Тенденція культури скасування стала 
настільки резонансним явищем, що викли-
кала широке суспільне обговорення, зокрема 
в інтелектуальному середовищі, яке в новому 
суспільному русі вбачає загрозу вільному 
обміну інформацією та ідеями, що завжди 
становило засади життя ліберального сус-
пільства. У колі занепокоєних – автори 
знаменитого A Letter on Justice and Open 
Debate, опублікованого 7 липня 2020 року 
Harper’s Magazine спільнотою в 152 інте- 
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лектуали, серед яких усесвітньо відомі пись-
менники (Мартін Еміс, Енн Епплбаум, Марга-
рет Етвуд, Дж. Роулінг, Салман Рушді), учені зі 
світовим іменем (Шаді Гамід, Ноам Хомські, 
Френсіс Фукуяма), журналісти та громадські 
діячі (Девід Брукс, Гаррі Каспаров, Дручілла 
Корнелл, Сара Хайдер) і багато інших публіч-
них постатей.

Серед ризиків нового соціокультурного фено-
мена автори зазначають цензуру й висловлюють 
стурбованість тим фактом, що вільний обмін 
інформацією та ідеями, джерело життя лібераль-
ного суспільства, з кожним днем стає дедалі обме-
женішим, «редакторів звільняють за публікацію 
суперечливих матеріалів; книги вилучаються 
через нібито неавтентичність; журналістам 
заборонено писати на певні теми; професорів 
перевіряють за цитування літературних творів 
на уроці; дослідника звільняють за розповсю-
дження рецензованого наукового дослідження…» 
(Лист про справедливість, 2020). 

Проте після російського вторгнення в Укра-
їну у впливових західних медіа, серед світових 
науковців, діячів культури виникає нова тен-
денція: «cancelled Russian culture», яка наразі 
виявляється в відмові від російської культури 
через ігнорування російських діячів культури 
й загалом російського культурного продукту, 
але, сподіваємося, є першим кроком у культу-
рологічному переосмисленні феномена росій-
ської культури у світі та її зв’язків і відміннос-
тей від української культури.

Прикметними у цьому сенсі є рефлексії Пас-
каля Брюкнера, одного з найвідоміших сучас-
них французьких письменників, учня Ролана 
Барта, представника генерації «нових філосо-
фів», який є авторитетним голосом інтелекту-
альної західної еліти: «Я думаю, що ця війна 
нарешті навчила західних європейців розді-
ляти Росію та Україну. До лютого 2022 року 
багато хто з нас уважав Росію втіленням 
усього слов’янського світу. Тепер ми знаємо, що 
у слов’янського світу є ще й інший бік – україн-
ність. Російська культура крокує пліч-о-пліч із 
режимом гноблення, рабства, масових убивств 
і загарбницької війни» (Брюкнер, 2020).

Суспільний рух Cancel Russia набирає небува-
лих масштабів і викликає невщухаючу полеміку. 
Кевін М.Ф. Платт, професор Пенсільванського 
університету, Тайлер Ковен, професор універси-
тету Джорджа Мейсона та колумніст Bloomberg, 

Джейсон Віллік, оглядач The Washington Post, 
Хіровакі Куромія, професор Індіанського уні-
верситету, і багато інших трансляторів суспіль-
ної думки розгорнули дискусію щодо «cancelled 
Russian culture», висловлюючи дискусійні, часом 
діаметрально протилежні позиції.

Так, у 2022 році виникла полеміка щодо тез 
опублікованого в New York Times есе Кевіна 
М.Ф. Платта, теоретика літератури, профе-
сора Пенсільванського університету, амери-
канського славіста й дослідника російської 
та російськомовної поезії. У праці Платт зазна-
чає, що не потрібно кенселити всю російську 
культуру, підкреслює множинність «російських 
культур» у самій росії й інших країнах, зокрема 
в Україні, і наголошує на необхідності розріз-
няти культуру й посилання на неї в ідеологічній 
боротьбі (Платт, 2022). 

З критикою цієї тези виступив професор Інді-
анського університету Хіроакі Куромія, амери-
канський історик японського походження, фахі-
вець з історії СРСР, зокрема доби сталінізму 
й часів «холодної війни», дорікнувши опо-
ненту за неуважність щодо політичних аспектів 
«російськості» та просування російської куль-
турної апропріації, тобто культурного присво-
єння в мистецтві; на думку науковця, саме такої 
помилки допускається Плат (Куромія, 2022).

Позиція Хіровакі Куромія, американського 
історика японського походження, фахівця 
з історії СРСР, зокрема доби сталінізму й часів 
«холодної війни», може бути чудовим науковим 
аргументом у численних дискусіях на кшталт 
чий Гоголь? Малевич? Кандинський?, шля-
хом вирішення епопеї зі «скіфським золотом» 
та іншими експонатами кримських музеїв, які 
навесні 2014 року експонувалися в Амстер-
дамі, і багатьма іншими явищами української 
культурної спадщини, незаконно привласне-
ної культурним колонізатором, яким виступала 
і є росія. Так, західному інтелектуалу варто б 
знати, що Малевича тривалий час переслі-
дувала радянська влада, а в низці офіційних 
документів і приватному листуванні він нази-
вав себе українцем; Іван Айвазовський осо-
бистим життям і творчим натхненням був тісно 
пов’язаним із Кримом; Ілля Рєпін родом із 
Харкова, Архип Куїнджі – з Маріуполя; знаме-
ниті в Європі художниці Соня Делоне й Олек-
сандра Екстер мають українське походження. 
Перелік славнозвісних співвітчизників, яких 
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несправедливо/незаконно пов’язують із росією, 
можна продовжувати на сотні імен, і тільки під 
впливом трагічних для України подій ситуація, 
хоча й дуже повільно, починає змінюватися. Це 
лише перші кроки в цьому напрямі, але те, що 
вони здійснені, є початком тривалого шляху 
в оцінюванні російської культури, ставленні до 
неї та до привласненої нею української куль-
турної спадщини (Куромія, 2022).

Так, ревізія поглядів на російську культуру 
як один із аспектів cancelled Russian culture 
спричинила перші наслідки. Музей мистецтва 
Метрополітен (Нью-Йорк, США) змінив під-
писи до картин авторства художників Іллі Рєпіна 
та Івана Айвазовського. Тепер зазначається, що 
це твори українських художників, а не росій-
ських, як це вказувалося раніше. 8 лютого цей 
самий Музей відкоригував в описах національ-
ність художника Архипа Куїнджі з «росіянина» 
на українця, уродженця Маріуполя. Знамените 
полотно французького імпресіоніста Едгара 
Дега теж змінило назву: замість «Російських 
танцівниць» відвідувачі Музею бачать тепер 
«Танцівниць в українських костюмах».

Така культурна стратегія має на меті повер-
тати в український культурний простір деякі 
імена, які у світі наразі асоціюються з росій-
ською культурою. 

Значно більшого поширення набув інший 
аспект культурного кенселінгу, яким є бойкоту-
вання російських діячів мистецтва, спорту, від-
мова від російського культурного продукту.

За майже два роки повномасштабної війни 
росії проти України провідні європейські куль-
турні центри скасували низку концертів, як-от: 
концерт Стравінського в Бельгії, твори Чай-
ковського в національній філармонії Вельсу 
й у філармонії Гарлему в Нідерландах; філар-
монічний оркестр у Загребі переглянув свій 
репертуар, вилучаючи російських композито-
рів, національні опери в Польщі, що скасували 
постановки класичних опер. 

«Візитівка російської культури», Большой 
театр, отримував відмову щодо своїх гастро-
лей у Лондоні, та сама ситуація з гастрольними 
турами Московського й Санкт-Петербурзького 
балетів. 

Уряди низки європейських країн, серед яких 
Австрія, Велика Британія, Іспанія, заявили 
про відмову від співпраці з провідними росій-
ськими музеями.

Найпрестижніші європейські кінофестивалі: 
Канський, Венеційський і Берлінський – бойко-
тували російське кіно та російські делегації. 

Членство росії призупинено майже в усіх 
міжнародних культурних проєктах, інститу-
ціях, організаціях і спільнотах.

У квітні Єврокомісія призупинила участь 
росії одразу в кількох грантових дослідниць-
ких програмах – «Горизонт 2020», «Горизонт 
Європа» й «Еразмус+». Також росію й Білорусь 
виключили з Болонського процесу та програм 
Європейського простору вищої освіти. Низка 
культурних установ по всьому світу припи-
нила співпрацю з оперною співачкою Анною 
Нетребко та диригентом Валерієм Гергієвим, 
які раніше публічно підтримали путіна.

Із цього приводу спалахнула гостра сус-
пільна дискусія, яка точиться як у західному 
культурному полі, так – й особливо! – в україн-
ському просторі.

Чому після війни ніхто не закликав забо-
ронити Бетховена чи Ґете? Чому нацистське 
минуле прощено фон Караяну? Як корелює 
«культурний міф Німеччини», роздмуханий 
нацизмом, із міфом «про велич російської куль-
тури»? Кращі медійні платформи в Україні, 
zaxid.net, zn.ua localhistory.org.ua, uatv.ua,збруч, 
life.pravda.com.ua/culture, авторитетні науковці 
та суспільні діячі шукають переконливі від-
повіді на низку дражливих питань і є одно-
стайними у відповідях: «Справді, нацистське 
минуле було прощено фон Караяну, він був «реа-
білітований» (хоч і не для всіх) разом із усією 
Німеччиною та німецькою культурою. Але це 
сталося лише після того, як Німеччина була 
розгромлена, а нацизм – засуджений. «Носій 
великої культури» – німецький народ – поніс 
жорстоке покарання. Культурний міф Німеч-
чини, роздутий нацизмом, деконструйовано 
разом із нацизмом. І лише після цього ставити 
Вагнера та аплодувати Герберту фон Караяну 
стало «пристойним», – висновує експерт ДТ 
К. Щеткіна в статті від 02.03.2023 «Чому світу 
треба позбавитися російського культурного 
міфу (Щеткіна, 2023).

Потужний потенціал культурної війни добре 
усвідомлює й ворог: у шокуюче цинічному 
інтерв’ю Радіо Свобода директор Музею Ермі-
тажу в Санкт-Петербурзі Михайло Піотров-
ський заявив: «Наші останні виставки за кордо-
ном – це просто потужний культурний наступ. 
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Якщо хочете, свого роду «спецоперація». Яка 
багатьом не подобається. Але ми наступа-
ємо. І нікому не можна дати завадити нашому 
наступу… До початку спецоперації в Україні 
виставки російських музеїв були всюди… Це 
й була наша, якщо хочете, «спецоперація», наш 
культурний наступ» (Піотровський, 2022).

Усвідомлюючи саме такі наслідники куль-
турної експансії, Тамара Гундорова, відома 
українська культурологиня й літературозна-
виця, у нещодавньому інтерв’ю «Культура – це 
теж влада» стверджує: «Імперське викорис-
тання культури – це стратегічна ціль, яка 
спрямована на конструювання образу інакшого, 
малого, підкореного, якого ощасливили тим, що 
прийняли до великої сім’ї, яка ним опікується... 
Це все стереотипи, створені російською імпер-
ською культурою, якими, на жаль, і ми послуго-
вуємося. Бо імперська культура – це не тільки 
те, що нас пригнічує, те, що нас відводить на 
маргінеси, але й те, що ми самі сприймаємо за 
«своє». Тобто підлеглі, колонізовані території, 
народи й культури значною мірою сприймають 
подібну орієнталізацію себе самих і стерео-
типи, кліше, які витворюються метрополією, 
вважають своєю прикметою, своїм образом. 
І така самоорієнталізація є значно небезпечні-
шою, тому що не завжди помічається» (Гун-
дорова, 2023).

У такому вимірі проблема cancelled Russian 
culture корелює з актуальною й надважливою 
для української гуманітаристики проблемою 
постколоніальних досліджень, що зумовлює 
необхідність та актуальність досліджень зазна-
ченої проблематики в предметному полі вітчиз-
няної культурології.

Висновки. Культура скасування є порів-
няно новим соціокультурним феноменом, 
що з’явився разом із рухами MeeToo та BLM, 
є сьогодні оновленою формою остракізму, 
коли бойкот публічної особи стає активним 

інструментом впливу на окремих персоналій, 
на групи й спільноти. Суспільний резонанс 
«скасовує репутацію» за неприйнятні, на думку 
певної групи представників суспільної моралі, 
вчинки, висловлювання чи загалом поведінку. 
Сучасний дикурс кенселінгу є полемічним 
і зумовлює палкі дискусії серед західної інте-
лектуальної еліти.

Після російського вторгнення в Україну 
24.02.2022 виник безпрецедентний вимір про-
блеми: «скасування» вперше застосовують до 
культури цілої країни, унаслідок чого росію 
поступово ізолюють від світової культури. По 
суті сьогодні ми спостерігаємо перший гео-
політичний кенселінг ХХІ століття. Маніфест 
Cancel Russia активно популяризується по 
всьому світу. Його ключовий меседж – ігно-
рувати імперську путінську росію, а натомість 
підтримати Україну та її культуру.

Російська культура, зокрема мистецтво, 
наука та спорт, завжди виступали провідни-
ками, завдяки яким російська пропагандистська 
машина поширювала свої наративи в усьому 
світі й, на жаль, до певної міри має можливість 
і сьогодні формувати сприятливий для себе 
імідж. Український вимір кенселінгу російської 
культури є багатоаспектним: серед найважливі-
ших завдань – бойкотування російських діячів 
мистецтва, спорту, відмова від російського куль-
турного продукту, ревізія російської та радян-
ської топоніміки, а чи не найважливіша місія, 
зокрема, має полягати в тому, щоб повернути 
собі славетні імена, які у світі зараз асоцію-
ються з російською культурою. На нашу думку, 
проблема тісно пов’язана з місією реінтерпре-
тації власної культурної спадщини, з постколо-
ніальними студіями, які є важливим напрямом 
сучасної української гуманітаристики, і саме 
в такому контексті вбачаємо перспективи акту-
альних культурологічних вітчизняних дослі-
джень із проблем культури скасування.
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ТВОРЧОЇ ДІЯЛЬНОСТІ

У статті здійснено дослідження теорії культурних поворотів, які виникають через періодичні зміни погля-
дів суспільства на культуру і являють собою переорієнтацію чи зрушення фокусів у сфері культурології, 
свого роду зсув перспективи, за якого основні точки фокусу трансформуються в методологічно значущі під-
ходи. У роботі розглянуто концепцію «культурного повороту», викладену в книзі Доріс Бахманн-Медик, яку 
німецька дослідниця використовує для аналізу особливостей культурного процесу, що триває на сучасному 
етапі розвитку суспільства. Крім цього, у статті досліджується й осмислюється роль творчої діяльності як 
культурної практики, що використовується як інструмент для економічних і соціально-політичних зрушень 
у сфері побудови оновленої ідентичності з притаманними сучасному суспільству цінностями та переконан-
нями, здатними надихати людство на духовний розвиток і стимулювати його до нього. Результатом культур-
ного повороту, основаного на переосмисленні ролі творчої діяльності в суспільстві, стало впровадження її 
в усі сфери громадського життя, у якому творчі, політичні, економічні та медійні поля нерозривно пов’язані, 
а сучасні культурні практики беруть участь у побудові нового соціального простору, відомого як «інфосфе-
ра». Наслідком цього стало переважання гуманітарної пізнавальної діяльності в суспільному житті. Такий 
ракурс розгляду сучасних культурних процесів породжує специфічну дослідницьку практику, яка розкри-
ває досі затемнені або пригнічені виміри культури через формування нетрадиційних трансдисциплінарних 
альянсів і складних зв’язків. Тому прогрес у знаннях про культуру не лише відчувається в разі зміни пара-
дигм, а й відзначається підвищенням продуктивності завдяки еклектичному співіснуванню «поворотів».
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CULTURAL TURNS AND THE NEW ANGLES OF UNDERSTANDING 
THE CREATIVE ACTIVITY

The article examines the theory of cultural turns that arise from periodic changes in society on culture and represent 
the reorientation or shift of focuses in the sphere of cultural studies, a kind of displacement of the perspective 
in which the main focus points are transformed into methodologically significant approaches. This paper deals 
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with the concept of “cultural turn”, outlined in the book of Doris Bachmann-Mediсk, the German researcher, 
who uses it to analyze the peculiarities of the cultural process that continues at the present stage of society. In 
addition, the article explores and comprehends the role of creative activity, as a cultural practice, which is used as 
an instrument for economic and socio-political shifts in the field of constructing renewed identity with the inherent 
contemporary society of values and beliefs capable of inspiring and stimulating humanity to spiritual development. 
The result of a cultural turn based on rethinking the role of creative activity in society was the introduction of it in 
all spheres of public life, in which creative, political, economic and media fields are inextricably linked, and modern 
cultural practices are involved in the construction of a new social space known as an “infosphere”. This was 
the predominance of humanitarian cognitive activity in public life. Such a perspective of consideration of modern 
cultural processes generates a specific research practice, which reveals still darkened or depressed culture dimensions 
through the formation of unconventional transdisciplinary alliances and complex connections. Therefore, progress 
in knowledge of culture is felt not only when paradigms change, but also marked by increasing productivity due to 
the eclectic coexistence of “turns”.

Key words: D. Baсhmann-Medick, cultural turns, interdisciplinaryness, infosphere, culture as text, words-signals.

У сучасному суспільстві спостерігається 
пильний інтерес до всього того, що іденти-
фікує людину як особистість, частину нації, 
народності й людства загалом. Особлива увага 
приділяється духовності як у релігійному, так 
і в загальнокультурному сенсі. Саме через це 
починають з’являтися дослідження з аналі-
зом факторів, які призвели до перетворення 
поняття «культура» на єдине міждисциплі-
нарне поле в усіх його різноманітних проявах. 
Масштабні зміни всіх сфер життя людства, що 
відбулися в другій половині ХХ століття, дали 
привід дослідникам цих явищ говорити про 
низку «культурних поворотів».

Розгляд такого широкого явища, як «куль-
тура», донедавна проводили під різними, іноді 
навіть зовсім протилежними, точками зору. 
Тому його розуміння було близьким до визна-
чення «мозаїчної» культури, що подавалося 
«випадковою, складеною з безлічі фрагментів, 
що стикаються, але не утворюють конструкцій, 
де немає точок відліку, немає жодного справді 
спільного поняття…» (Moles, 1973). Проте 
з часу публікації цього визначення А. Моля 
в роботі «Соціодинаміка культури» минуло 
понад п’ятдесят років, і дослідження західних 
учених у галузі культури суттєво просунулися 
вперед. Тож поява у 2006 році книги німецького 
культуролога Доріс Бахманн-Медик «Культурні 
повороти. Нові орієнтири в науках про куль-
туру» стала своєрідним підсумком результа-
тів усіх попередніх досліджень, чим і викли-
кала досить широкий резонанс та обговорення 
в культурологічному середовищі. 

У роботі Д. Бахманн-Медик докладно аналі-
зує дослідження «культурних поворотів» остан-
ньої чверті ХХ – початку ХХІ століття, пред-
ставляючи погляди таких учених, як А. Реквіц, 

К. Гірц та інші, а потім дає опис семи «куль-
турних поворотів» (cultural turns), присвячу-
ючи кожному з них окрему главу. Радикальний 
лінгвістичний поворот із його пріоритетним 
ставленням до мови, тексту й репрезентації 
став поштовхом до появи низки культурних 
поворотів у своєму конкретному оформленні. 
Це призвело до збагачення культурного поля 
новими оперативними аналітичними категорі-
ями в інтерпретативному, перформативному, 
рефлексивному (літературному), постколо-
ніальному, перекладацькому, просторовому 
й іконічному культурних поворотах, які остан-
німи роками не лише суттєво впливають на 
гуманітарні та соціальні науки, а й «розкри-
вають диференційоване та вкрай динамічне 
поле досліджень культури» (Bachmann-Medick, 
2016, с. 1).

20-ті роки минулого століття стали точкою 
відліку для «лінгвістичного повороту», який, 
«будучи наскрізною магістральною лінією, 
досі диференціюється, проходячи ланками 
всього ланцюга нових орієнтирів, і вплітається 
в більш загальне, самостійно зіткане павутиння 
культурної рефлексії...» (Bachmann-Medick, 
2016, с. 44). Саме так трактує Д. Бахманн-Медик 
думку американського антрополога й соціолога 
К. Гірца про значущість «лінгвістичного пово-
роту» для всіх наступних поворотів.

Почавшись із лінгвістичного, який акцен-
тував увагу на мові як ключовому засобі спіл-
кування людей, й антропологічного, центром 
вивчення якого була людина, «повороти» 
поступово поширилися на всі галузі гумані-
тарного знання. Це дало змогу об’єднати їх 
у загальне поняття «культурного повороту», 
що оформився в спеціальний термін лише 
наприкінці минулого століття. Усі нещодавні 
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переорієнтації у вивченні культури, як ствер-
джує Д. Бахманн-Медик, «не уникнули клю-
чового «мега» повороту – лінгвістичного 
(linguistic turn)» (Bachmann-Medick, 2016, с. 21). 
Дотримуючись лінгвістичної філософії, і гума-
нітарні, і соціальні науки повинні ґрунтуватися 
на переконанні в тому, що межі мови є меж-
ами мислення, оскільки «все людське знання, 
включаючи наукове, структурується мовою» 
(Bachmann-Medick, 2016, с. 22).

Окреслюючи нещодавні теоретичні й методо-
логічні зрушення в галузі культурних досліджень 
і гуманітарних наук загалом, Д. Бахманн-Медик 
стверджує, що так звані культурні повороти, які 
виникли в 1970-х роках, виходять за рамки «зміни 
парадигми» Т. Куна (Кун, 2001), тоді як таке кар-
динальне зрушення передбачає радикальну, різку, 
революційну заміну старого світогляду, культурні 
повороти «допомагають домогтися визнання 
новим поглядам і підходам … набагато обереж-
ніше й експериментально, поступально, крок за 
кроком» (Bachmann-Medick, 2016, с. 10). 

Першим із поворотів, які аналізує дослід-
ниця, є інтерпретативний поворот, який супро-
воджується новою концептуалізацією сим-
волічної дії. Семіотичний підхід допомагає 
розшифрувати «культуру як текст», розглядати 
її як поле для формування наративної ідентич-
ності, створення значень і самоінтерпретації.

Розглядаючи «перформативний поворот», 
Д. Бахманн-Медик робить наголос на «поста-
новочному характері культури» та розробленні 
методів її дослідження з погляду театральності, 
тобто «культури як інсценування» (Bachmann-
Medick, 2016, с. 74). У цьому сенсі дослідниця 
пропонує трактування перформативного пово-
роту як ритуалу, який відзначається поетап-
ною структурою дії, символічними виразними 
культовими засобами інсценування послідов-
ності дій. У визначенні ритуалу Д. Бахманн-
Медик посилається на В. Тернера: «Ритуали 
є засобами інсценування символічної дії, у якій 
символи формуються і змінюються. Але лише 
аналіз конкретних ритуальних форм і про-
цесів вирішує загальне завдання етнографії, 
літературознавства та культурології: «вло-
вити символи в своєрідному русі» (Bachmann-
Medick, 2016, с. 80). Більш того, саме за допо-
могою ритуалів влаштовуються й регулюються 
соціальні конфлікти, які можна розглядати  
як спектаклі. 

Це дослідження перформативності тісно 
пов’язане з такими поворотами: 

– постколоніальним, спрямованим на те, щоб 
відкрити простір для системи знань, які були 
придушені, маргіналізовані або заглушені коло-
нізаційними тенденціями західних дискурсів;

– просторовим, який затьмарив доміную-
чий досі вимір часу й зумів вирватися з обме-
жень мислення, накладеного еволюційними 
ідеями, що ґрунтуються на поняттях розвитку  
та прогресу;

– іконічним, де зображення сприймаються 
як засіб пізнання, за допомогою якого можна 
поставити під сумнів наше розуміння реаль-
ності й розкрити способи, якими зображення 
маніпулюють реальністю. 

Цей акцент на перформативність, як ствер-
джує Д. Бахманн-Медик, змусив переглянути 
ідентичність як відповідну концепцію в гумані-
тарних науках, тому що, «хоча ідентичність три-
валий час визначалася на основі походження, 
природи та єдності, нині наголос робиться 
на розривах, переходах, збігах, трансформа-
ціях та інших чинниках» (Bachmann-Medick, 
2016, с. 148). Цей перехід від ідентичності до 
відмінності перетворив формування культурної 
ідентичності на артикуляцію відмінності.

У дослідженні Д. Бахманн-Медик чимало 
уваги приділяється «перекладацькому пово-
роту» й, власне, самому перекладу, проте не 
у вузькому лінгвістичному сенсі. Переклад тут 
виступає як одне з основоположних понять 
наук про культуру та суспільство, що дає змогу 
позначити коло питань, пов’язаних із практи-
кою і методологією перекладу та його мож-
ливостями (Bachmann-Medick, 2016, с. 283). 
Іншими словами, ідеться про культурологічний 
поворот у галузі перекладознавства. «Поняття 
перекладу, – заявляє дослідниця, – перестало 
обмежуватися перекладенням мов і текстів 
з однієї іншою, а все більше стало використо-
вуватися для звернення до питань культурного 
перекладу та навіть для аналізу багатогран-
них і динамічних культурних життєвих світів 
як таких» (Bachmann-Medick, 2016, с. 176). 
У цьому плані класичні, раніше орієнтовані 
суто на текст поняття літературного перекладу, 
такі як оригінал, еквівалент, «вірність» оригі-
налу тощо, поступово доповнюються й уточ-
нюються стосовно більш широкого контексту 
культурних явищ. У зв’язку з таким станом 



272

Культурологічний альманах. Вип. 4, 2023

справ видається не менш важливим звернення 
до перекладу поетичних творів, його особли-
востей і можливостей з погляду герменевтич-
ного підходу.

Якщо виходити з того, що поет відобра-
жає в мові ритми світобудови, гармонію сфер, 
що сполучає все наявне, то кожною з наявних 
мов це передається по-різному: милозвучність 
тексту, точність і виразність утілення смислу 
однією мовою можуть бути втрачені під час 
перекладу іншою. 

Подібно до того, як слово вибирає для 
«житла» відповідне йому тіло/річ, внутрішній 
ейдос (ідея – у платонівському сенсі) вірша 
вибирає мову, а можливо, й самого поета як 
здатного той чи інший ейдос у мові пізнати 
й утілити. Будь-який вірш, навіть найгеніаль-
ніший, може розглядатися як одна з модифіка-
цій невимовного в усій повноті сенсу, причому 
в деяких випадках переклад може конкурувати 
з першоджерелом/оригіналом у плані найбільш 
точного втілення сенсу й навіть у плані прояс-
нення сенсу.

Поетичну версію, що підтверджує сказане, 
можна знайти в Р.М. Рільке. Він, безумовно. 
розрізняє вірш сам по собі – невидимий, недо-
сяжний ейдос і його явище, відбите у звичному 
нам рядковому варіанті. Явління вірша подібне 
до явління дорогоцінного каменю. Камінь (у 
цьому випадку – бурштин) постає як будівля, 
куди сходить і де виявляється сама «бурштин-
ність». Так і вірш є будівлею, куди сходить 
початковий вірш-сенс, вірш-ейдос і де цей вірш-
ейдос висвічується, виявляється в рядковому 
огранюванні, показує самого себе – незримого, 
невимовного в усій повноті, і саме це незриме, 
а не його рядково-мовна даність дарує читачеві 
радісний стан зцілення, проте лише на мить:

Wer kann Amber schenken! Wem gehört er?
Unsichtbar und stärker als das Haus.
geht er leicht und wie ein ungestörter.
Gott aus heimlichem Gehäuse aus.
(Rilke, 2006).
Тут дуже доречними можуть бути знаме-

ниті положення Л. Вітгенштейна: «Was gezeigt 
werden kann, kann nicht gesagt werden» (Те, що 
може бути показано, не може бути сказано); 
«Es gibt allerdings Unaussprechliches» (Справді, 
існує невисловлюване) (Wittgenstein, 1980). Ці 
вислови підтверджують, що мова не вичер-
пується безпосереднім називанням і тільки 

вираженим і сказаним. Є щось, що принципово 
невимовне, невисловлюване, проте воно вияв-
ляє, показує себе через те, що висловлюється, 
тобто мова включає в себе й позамовне, неви-
світлене, неясне, містичне. Причому відмеж-
увати висловлюване/мислиме від невислов-
люваного/немислимого неможливо, оскільки 
всередині нашого світу цей кордон фактично 
відсутній. 

У зв’язку з цим на увагу заслуговує той 
факт, що Д. Бахманн-Медик не схвалює вжи-
вання «слів-сигналів»: «глобалізація, модер-
нізація, гібридність, транснаціональність 
тощо» – стосовно дослідження культурних 
процесів, оскільки ці «жаргонні тупики» ство-
рюють «враження розмитості й безконтурності 
культурологічних досліджень» (Bachmann-
Medick, 2016, с. 12). Подібні поняття в поєд-
нанні з банальним поясненням причини появи 
«культурного повороту», яка криється лише 
в «постмодерністській роздробленості», автор 
називає «застряганням» (Bachmann-Medick, 
2016, с. 8), адже, на її думку, саме такими харак-
терними термінами рясніють статті сучасних 
дослідників культури на зазначену тематику.

Необхідною умовою подальшого культур-
ного розвитку людства Д. Бахманн-Медик ува-
жає звернення до взаємозв’язків соціальної дії 
й дійсності, до подолання міжкультурних кор-
донів. І лише сьогодні все наполегливіше зву-
чать слова про необхідність діалогу «між релі-
гійними та секулярними таборами», оскільки 
«релігійні традиції», на думку німецького філо-
софа й соціолога Ю. Хабермаса, «досі забез-
печують артикуляцію усвідомлення того, чого 
бракує» (Habermas, 2008, c. 6). У роботі «Між 
натуралізмом і релігією» вчений говорить про 
те, що в умовах, які склалися, потрібно не 
«відкладати убік … «сильні» [релігійні] тра-
диції як до певної міри архаїчні пережитки», 
а «проясняти внутрішній зв’язок, який поєднує 
їх із сучасними формами думки» (Habermas, 
2008, c. 6).

Тривалий час безбожжя призвело не лише 
до занепаду духовності, а й до порушення 
поступальності в історії культури й навіть 
до зміни словника дослідників культурних 
явищ. Німецький соціолог і дослідник куль-
тури А. Реквіц констатує, що «такі висловлю-
вання, як перерваність, розрив, поріг, кордон, 
відмінність тощо, усе частіше замінюють такі 
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традиційні поняття … як … вплив, традиція, 
розвиток, ідентичність, ментальність, дух ...» 
(Bachmann-Medick, 2016, с. 12).

У зв’язку з цим цілком актуально виглядає 
представлена К. Гірцом концепція культури, 
що ґрунтується на спадкоємності й передбачає 
«історично передану систему значень …, сис-
тему успадкованих уявлень …, за допомогою 
яких люди передають, зберігають і розвивають 
своє знання про життя і ставлення до нього» 
(Geertz, 1973, с. 89). У цьому сенсі дослідження 
«іконічного/образотворчого повороту» якраз 
спрямовано від розгляду в ході розвитку істо-
рії мистецтва до міждисциплінарної науки про 
зображення. Відповідаючи на запитання, чому 
і як «домінування мови в західних культурах 
довгий час відсувало на задній план вивчення 
візуальних культур», автор переходить від 
антропології зображень до досліджень візуаль-
ної культури, щоб показати, як іконічний пово-
рот допомагає не тільки зрозуміти зображення, 
а й осягнути світ через зображення (Bachmann-
Medick, 2016, с. 245).

Акцент на іконічності/візуальності набуває 
актуальності саме зараз, якщо взяти до уваги 
те, що ця сфера творчої діяльності пропонує 
створення зображень (включаючи образот-
ворче мистецтво, фотографію, кіномистецтво 
тощо) як метод дослідження, виявляючи при 
цьому помітний інтерес до перформативності, 
саморефлексії та просторовості. Більше того, 
візуальність передбачає явний критичний пере-
гляд рефлексивної/літературної сфери як мов-
ної текстової дисципліни.

Актуальність та особливу значимість 
творча діяльність людини набуває саме сьо-
годні, через те що сучасне суспільство потре-
бує не лише нової індивідуальності, а й нового 
типу духовної особистості, яка має усвідомити 
світ як єдине ціле, що становить синтез кра-
щих здобутків минулого, технічних і творчих 
досягнень сьогодення та проекцію на май-
бутнє. Тільки культурні виміри буття з усіма 
накопиченими в процесі історичного розви-
тку цінностями можуть сприяти самореалі-
зації особистості в сучасному соціокультур-
ному просторі, що формує як сама людина, 
так і суспільство. Мистецтво ж як невід’ємна 
частина культури є особливою творчою діяль-
ністю людини, яка виражає свій внутрішній 
світ у вигляді художніх образів. Охоплюючи всі 

сторони людського життя, мистецтво активно 
впроваджується в суспільні відносини й сис-
тему пізнання, впливаючи на буття загалом, 
що проявляється у виникненні нових видів 
мистецтва, яких сьогодні налічується понад 
чотириста. Їхній зв’язок із традиційними мис-
тецтвами легко простежується, незважаючи на 
те що використання технічних новинок унесло 
істотні зміни до художньої мови та виразних 
засобів сучасних мистецтв. Спостерігається 
й зворотний процес, коли традиційні види 
мистецтва імітують використання сучасних 
технологій. Сьогодні дослідники культурних 
процесів людського суспільства XXI століття 
відзначають їхню об’єктивність, міждисци-
плінарну взаємопов’язаність і сакральність. 
Завдяки тому що «культурні повороти» вихо-
дять далеко за рамки своєї локалізації, вони 
залишаються відкритими для власного розви-
тку, не розставляючи фінальних акцентів.

Культурологія повертається до відобра-
ження самого поняття культури, яке постійно 
змінювалося на «поворотах» протягом свого 
розвитку – від текстоорієнтованого розу-
міння культури до перформативного, від 
цілісного до гібридного, від смислових кон-
текстів і дискурсів до практики й динаміки 
агентності (участі).

Сучасна культура, що складається з безлічі 
взаємопроникних «культурних поворотів», які 
пронизують усі рівні суспільства, поступово 
відвойовує для себе передові позиції. Поява 
«культурних поворотів», що призводить до під-
порядкування всього життя культурі й утвер-
дження пріоритету культурних цінностей 
у бутті, свідчить про необхідність цієї еволюції, 
яка пов’язана зі змінами історичних, соціаль-
них і політичних умов, а також ставленням до 
реальності, яка набуває ясніші обриси.

Саме культура в усіх її множинних проявах 
у сучасних умовах може сприяти встановленню 
діалогу між політиками, ученими, різними 
спільнотами, народами та країнами. Подібна 
співпраця й узгодженість дій допоможе в подо-
ланні перешкод на шляху формування нової 
цивілізації, у центрі якої перебуватиме нова 
духовно збагачена особистість. Потреба духо-
вного об’єднання людства в планетарних масш-
табах диктується сьогодні нагальною необхід-
ністю збереження життя людини як єдиного 
біологічного виду, який створив культуру.
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CULTURAL MEMORY OF THE HOLOCAUST 
ON SOCIAL MEDIA INSTAGRAM AND TIKTOK

The growing popularity of social networks has led to their impact on society and the dynamics of modern 
culture. Apps have the ability to create trends, allowing every user to join in. Through media products, platforms 
are transforming the understanding of narrative events such as the Holocaust. It is the informative content 
of the applications that allows us to trace how the cultural memory about an event of the past.

The article singles out the social networks Instagram and TikTok because they have indicative visual material 
covering the Jewish tragedy. Our research aims to identify and track the impact of apps on the adaptation of cultural 
memory of the Holocaust among users. The methodology is based on the use of a culturological approach to 
determining the specifics of modern culture and social media; it is based on the method of content analysis, with 
the help of which the features of the representation of the Holocaust are considered through the prism of a visual 
product. Based on the review of illustrative examples of content, we recorded the moments of transformation in 
the audience's perception of the Jewish tragedy. With the help of the structural method, the ratio of individual 
and collective reflection on the event within these social networks was determined. The novelty of the obtained 
results lies in the fact that, for the first time, an analysis of Instagram and TikTok content about the Holocaust is 
presented. It allows us to expand our idea of how the cultural memory of an event is transformed. We have proved 
that, along with traditional commemorative practices, the Holocaust needs a modern understanding with the help 
of a digital tool. This makes it possible to adjust the tragedy to the needs of society: accessibility and informativeness. 
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КУЛЬТУРНА ПАМ’ЯТЬ ПРО ГОЛОКОСТ 
У СОЦІАЛЬНИХ МЕРЕЖАХ INSTAGRAM І TIKTOK

Популярність соціальних мереж, що зростає, зумовила їх вплив на соціум і динаміку сучасної культури. 
Застосунки мають змогу створювати тенденції, даючи можливість кожному користувачеві до цього доєднати-
ся. Завдяки медіапродукту платформи трансформують розуміння наративних подій, таких як Голокост. Саме 
інформативна наповненість застосунків дає змогу простежити, як саме відтворюється культурна пам’ять про 
подію минулого. 

У статті виокремлюються соціальні мережі Instagram і ТікТок, бо саме вони мають показовий візуальний мате-
ріал, що висвітлює єврейську трагедію. Дослідження має на меті визначити й прослідкувати вплив застосун-
ків на адаптацію культурної пам’яті про Голокост серед користувачів. Методологія ґрунтується на використанні 
культурологічного підходу до визначення специфіки сучасної культури та соціальних медіа; базується на методі 
контент-аналізу, за допомогою якого розглянуто особливості репрезентації Голокосту через призму візуального 
продукту. На основі перегляду показових прикладів контенту ми зафіксували моменти трансформації сприйнят-
тя єврейської трагедії аудиторією; за допомогою структурного методу визначили співвідношення індивідуальної 
та колективної рефлексії на подію в межах зазначених соціальних мереж. Наукова новизна отриманих результатів 
полягає в тому, що вперше подано аналіз контенту Instagram і TikTok про Голокост. Він дає змогу розширити уяв-
лення про те, як трансформується культурна пам’ять про подію. Ми довели, що поряд із традиційними комемо-
ративними практиками1 Голокост потребує сучасного осмислення за допомогою цифрового інструменту. Це дає 
можливість підлаштувати трагедію під такі запити суспільства, як доступність та інформативність. 

Ключові слова: Голокост, соціальна мережа, культурна пам’ять, Instagram, ТікТок, євреї.

1  Комеморативні практики – це процес пам’яті через актуалізацію подій, образів та особистостей минулого в контексті сучас-
них поглядів і потреб.
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Presentation of the main material 
of the research. The basis of our research is the Ins-
tagram and TikTok applications, their author's con-
tent dedicated to the Holocaust. It should be noted 
that there are no fundamental works on the digital 
representation of the event in the national cultural 
thought. However, there are developments that 
draw attention to the peculiarities of media culture. 
In this context, it is worth highlighting K. Kyslyuk 
(2023), N. Semen (2021), O. Musienko (2022). 
The authors characterize social networks in terms 
of influencing public opinion. 

Among the publications on commemorative 
space and cultural memory, the works of O. Dovgo-
polova (2020), A. Kyridon (2013), and H. Semerin 
(2020) should be noted. The researchers con-
sider the transformation of the memorial concept, 
outlining the prospect of visualizing the image 
of the Holocaust with the help of places of com-
memoration.

Fundamentally our topic is studied in the vec-
tor of foreign language publications. In the con-
text of fundamental studies of cultural memory, 
it is worth mentioning the research of historians 
Y. and A. Assmann (2011; 2012). Scholars have 
emphasized that memory can be an illustration 
of memorial practices. An addition to this thesis 
can be the creation of the researcher of “places 
of memory” P. Nora (2014). He argued that any 
manifestation of memory should be an illustration 
of the creation of the identity of the people. Sum-
ming up these theses, we can conclude that memory 
needs constant dynamics, using the achievements 
of society. Therefore, the use of social networks 
to adapt the past to modern society is effective 
and understandable.

Social media researchers K. Bereiter (2020) 
and G. Commane (2021). Researchers emphasise 
that Instagram and TikTok are new means of read-
ing the past. Scientists unanimously agree that 
the involvement of young people in the active use 
of applications will make it possible to transmit 
and preserve the memory of the Holocaust and to 
work with it through communication.

Media expert P. Herbaudo noted that 
the dynamic growth of social networks gives rise 
to the emergence of new forms of understanding 
events. The scientist emphasizes that the digitaliza-
tion of physical reality appropriates the past, form-
ing groups of interpreters around itself. Herbaudo 
says that the Holocaust is at risk of becoming 

fleeting in the field of media and losing its value 
as the experience of what has been lived (Her-
baudo, 2012, p. 102). This thesis is complemented 
by the researcher of the tragedy, K. White, who 
argues that platform users react faster to the herit-
age of the past because they have unlimited access 
to it (Wight, 2020, p. 112). 

Media researchers S. Volo and A. Irimias, in 
turn, emphasize that Instagram and TikTok use dif-
ferent cultural paradigms. With the help of visual 
effects, they can influence the popularization 
of information about a particular event (Volo, Iri-
mias, 2021, p. 7). 

Scholar M. Salvo argues that applications that 
touch on the topic of the Holocaust are an example 
of the rhetoric of mass trauma. Unlike commemo-
ration, which uses a real representation of tragedy, 
online platforms can interact with users to create 
future emotional experiences (Salvo, 2017, p. 285). 

The results of foreign studies indicate that 
the model of Holocaust memory is moving into 
the virtual plane. Perceiving the contents of the trag-
edy of Jewry becomes more accessible and eas-
ier than the theoretical constant that offers typical 
memorial constructs. A similar trajectory of under-
standing The Holocaust shapes a new language 
of the past, where social networks occupy a key 
place as a way of intercultural communication.

Today, Instagram and TiкToк are one 
of the dominant elements in the context of infor-
mation exchange. They have the ability to influ-
ence the vectors of modern culture. That is why 
the dynamic digitization of society requires adap-
tation and rethinking of the events of the past with 
the help of virtual content. Media scholar K. Bere-
iter emphasized that the forms of social media, as 
opposed to museum spaces, create a new expe-
rience of working with memory. Such practices 
build bridges between the memorial environment 
and virtual life (Bareither, 2020, p. 45).

Therefore, the Holocaust is the most univer-
sally recognized event in the history of World War 
II. Commemorative practices and memorial pro-
jects remind the public of the tragedi of millions. 
However, at the same time, the event remains 
local within the Jewish worldview. It is social net-
works that are able to openly broadcast the content 
of the Holocaust, focusing on creating an adaptive 
image of the event and involving not only Jews 
in the discourse. In the context of new media, 
the tragedy is getting rid of the silence that has long 
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been relevant among the countries of the post-So-
viet space. Historian A. Kyrydon draws attention 
to this, arguing that society needs an alternative, 
understandable image of the Holocaust through 
the modernization of memorial structures (Kyry-
don, 2013, p. 203).

That's why, applications are able to create a clear 
image of the Holocaust, depriving it of fragmen-
tation. But along with this, there is a discussion 
about the consumption of content about the event. 
The problem is that within the framework of social 
platforms, the Holocaust turns into a product 
of the masses without any adjustment of moral 
and ethical norms. Media researcher G. Commane 
emphasized that Instagram and TikTok make it dif-
ficult to imagine the sites of the tragedy. The media 
do not regulate the perception of the event and may 
present false information about the victims. Net-
works govern how we understand the Holocaust 
(Commane, 2021, p. 25). 

Based on the above, we analyzed the popular 
networks Instagram and TikTok and identified 
the key characteristics of these social platforms:

1. TikTok as part of the cultural discourse on 
the Holocaust. The application can be consid-
ered an example of how a new axiological image 
of an event is dynamically constructed with the abil-
ity to create a space for dialogue between users.

2. Instagram as a depiction on the Holocaust. 
The platform visualizes the tragedy while informa-
tively engaging contributors.

TikTok as part of the cultural discourse on 
the Holocaust

The social network TikTok is the most popular 
platform in the media space for creating videos. 
Using modern digital technologies, the application 
is able to cultivate any topic for the public. Short 
videos revealed the author's personal preferences. 
As the culturologist K. Kyslyuk notes, social 
media are able to cover representatives of differ-
ent age groups. However, all platforms are inferior 
to TikTok in their impact on young people (Kys-
lyuk, 2023, p. 9). This network is built on the speed 
of product consumption. In this context, content 
is often created with elements of misinformation. 
It is worth agreeing that TikTok helps influence 
the opinions of a large audience about the Holo-
caust. But, analyzing the comments under the video 
content from users, we can say that there is a place 
for the spread of anti-Semitism in the application 
(as of 2023, in connection with the military act in 

Israel, intolerance has intensified). Because, cen-
sorship on the platform cannot be controlled. 

Having carried out a cultural analysis of illus-
trative examples of media content on TikTok, we 
propose to classify its leading directions in terms 
adaptation of cultural memory of the Holocaust.

– The perspective of commemoration (fig. 1). 
It features videos that work with memory preser-
vation. Users who witnessed the disaster create 
content in which they highlight their memories 
of the Holocaust, emphasizing the need to find 
mutual understanding between people. 

– The perspective of destruction and revision-
ism2 (fig. 2). In this context, the authors publish 
the product for the sake of resonance and contro-
versial comments. Users are more often incompe-
tent rabbis or dubious researchers of the history 
of the Holocaust. Note that with the help of the “live” 
function, the author is able to broadcast pseu-
do-narratives in real time.

       
 Fig. 1. The profile of a Holocaust witness

       
 

Fig. 2. Example of a destructive comment.  
Photo by TikTok Photo by TikTok

2  Revisionism – the theory or practice of revising one's attitude 
to a previously accepted situation or point of view.
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According to this analysis, firstly, we can state 
that TikTok has the potential to adapt the content 
of the Holocaust in an atypical media environment. 
We believe that the application is able to create a new 
form of commemoration with accessible educational 
content. Secondly, we see the problematic field 
of the social network, namely outright anti-Sem-
itism in the comments, propaganda of stereotypes 
about Jews. Therefore, the problem of the appropri-
ateness of using TikTok to represent the Holocaust 
through the prism of virtuality remains open.

Instagram as a depiction of the Holocaust
Instagram has created an imaginative content 

industry. The platform positions itself as a symbi-
osis of marketing with the possibility of implemen-
tation for users through visual material. As social 
media researcher S. Volo emphasizes, Instagram has 
turned from an ordinary photo editor into a guide to 
places and things (Volo, Irimias, 2021, p. 2).

Not unlike TikTok, Instagram focuses on infor-
mativeness. Users can create voluminous posts, 
share personal opinions, and provoke discussion 
in the comments. Online interaction between 
the audience opens up opportunities for informal 
discussion of pressing issues. Along with popu-
lar bloggers, there are pages of memorial centers 
and scholars who deal with the Holocaust. O. Dov-
gopolova, a researcher of the culture of memory, 
notes that we are dealing with collective maps 
memories every day. Our space is marked with 
markers of the past and visualizes what no longer 
exists (Dovgopolova, 2020). Guided by this thesis, 
we can argue that Instagram is a visual tool for pre-
serving or recreating the past.

That is why profiles dedicated to the Holocaust 
turn the media space of the social network into a plat-
form where the catastrophe of Jews exists alongside 
photos of everyday life. Such a contrast creates 
interest among the audience and allows everyone to 
learn more about the event. On Instagram, the Hol-
ocaust becomes more accessible to the user. This 
affects the formation of tolerance in society.

Therefore, the analysis of profiles and their con-
tent on the Holocaust allows us to talk about such 
a gradation of the media product on Instagram.

– Virtual stories. A striking example of the use 
of this format for presenting the Holocaust is the 2019 
web series Eva Stories (fig. 3). This is the online 
diary of a Jewish girl, Eva Heymann, from occu-
pied Hungary. A Jewish family survives all the dif-
ficulties of the occupation and dies at the hands 
of the Nazis. This interpretation of the tragedy is 
used by Instagram to construct an application that 

is relevant to each image of the user of the appli-
cation.

– “Tourism” to places of memory (fig. 4). 
Many contributors use the photo to publicly com-
memorate of the Holocaust, thereby transforming 
the meaning of cultural memory. However, there 
are cases of unethical behavior near memorials. 
Holocaust scholars have criticized this, arguing 
that it is an insult to memory. Instagram allows you 
to openly discuss the feasibility of such photos on 
its platform through comments. 

– Official pages of memorial centers and muse-
ums (fig. 5). The application offers to get acquainted 
with the history of the Holocaust through direct 
communication with professional scientists. In 
addition, this practice on Instagram speeds up 
the receipt of information, unlike real visits to 
institutions. The format of presenting the Holo-
caust through official profiles encourages users to 
potentially delve into the details of the event.

          
 Fig. 3

          
 Fig. 4 



279

          
 Fig. 5

Photo by Instagram

We argue that Instagram, with its functional-
ity, allows audiences to understand the Holocaust 
through images. We can see that the platform is able 
to open an event from different vectors. The appli-
cation is converted into a heap plane. However, 
the network has similar features to TikTok, namely 
the high presence of manifestations of intolerance. 

Conclusions. Instagram and TikTok, due to 
their functionality, are among the most popu-
lar platforms in the world. The public uses them 
not only to create their own content, but also to 

obtain information in an accessible format. In this 
regard, complex topics, such as the Holocaust, 
are modernized, transformed into a plane of inter-
pretation and comprehension, and opened up to 
create a discussion. Our content analysis proved 
that cultural memory of the Holocaust is actively 
transformed and perceived, not only as a canonical 
part of the history of World War II. The number 
of videos and text messages regarding the content 
of the tragedy is growing. The impact of social 
media on the adaptation of the Holocaust can 
be outlined from a dual perspective. On the one 
hand, Instagram and TikTok allow you to quickly 
get information about the Holocaust, delve into 
the stories of witnesses, or follow the activities 
of memorial centers. Also, social networks allow 
you to communicate with interested users through 
comments and reactions. On the other hand, adap-
tation of cultural memory of the Holocaust through 
applications can have destructive components. The 
content often contains pseudo-facts and veiled calls 
for anti-Semitism. We have identified the problem 
of censorship of materials, which is not solved by 
moderators in any way. Instagram and TikTok offer 
a new perspective on the Holocaust, but they need 
improvement and more high-quality content that 
will allow for free intercultural communication. 
The prospect of research on this topic is associated 
with further scientific understanding of the place 
of social networks in the structure of Holocaust 
commemoration.
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ДЕРЖАВНІ МИСТЕЦЬКІ ЛІЦЕЇ: 
ҐЕНЕЗА ТА СУЧАСНІ КУЛЬТУРОТВОРЧІ ПРОЦЕСИ

У статті розглянуто історичні, законодавчі та культурологічні аспекти зародження, становлення й розвитку 
державних мистецьких ліцеїв, які в період із 60-х років ХХ століття до 2020 року мали назву «середні спеціалі-
зовані мистецькі школи-інтернати». Розглянуто витоки та ключові етапи формування закладів, їх визначну роль 
у розвитку й підтримці реалізації потенціалу обдарованої молоді в галузі культури й мистецтва. Методологія 
дослідження передбачала використання сукупності методів і підходів: аналітичного, культурологічного, істо-
рико-ретроспективного, системного, що дало змогу комплексно дослідити означену проблематику й отримати 
обґрунтовані результати дослідження. Виокремлено та систематизовано 6 мистецьких ліцеїв, які юридично під-
порядковані Міністерству освіти й науки та Міністерству культури та інформаційної політики України. Визначено 
головні особливості державних мистецьких ліцеїв. Стаття зосереджується на ґенезі освітньої політики України 
у сфері освіти й культури. На основі детального аналізу суттєвих змін у законодавчій базі за часів незалежності, 
періодів реформування системи мистецької освіти, зумовлених процесами євроінтеграції, виявлено їх вплив на 
розвиток державних мистецьких ліцеїв. У дослідженні приділено увагу сучасному стану державних мистецьких 
ліцеїв, їх завданням та особливостям функціонування в період геополітичних змін і викликів сучасності. Наукова 
новизна роботи полягає в систематизації вітчизняних профільних мистецько-освітніх закладів для обдарованих 
дітей, а також визначенні їх культуротворчого складника в системі мистецької освіти України.

Ключові слова: мистецький ліцей, профільна мистецька освіта, середня спеціалізована мистецька  
школа-інтернат, школа-десятирічка.
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CULTURAL-FORMING POTENTIAL OF STATE ART LYCEUMS: 
GENESIS AND MODERNITY

The article explores historical, legislative, and cultural aspects of the origin, formation, and development 
of State Art Lyceums, which from the 1960s until 2020 were known as specialized art boarding schools. The 
roots and key stages of the establishment of these institutions are examined, highlighting their significant role in 
the development and support of the potential of gifted youth in the field of culture and art. The research methodology 
involved the use of a combination of methods and approaches: analytical, culturological, historical-retrospective, 
and systemic, allowing for a comprehensive investigation of the identified issues and obtaining well-founded 
research results. Six art lyceums, legally subordinated to the Ministry of Education and the Ministry of Culture 
and Information Policy of Ukraine, are identified and systematized. The main features of state art lyceums are 
determined. The article focuses on the genesis of Ukraine's educational policy in the fields of education and culture. 
Based on a detailed analysis of significant changes in the legislative framework during the period of independence 
and the periods of reform in the art education system driven by the processes of Eurointegration, their impact 
on the development of state art lyceums is revealed. The study also pays attention to the current state of state 
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art lyceums, their tasks, and features of functioning during the period of geopolitical changes and contemporary 
challenges. The scientific novelty of the work lies in the systematization of domestic specialized art educational 
institutions for gifted children and the determination of their cultural-creative component in the system of art 
education in Ukraine.

Key words: art lyceum, specialized art education, specialized art boarding school, ten-year school.

Виявлені на ранніх етапах дитинства творчі 
здібності (музичні, художні, хореографічні тощо) 
потребують подальшого розвитку у відповідному 
профільному мистецько-освітньому середовищі, 
де створено особливі умови для формування обда-
рованих особистостей, надається постійна освітня, 
виховна, ціннісна та психологічна підтримка. 
Розвиток обдарованої особистості, від початку 
й до становлення її як професіонала, залежить від 
багатьох чинників, проте чи не найголовнішим 
є формування дитини в єдиній мистецько-освітній 
мікросистемі.

У сучасній Україні профільна мистецька освіта, 
яка здобувається на основі початкової мистецької 
освіти водночас із повною загальною середньою 
освітою, орієнтована на продовження навчання на 
наступному рівні мистецької освіти й донедавна 
була представлена середніми спеціалізованими 
мистецькими школами-інтернатами, які перебува-
ють у державній формі власності й управляються 
безпосередньо Міністерством культури України 
(Колос, 2015, с. 71).

Згідно з Постановою Кабінету Міністрів від 
23 грудня 2020 року № 1313, мистецький ліцей 
(музичний, художній, хореографічний) визнано 
закладом спеціалізованої мистецької освіти, що 
забезпечує здобуття початкової й профільної мис-
тецької освіти водночас зі здобуттям повної загаль-
ної середньої освіти на всіх або окремих її рівнях.

Аналіз досліджень і публікацій. Багато-
річний досвід виховання яскравих творчих 
особистостей у спеціалізованих мистецьких 
закладах свідчить про ефективність вітчизня-
ної системи мистецької освіти й доводить її 
життєдіяльність. Етапи інституалізації держав-
них мистецьких закладів у ХХ–ХХІ століттях 
деталізує в роботах вітчизняний учений-куль-
туролог С. Волков. Окремі питання організації 
навчально-виховного процесу в умовах закла-
дів інтернатного типу досліджували Ю. Грицай, 
Б. Кобзар, Л. Канішевська, Н. Огреніч, М. Чере-
паня, Л. Цибулько та ін. Педагогічні аспекти про-
блематики розвитку обдарованої особистості 
в мистецько-освітньому просторі досліджу-
ють сучасні вітчизняні науковці: О. Антонова, 

І. Аршава, О. Болюх, О. Дубасенюк, Ю. Кар-
пюк, В. Кутепова-Бредун, В. Моляко, О. Музика, 
Е. Носенко, Н. Сокол, І. Соловей, О. Рудницька, 
С. Тітов, Л. Туріщева, В. Щорс. Українську 
культуру та мистецьку освіту в контексті євро-
інтеграційних процесів осмислюють у працях 
В. Андрущенко, Ю. Богуцький, Ж. Безвершук, 
Т. Колос, Л. Новохатько. Трансформаційні про-
цеси в сучасній системі повної загальної серед-
ньої освіти, зокрема впровадження концепції 
Нової української школи, що передбачає фор-
мування нових стратегічних функцій, розкри-
ває в дослідженнях плеяда академіків НАПН 
України: В. Кремень, О. Топузов, О. Ляшенко, 
науковці: Ю. Мальований, Т. Засєкіна та ін.

Виклад основного матеріалу дослідження. 
Еволюція сучасних Державних мистецьких 
ліцеїв для обдарованих дітей розпочалася 
у XVIII–XIX століттях і пройшла тривалий 
шлях становлення:

– 1838-й рік – перша спеціальна професійна 
музична школа у Львові;

– 1900–1920 рр. – формування приватних 
музичних і художніх класів в Одесі, Києві, Хар-
кові;

– 1920–1930 рр. – творчі студії при вищих 
навчальних мистецьких закладах (консервато-
ріях); 

– 1940–1960 рр. – державні середні спеціалі-
зовані мистецькі школи-десятирічки; 

– 1960–2020 рр. – державні середні спеціалі-
зовані мистецькі школи-інтернати для обдаро-
ваних дітей; 

– 2020-й рік – отримання юридичного ста-
тусу державний мистецький ліцей. 

Історично головними осередками перших 
профільних мистецьких навчальних закладів 
стали великі міста, де було максимально зосе-
реджено культурне життя (Київ, Львів, Одеса, 
Харків), існувала розвинена інфраструктура 
мистецьких установ та організацій, більшість 
шкіл бере початок із приватних мистецьких 
(музичних, художніх) класів видатних педагогів.

Львів. Праісторія появи на території Укра-
їни першої музичної школи для обдарованих 
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дітей сягає XVIII–XIX століть. Одним із ініці-
аторів створення такого закладу був молодший 
син В.А. Моцарта – Франц-Ксавер-Вольфґанґ 
Моцарт, про це свідчить Наказ цісаря Австро-
Угорської імперії від 14 серпня 1838 року 
№ 21119/1537 і Канцлерський декрет від 
25 серпня 1838 року, на підставі яких було 
відкрито першу професійну музичну школу. 
1851 року на базі середньої музичної школи 
створено навчальний заклад вищої освіти – 
Музичну академію, для якої школа постачала 
випускників із високим рівнем підготовки. На 
початку ХХ століття сформувалася іманентна 
структура середніх загальноосвітніх спеціаль-
них музичних навчальних закладів сучасного 
типу, тож за ініціативи видатного українського 
композитора та піаніста Василя Барвінського 
було затверджено Постанову Ради народних 
комісарів УРСР «Державна українська дитяча 
музична школа при Українській державній кон-
серваторії» від 19 грудня 1939 року № 1545, 
у п. 11 якої вказано: «… організувати Державну 
українську музичну школу». У цей період про-
фесійну музичну школу у Львові називають 
«Консерваторійна музична школа»/КМШ/
(Львівський державний музичний ліцей імені 
Соломії Крушельницької, веб-сайт).

Одеса. Талановитий скрипаль та оркестрант 
Петро Столярський у 1911 році організовує 
свою приватну школу в Одесі, яка згодом за іні-
ціативи жителів міста в 1933 році отримує ста-
тус державної.

Київ. У 1934 році було відкрито музичну 
десятирічку при Київській державній консер-
ваторії імені П.І. Чайковського (нині – Наці-
ональна музична академія України імені 
П.І. Чайковського) як професійний навчальний 
заклад для обдарованих дітей.

За даними Центрального державного архіву 
України 12 серпня 1937 року «Вісті Централь-
ного виконавчого комітету», на базі тимчасо-
вих класів живопису, малюнку та креслення, 
які існували від початку ХХ століття, відкрито 
Державну художню середню школу імені 
Т.Г. Шевченка.

Харків. 1933 року при Харківському 
музично-драматичному інституті (нині – Хар-
ківський національний університет мистецтв 
імені І.П. Котляревського) започаткувала свою 
роботу Особлива група для обдарованих дітей 
(студія). Харківську середню спеціалізовану 

музичну школу було офіційно відкрито спо-
чатку при консерваторії в перші дні звіль-
нення Харкова від фашистських загарбників 
у 1943 році (Наказ по Управлінню в справах 
мистецтв при РНК УРСР від 20 вересня року 
1943 № 700) (Харківський державний музич-
ний ліцей, веб-сайт).

Усі вищеназвані середні спеціалізовані мис-
тецькі школи формуються в найскладніший для 
України історичний період, пов’язаний із тра-
гедіями сталінщини та Другої світової війни. 
Фашистські загарбники в усіх окупованих міс-
тах України припиняють діяльність будь-яких 
навчальних закладів. Проте, незважаючи на чис-
ленні зруйновані заклади освіти, згодом на део-
купованих територіях з’являються нові форми 
культурно-мистецьких організацій: культурне 
життя стає невід’ємною частиною відродження 
суспільства. Консолідація розпорошених війною 
творчих сил мала прискорити поновлення роботи 
мистецько-освітньої галузі. У цьому процесі 
визначальну роль відіграють державні органи – 
Народний комісаріат освіти України й Управління 
у справах мистецтв при Раді народних комісарів 
УРСР. До відновлення соціокультурної галузі 
долучається створений у 1936 році центральний 
орган управління мистецькою галуззю – Відділ 
у справах мистецтв при РНК УРСР, реорганізо-
ваний в Управління у справах мистецтв при РНК 
УРСР (Волков, 2013, с. 103).

У лютому 1944 року Київська художня 
середня школа імені Т.Г. Шевченка поновила 
свою роботу відповідно до Постанови Рад-
наркому УРСР № 547. Розпорядженням від 
22 січня 1968 року № 36-р Ради Міністрів 
УРСР Київську художню середню школу імені 
Т.Г. Шевченка реорганізовано в Республікан-
ську художню середню школу імені Т.Г. Шев-
ченка (РХСШ). Із 10 червня 1993 року, згідно 
з Наказом № 149 Міністерства культури Укра-
їни, навчальний заклад має назву Державна 
художня середня школа імені Т.Г. Шевченка/
ДХСШ/(Київський державний художній ліцей 
імені Т.Г. Шевченка, веб-сайт).

У 1944 році Київській середній спеціалізова-
ний музичній школі-інтернату присвоєно ім’я 
видатного українського композитора, засно-
вника українського професійного музичного 
мистецтва – Миколи Віталійовича Лисенка.

Відповідно до постанови РНК УРСР 
і ЦК КП(б) «Про відновлення учбових закладів 
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системи Управління в справах мистецтв при РНУ 
УРСР в м. Одесі» від 5 липня 1944 року 1 травня 
1944 року розпочинає роботу Одеська музична 
школа-десятирічка (250 осіб), при якій відкрито 
інтернат на 50 місць для приїжджих дітей. 

У 1944 році Управління в справах мистецтв 
при РНК УРСР відновлює у Львові роботу 
школи під назвою «Львівська музична школа-
десятирічка при Львівській державній консер-
ваторії імені М. Лисенка» для обдарованих дітей 
(200 осіб з інтернатом для 50 приїжджих дітей 
(Наказ Комітету в справах мистецтв при Раді 
Міністрів УРСР від 1 серпня 1944 року № 601) 
(Волков, 2011, с. 103). У 1960 році заклад реор-
ганізовано в середню спеціалізовану музичну 
школу-інтернат. У 1963 році школі присвоїли 
ім’я Соломії Крушельницької. Упродовж усього 
часу існування тісна творча співпраця єднала 
школу з вищим навчальним музичним закла-
дом – Львівською національною музичною 
академією імені М. Лисенка, під дбайливим 
патронатом якої розвиваються молоді таланти, 
поповнюючи її лави.

1959 року Харківська середня спеціалізо-
вана школа одержала нове приміщення, а в 1963 
поряд зі школою побудовано будівлю-інтернат 
для 100 дітей із різних міст України.

Система мистецької освіти в Україні, що 
сформувалася у XX столітті, була невід’ємним 
складником загальної системи освіти в радян-
ські часи, а її основні принципи організації 
й змісту згодом стали основою організації 
професійного навчання художнього, театраль-
ного, хореографічного напрямів. В організації 
спеціалізованої мистецької освіти визначаль-
ною була концептуальна єдність освітнього 
та навчально-виховного процесу. 

Відмінність спеціалізованих мистецьких 
шкіл полягала в тому, що вони створені при 
вищих музичних і художніх навчальних закла-
дах для цілеспрямованого здобуття професій-
ної мистецької освіти музичного або худож-
нього спрямування. За всі роки існування 
головною метою цих закладів був розвиток 
в обдарованої молоді професійних компетен-
цій і виконавської майстерності, допрофесійна 
підготовка перед вступом до консерваторії 
(художньої академії). Головними ознаками були 
й залишаються підпорядкованість міністерству 
освіти й міністерству культури; наявність при 
навчальному закладі будинку інтернатного 

типу (нині – пансіонат); поєднання в навчаль-
ному процесі фахових предметів із загально-
освітніми; націленість на високий професійний 
рівень виконавської майстерності. Практично 
всі випускники цих шкіл продовжують здо-
буття професійної музичної та художньої освіти 
у вищих навчальних закладах України, а зі здо-
буттям Україною незалежності також і за кор-
доном (Масловська, 2020, с. 153).

За період становлення мистецької освіти 
у ХХ столітті нагромадився цінний науково-
методичний та організаційний досвід, це забез-
печувало високий рівень кваліфікації фахівців. 
Була створена система творчих майстерень 
і виконавських шкіл, яку очолювали відомі 
митці. Методика організації навчального про-
цесу в мистецьких навчальних закладах мала 
власні специфіку й системні принципи, які сут-
тєво відрізнялися від загальновідомих освітніх 
основ, притаманних технічним або іншим гума-
нітарним навчальним закладам, що здійсню-
вали підготовку фахівців масових професій. 
Головними тут були особистісний підхід, спря-
мований на розвиток внутрішнього світу вихо-
ванця, формування його особистісної ціннісної 
свідомості; корелятивні зв’язки різних спеці-
альностей; наставництво (формування практич-
них навичок учнів здійснюється під наглядом 
досвідченого виконавця-педагога); важлива 
роль практики соціокультурної та концертно-
конкурсної діяльності (Рожок, 2005, с. 12).

До 1997 року мережа державних середніх 
спеціалізованих шкіл мистецького спряму-
вання (шкіл-інтернатів) в Україні налічувала 
5 навчальних закладів (таблиця 1). 

Зі здобуттям Україною незалежності починає 
змінюватися вектор законодавчої бази у сфері 
освіти. У травні 1991 року Верховна Рада Укра-
їни приймає Закон України «Про освіту», який 
визначив освіту як основу духовного, соціаль-
ного, економічного, культурного розвитку сус-
пільства й держави.

У листопаді 1993 року прийнято Державну 
національну програму «Освіта» («Україна 
XXI століття»), затверджену Постановою 
Кабінету Міністрів України (Відомості Верхо-
вної Ради України (ВВР). 2011. № 24, ст. 168, 
від 3 листопада 1993 року). Ця програма роз-
витку національної культури практично пори-
вала з радянським минулим, визначивши 
нові напрями розвитку культури, надаючи 
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пріоритетності її формуванню на основі демо-
кратичних і європейських принципів.

У 1997 році розпорядженням голови Пол-
тавської обласної державної адміністрації 
від 14 липня 1997 року № 265 на базі Опіш-
нянської середньої школи № 2, провідного 
навчального закладу з естетичного виховання 
в Полтавській області, створено Колегіум мис-
тецтв у Опішні, який увійшов до унікальної 
структури Національного музею-заповідника 
українського гончарства. Ініціатором цих про-
цесів був генеральний директор музею, доктор 
історичних наук, професор Олесь Пошивайло. 
На початку 2000-х років заклад освіти зазнав 
низки реорганізацій. Із 2004 року він отримав 
статус Державної спеціалізованої художньої 
школи-інтернату І–ІІІ ступенів «Колегіум 
мистецтв у Опішні», став окремою юридич-
ною особою. Наказом Міністерства культури 
України від 20 січня 2014 року № 19 закладу 
присвоєно ім’я видатного українського архі-
тектора, етнолога, митця й громадського діяча 
Василя Григоровича Кричевського (Опішнян-
ський державний художній ліцей імені Василя 
Кричевського, веб-сайт).

Друга хвиля реформ у мистецькій освіті була 
пов’язана з болонізацією освітнього процесу, 
що являв собою загальноєвропейський про-
цес реформування національних освітянських 
систем з метою створення загального європей-
ського простору вищої освіти. Згідно з Болон-
ською декларацією, ухваленою міністрами  
29 європейських країн, основною метою цього 
процесу є забезпечення міжнародної кооперації 
(міжінституційного співробітництва, студент-
ської та викладацької мобільності, розроблення 
інтегрованих програм навчання та практик 
тощо) (Рашкевич, 2014). У травні 2005 року 

на конференції міністрів освіти країн Європи 
ухвалено рішення про приєднання України до 
Болонської системи освіти. Для державних 
середніх спеціалізованих навчальних закладів, 
вихованці яких демонстрували високий рівень 
виконавської та художньої майстерності, ці 
процеси відкрили можливість міжнародного 
концертно-конкурсного й освітнього досвіду.

На межі ХХ–ХХІ століть більшість освітян 
та управлінців культури (освіти) визнають, що 
європеїзація національного культурно-освіт-
нього простору потребує узгодженості євро-
пейських стандартів, чинників формування 
«міжкультурної компетенції» з національною 
специфікою (Волков, 2013, с. 33).

Система мистецької освіти, сформована 
в радянський період, мала глибоке коріння 
й суттєво відрізнялася від світових центрів роз-
витку Західної Європи та США. Відомий уче-
ний-культуролог С. Волков, який 2019 року очо-
лив Київську середню спеціалізовану музичну 
школу-інтернат імені М.В. Лисенка, виокрем-
лює деякі переваги попереднього радянського 
досвіду, що продовжують бути актуальними 
в середніх спеціалізованих мистецьких закла-
дах, а саме: ретельний добір викладацьких 
кадрів; дотримання демократичного принципу 
меритократизму в мистецькій освіті з дуже 
суворим добором кандидатів як на стадії вступу 
до вищого закладу освіти, так і під час навчання 
(Волков, 2013, с. 34). Учений також констатує, 
що на початку ХХ століття специфіка підго-
товки мистецьких кадрів в Україні є близькою 
за змістом і використанням світового культур-
ного досвіду до західноєвропейської системи, 
проте вітчизняна організація освітньої діяль-
ності лишалася ідентичною зі всіма пострадян-
ськими республіками (Волков, 2013, с. 35).

Таблиця 1
Державні середні спеціалізовані школи мистецького спрямування

№ з/п Назва навчального закладу (абревіатура),
рік отримання статусу школи-інтернат Рік заснування

1 Одеська середня спеціалізована музична школа-інтернат імені професора 
П.С. Столярського, ОССМШ-і (2004 рік)

1933

2 Київська середня спеціалізована музична школа-інтернат імені М.В. Лисенка, 
КССМШ-і 

1934

3 Державна художня школа імені Т.Г. Шевченка, (м. Київ) 
КХСШ (1940 рік), РХСШ (1968 рік), ДХСШ (1993 рік)

1937

4 Львівська середня спеціалізована музична школа-інтернат  
імені Соломії Крушельницької, ЛССМШ-і (1959 рік)

1940

5 Харківська середня спеціалізована музична школа-інтернат, ХССМШ-і (1963 рік) 1943
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В умовах переходу держави до ринкової еко-
номіки в кінці ХХ століття значним кроком на 
шляху євроінтеграції стала зміна концептуаль-
них засад діяльності органів виконавчої влади 
щодо управлінням вищими навчальними закла-
дами, відносну регіональну самостійність отри-
мують навчальні заклади І–ІІ рівнів акредита-
ції (коледжі мистецтва та культури, училища), 
проте середні спеціалізовані музичні школи-
інтернати, які перебувають в оптиці нашого 
дослідження, залишаються підпорядкованими 
Міністерству культури та мистецтв України. 

2011 року набуває чинності Закон України 
«Про культуру» № 2778-VI (чинний донині), 
яким уведено терміни: мистецька освіта  
(п. 11 ст. 1), миcтецтво (п. 12 ст. 1), заклад 
освіти сфери культури тощо.

Чергову хвилю реформ ознаменувало Роз-
порядження Кабінету Міністрів України від 
1 лютого 2016 року № 119, яким затверджено 
Довгострокову стратегію розвитку української 
культури й передбачено таке:

– створення системи моніторингу якості 
початкової мистецької освіти;

– створення системи грантової та іншої 
фінансової підтримки учнів/студентів спеці-
алізованих мистецьких навчальних закладів  
усіх рівнів;

– сприяння внутрішнім і міжнародним ака-
демічним обмінам між закладами культурно-
мистецької освіти з метою інтегрування до 
європейського мистецько-освітнього простору 
(Про схвалення Довгострокової стратегії роз-
витку української культури – стратегії реформ).

У вересні 2017 року набрав чинності Закон 
України «Про освіту» № 2145, який уперше 
в історії законодавства містить окремі норми 
щодо мистецької освіти. Визначено мистець-
кий напрям позашкільної освіти, сформовано 
терміни: «початкова мистецька освіта», «мис-
тецька школа», «спеціалізована мистецька 
школа-інтернат», «мистецький коледж».

У 2018 році в процесі оновлення змісту мис-
тецької освіти затверджено:

– методичні рекомендації з розроблення 
освітніх програм для мистецьких шкіл;

– Положення про конкурс на посаду керів-
ника державної спеціалізованої мистецької 
школи (школи-інтернату), що належать до сфери 
управління Міністерства культури України;

– Положення про мистецьку школу;

– форму звітності 1-МШ для мистецьких 
шкіл (шкіл-інтернатів) (Держмистецтв, веб-сайт).

У 2019 році Постановою Кабінету Міністрів 
від 13 лютого 2019 року № 280 затверджено 
Положення «Про спеціалізовану мистецьку 
школу (школу-інтернат» (утратив чинність 
30 грудня 2020 року).

У 2020 році Постановою Кабінету Міні-
стрів України «Про затвердження Положення 
про мистецький ліцей» від 23 грудня 2020 року 
№ 1313 визначено порядок утворення, основні 
засади діяльності та правовий статус мистець-
кого ліцею – закладу спеціалізованої мистецької 
освіти, що забезпечує здобуття початкової й про-
фільної мистецької освіти водночас зі здобуттям 
повної загальної середньої освіти на всіх або 
окремих її рівнях, яка регламентує організаційно-
правові засади діяльності школи; організацію 
освітнього процесу; управління школою; матері-
ально-технічну базу та фінансово-господарську 
діяльність; міжнародне співробітництво. Діяль-
ність державних мистецьких ліцеїв відтепер регу-
лює Закон України «Про повну загальну середню 
освіту» від 2020 року № 31 (таблиця 2).

Відповідно до Закону України «Про повну 
загальну середню освіту», Наказом Міністер-
ства культури та інформаційної політики Укра-
їни від 22 липня 2021 року № 558 спеціалізо-
вану художню школу-інтернат І–ІІІ ступенів 
«Колегіум мистецтв у Опішному» перейме-
новано в Опішнянський державний художній 
ліцей імені Василя Григоровича Кричевського.

Навесні 2021 року за ініціативи Державного 
агентства України з питань мистецтв та мистець-
кої освіти (https://arts.gov.ua/misteczka-osvita/
profilna-osvita/) уперше створено робочу групу 
з розроблення професійного стандарту викла-
дача мистецької школи. У результаті плідної 
співпраці розроблено й затверджено Міністер-
ством економіки три професійні стандарти, що 
містять мінімальні вимоги до компетентнос-
тей, обов’язків і кваліфікацій працівників пев-
ної галузі, які базуються на основі міжнарод-
ної системи кваліфікацій. З огляду на вперше 
створені професійні стандарти для педагогіч-
них працівників закладів мистецької освіти, 
оновлюватиметься й зміст державних освітніх 
стандартів, і система оцінювання результатів як 
професійної діяльності викладачів і концерт-
мейстерів, так і результатів навчання здобува-
чів мистецької освіти. 
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Відтепер мистецький ліцей, залежно від 
засновника (засновників), може діяти як держав-
ний, комунальний, приватний чи корпоративний 
заклад освіти, який у діяльності керується:

– Конституцією України; 
– Законом України «Про освіту» від 

2017 року № 38–39;
– Законом України «Про повну загальну 

середню освіту» від 2020 року № 31, ст. 226; 
– Законом України  від 2011 № 24, ст. 168; 
– Державним стандартом початкової освіти 

(Постанова Кабінету Міністрів України від 
24 липня 2019 року № 688);

– Державним стандартом повної загальної 
середньої освіти (Постанова Кабінету Міні-
стрів України від 30 вересня 2020 року № 898);

– Положенням про мистецькі ліцеї (Поста-
нова Кабінету Міністрів України від 23 грудня 
2021 року № 1313);

– власним Статутом та іншими докумен-
тами. 

Державний мистецький ліцей має в складі 
пансіон із частковим або повним утриманням 
учнів за рахунок коштів державного бюджету.

Незалежність України, інтеграція в євро-
пейський культурний простір відкрили широкі 
можливості музикантам державних мистецьких 
ліцеїв у розширенні «географії» конкурсних зма-
гань не лише в Україні, а й у Німеччині, Фран-
ції, Італії, Англії, Греції, Канаді, Японії, США, 

Чехії, Словаччині, Угорщині, Польщі тощо. Учні 
ліцеїв є лавреатами численних престижних все-
українських і міжнародних конкурсів. 

Більшість випускників Державного худож-
нього ліцею імені Т.Г. Шевченка продовжує 
своє навчання в Національній академії образот-
ворчого мистецтва та архітектури (НАОМА), 
інших художніх вишах України, а також у наці-
ональних академіях і коледжах Англії, Ізраїлю, 
Канади, Нідерландів, Польщі, Чехії, США. 

У жовтні 2021 року Харківський державний 
музичний ліцей отримав міжнародне визна-
ння – статус «All Steinway School». Завдяки 
меценату Володимиру Гриненку, який подару-
вав закладу 8 роялів відомої фірми Steinway 
& Sons, учні й викладачі мають можливість 
удосконалювати свій артистизм на найкращих 
інструментах світу, що, у свою чергу, має ство-
рити передумови і стимул продовжувати свій 
кар’єрний шлях в Україні. 

У часи глобальних випробувань усі навчальні 
заклади перейшли на дистанційне навчання, 
мають веб-сайти, сторінки в соціальних мере-
жах, концертні канали на YouTube (https://www.
youtube.com/@KhDML). 

У лютому 2022 року з початком повно-
масштабного вторгнення в Україну російських 
загарбників державні мистецькі ліцеї вже 
вдруге за свою історію існування опиняються 
в надскладних умовах війни, проте цього разу 

Таблиця 2
Перейменування державних середніх спеціалізованих мистецьких навчальних закладів 

згідно з Постановою Кабінету Міністрів України «Про затвердження Положення  
про мистецький ліцей» від 23 грудня 2020 року № 1313

№
з/п

Профільний мистецький навчальний заклад
/коротка назва, сайт/

1.
Одеський державний музичний ліцей імені професора П.С. Столярського, 
ОДМЛ імені професора П.С. Столярського
https://stolyarsky.od.ua/

2.
Київський державний музичний ліцей імені М.В. Лисенка, 
КДМЛ імені М.В. Лисенка
https://lysenko-school.kiev.ua/

3.
Київський державний художній ліцей імені Т.Г. Шевченка, 
КДХЛ ім. Т.Г. Шевченка
http://dergartschool.kiev.ua/

4.
Львівський державний музичний ліцей імені Соломії Крушельницької, 
ЛДМЛ імені Соломії Крушельницької
http://solomiya-sk.lviv.ua/

5.
Харківський державний музичний ліцей, ХДМЛ 
https://www.music-school.kh.ua/ 
https://www.youtube.com/@KhDML

6. Опішнянський державний художній ліцей імені Василя Кричевського
http://www.collegium-opishnya.com.ua/
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не припиняють діяльності, а продовжують 
навчальний процес онлайн. Улітку 2023 року 
Одеський мистецький ліцей потрапив під 
ракетний обстріл, за підтримки небайдужих 
одеситів було зібрано відповідну суму коштів 
для найшвидшого відновлення постраждалої 
будівлі до початку навчального року. 

У складний воєнний період деякі учні 
та викладачі опиняються за кордоном, де 
отримують можливість і запрошення продо-
вжити навчання й концертну діяльність у пре-
стижних навчальних закладах Європи, США, 
Канади, таким чином виступають як культурні 
дипломати, ініціюють і беруть участь у різно-
манітних міжнародних мистецьких проєктах, 
популяризують творчість українських компози-
торів, демонструють високий рівень виконав-
ської та викладацької майстерності. Проблем-
ним питанням залишається подальше бажання 
таких учнів і викладачів повернутися до рідних 
міст, адже європейські умови й перспективи 
подальшого розвитку для обдарованих музи-
кантів значно відрізняються від вітчизняних. 

Сьогодення мистецьких ліцеїв – це надзви-
чайно активна багатопланова діяльність дер-
жавних діячів, керівників закладів, педагогів, 
учнів, їхніх батьків і меценатів, що спрямована 
на розвиток національної культури в призмі сві-
тової культури. Пройшовши багаторічний шлях 
становлення й розвитку, державні мистецькі 
ліцеї перетворилися на центри високоякісної 

фахової музичної освіти, про які знають не 
лише в Україні, а й далеко за її межами, сфор-
мовано плеяди талановитих музикантів і педа-
гогів, які стверджують славу української музич-
ної культури та примножують її традиції.

Висновки. Підсумовуючи, зазначимо, дер-
жавні мистецькі ліцеї з моменту їх появи 
відіграють особливу роль у розвитку творчо 
обдарованої української молоді, впливають 
на загальні культуротворчі процеси в Україні. 
Державні мистецькі ліцеї мають сучасні про-
грами та методику навчання, які допомагають 
учням розвивати свої таланти й навички в різ-
них галузях мистецтва, створюють умови для 
поглибленого вивчення мистецької діяльності, 
сприяють формуванню молодих митців та інте-
лектуалів, які здатні стати лідерами в галузі 
мистецтва й культури, чиї досягнення та вне-
сок у мистецьку сферу мають вагоме значення 
для суспільства. Актуальною залишається про-
блематика фінансування, пошуку меценатів, 
забезпечення закладів необхідними ресурсами, 
покращення матеріальної бази й умов про-
живання в пансіонатах, що мають відповідати 
європейському рівню. Оптика наших подаль-
ших досліджень у цьому напрямі може бути 
спрямована на проблематику особливостей 
виховання обдарованої молоді в мистецько-
освітньому просторі як складник українського 
культуротворення, представлений у вимірах 
педагогічної та мистецької діяльності. 
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КОЛИ СВІТ БУВ… І ВСІ В НЬОМУ ЖИВІ1

ПАМ'ЯТЬ ТА ВШАНУВАННЯ

1Нещодавно відій- 
шла у засвіти завіду-
вач кафедри філософії 
Навчально-наукового 
інституту філософії 
та освітньої політики 
Українського дер-
жавного універси-
тету імені Михайла 
Драгоманова, доктор 
філософських наук, 
професор МОЗГОВА 
Наталія Григорівна. 

Ця втрата залишається разюче болісною, 
адже Наталія Григорівна була не просто одним 
з кращих знавців історії філософії, а відтак 
й історії людства, заслуженим працівником 
освіти України, професором нагородженим 
відзнаками Юрія Переможця та Св.Варвари. 
Головне, що вона була справжньою Людиною. 
Її енергійність, щирість, гідність та доброта 
були безмежними. Вона по-справжньому була 
віддана справі, кафедрі, роботі. Ніколи не ста-
вилася до колег, як до підлеглих, бо надто всіх 
опікала. В неї завжди була купа справ та планів, 
яких вистачить ще на декілька поколінь. Інтелі-
гентна, вишукана, життєлюбна. Мала витонче-
ний смак та любов до дорогоцінного каміння. 
Кожна з її найдрібніших прикрас має свою 
цікаву історію. Мала колекцію, яка була незри-
мим свідком її вкрай нелегкого життя. 

Вона була незвичайним професором, або 
принаймні не з тих, хто створює навколо себе 
хмару згущеного пафосу. Вона не цуралася 

1 Назва некрологу та окремі факти взято зі споминів  
Мозгової Наталії Григорівни до збірки Alma mater: з нагоди 
185-річчя від дня заснування Київського університету  
імені Тараса Шевченка. Київ. 2019 рік.

та навіть захоплювалася інтелектуальними 
бесідами зі студентами та аспірантами. Вона 
була прогресивною. Завжди підхоплювала всі 
технічні новинки та нововведення, слідкувала 
за кращими новинками кінематографа, теа-
тральних вистав. Вона однаково емоційно та із 
завзяттям могла говорити про «Кримінальне 
чтиво» Квентіна Тарантіно чи гру Тімоті 
Шаламе (якого обожнювала) та про Київ. А Киє-
вом вона дихала – його історією, його при-
смаком дому. Навіть, коли з початком війни їй 
довелося виїхати до Франції вона весь час праг-
нула повернутися додому, бо там «навіть йдучи 
вулицею виникає відчуття ґрунту та коріння». 
Вільно описати будь-яку вулицю Києва, будь-то 
Паторжинського чи Малопідвальна, так як вона 
напевне мало, хто зможе. Парадоксально, але 
відтворення втраченого спогаду, культурного 
ландшафту напівзабутого Києва, напевне під 
силу, не так фахівцям-дослідникам, як тим, 
хто відчуває простір шкірою, хто має «тонку 
шкіру». В її очах візії міста змінювали відтінок 
навіть залежно від пори року.

Найзахопливіші згадки про Київ були 
пов’язані з часами її дитинства. Наталія Григо-
рівна Мозгова народилася 4 грудня 1957 року. 
Перші роки свого життя провела на вулиці 
Прорізній. Напевне саме на цій затишній 
вулиці зародилась неабияка любов до історії 
Києва: вона пам’ятала навіть вигляд підвіконня 
будинку в якому народилася. У 1959 році, за роз-
повіддю Наталії Григорівни, її родина переїхала 
на Чоколівку. Мати, батько, два старших брати, 
племінник батька (матір якого розстріляли есе-
сівці у 1942 році) переїхали в затишну трикім-
натну квартиру. Там власне й минуло її дитин-
ство. Наталія Григорівна завжди наголошувала 
на цьому періоді свого життя, адже дитинство 
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промайнуло в дослідженнях Києва. З переїздом 
на Чоколівку почалося «нове життя»: вештання 
околицями Чоколівки, блукання вздовж річки 
Либідь, до аеропорту Жуляни спільною 
«босяцькою компанією». З однолітками вони 
вибиралися до вагоноремонтних майстерень чи 
на Караваєві дачі. 

Окремо слід згадати батька Наталія Григо-
рівни – Григорія Шупика, що був військовим 
льотчиком та ще з довоєнних часів і всі п’ять 
років війни перебував на фронті та незважаючи 
на неодноразові поранення повертався туди. За 
бойові заслуги у 1945 році був вшанований, на 
той час, високого звання – Героя Радянського 
Союзу. Наталія Григорівна завжди відмічала, 
що попри свої високі звання батько ніколи не 
мав надмірного пафосу та не робив свої досяг-
нення наріжними. Навпаки, був дуже скром-
ною людиною. 

Наталія Григорівна закінчила №149 школу 
міста Києва з поглибленим вивченням німець-
кої мови. А тому вибір, куди йти навчатися 
був серйозний: яку професію обрати – пере-
кладача чи філософа? Відтак, так стали зірки 
і вона вступила на філософський факультет 
Національного університету імені Тараса Шев-
ченка. Хоча вчити німецьку мову продовжувала 
й надалі. А з викладачкою німецької мови під-
тримувала дружні стосунки вже сама бувши 
доктором філософських наук. 

А далі почалося життя. Дійсно складне: діти, 
хворі батьки, декілька робіт… Але це Наталія 
Григорівна ніколи не виносила на загальний 
огляд. Ніхто й ніколи навіть не підозрював, які 
важкі часи переживала вона або її сім’я. Вона 
вміла «тримати обличчя»: гідність не дозво-
ляла перейти колись сказану батьком настанову 
«фасоль жуй, але фасон тримай». Та й не оці-
нюються ніколи «чужі страждання»: мінімум 
будуть предметом пересудів, а максимум – дже-
релом нещирого співчуття. Крайнє надто зне-
важала. 

Окремої уваги варта згадка про товаришу-
вання та співпрацю з Григорієм Івановичем 
Волинкою. Їх знайомство відбулося ще в стінах 
КНУ імені Тараса Шевченка, коли Григорій Іва-
нович був аспірантом ІІ-го року навчання кафе-
дри діалектичного матеріалізму, а Наталія Гри-
горівна студенткою ІІІ-го курсу філософського 
факультету. Наталія Григорівна згадувала, що 
саме тоді її вразила простота з якою Григорій 

Іванович міг доносити до студентів матеріал, 
а також аура, яку він приносив з собою в ауди-
торію. Ну і звісно, як і потім протягом багатьох 
років їх дружби – його гумор. Йшов 1977 рік. 
Вдруге вони перетнулися, коли Наталія Гри-
горівна прийшла на кафедру філософії Київ-
ського державного педагогічного інституту 
імені М. Горького в аспірантуру, а Григорій Іва-
нович був на той час там асистентом. Це був 
1981 рік. Після захисту докторської дисерта-
ції Григорій Іванович очолив кафедру, а Ната-
лія Григорівна стала водночас співробітником, 
помічником та другом. Вона завжди казала, 
що було складно, адже доводилося викону-
вати чимало обов’язків, але Григорій Іванович 
завжди був «номером один», а бути «номе-
ром два», і визирати «в нього з-за плеча, було 
легше». Навіть будучи очільником кафедри він 
завжди залишався глибоко інтелігентною, толе-
рантною та відповідальною людиною. Вона 
завжди згадувала веселі ситуації, життєві опо-
відки, «байки», які полюбляв розповідати Гри-
горій Іванович та які довелося разом пройти. 
Найбільше подобались крилаті вирази, вислов-
лювання, аналогії, життєві ситуації, які підхо-
плювалися або формувалися в спільнотворенні 
часів товаришування з Григорієм Івановичем, 
а тому завжди мала в запасі влучний та дореч-
ний вираз прийнятний щодо ситуації. 

Наталія Григорівна часто згадувала часи, 
коли вона була «землекопом». Саме так вона 
почувалася, коли працювала над спадком Київ-
ської духовної академії. «Незабутні часи» про-
ведені в архівах та Інституті Рукопису міста 
Києва спільно з Дорошкевичем Володимиром 
Олександровичем. Це бути ті часи, коли вона 
мала за щастя працювати отим «землекопом», 
бо «ми були, неначе, присутні при якомусь 
таємничому дійстві». Систематизувати весь той 
«розкопаний» матеріал допомагав Григорій Іва-
нович. В його оптиці та здатності до високого 
рівня теоретизування розкопані в архівах мате-
ріали, що бути хаотично розпорошені «миттєво 
нанизувалися та вишиковувалися у струнку 
та впорядковану систему». Вона дуже мрі-
яла, що настануть часи і вона повернеться до 
цього землекопства, але вже більше в контексті 
обґрунтування глибоко постмодерної сутності 
японської культури. 

Своє захоплення Сходом вона завжди 
пов’язувала з іменем доньки Тетяни, яка 
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вивчала японістику, а згодом працювала викла-
дачем та писала дисертаційне дослідження саме 
з філософії цього напряму. Наталія Григорівна 
також дуже пишалась своїм сином Артемом 
(Мозговий Артем Анатолійович – співробітник 
Інституту географії НАН України). Щоразу хви-
лювалася, коли він збирався в чергову «турис-
тичну мандрівку». Не розуміла цю любов, адже 
як можна «жити в наметі». Але при цьому під-
тримувала та навіть казала, що в цьому захо-
пленні є своя перевага, адже «гори лікують». 
Особливо гордою її можна було бачити, коли 
вона показувала, по захисті Артемом Анатолі-
йовичем докторської дисертації – монографію, 
адже дійсно не кожен може написати роботу, 
яку видають в «Науковій думці». 

Щодо своїх власних творчих доробок, слід 
зазначити, що вона була автором понад ста 
публікацій. З-поміж них варто відзначити зна-
кові роботи: Навчальний посібник «Логіка», 
Підручник «Історія філософії в Україні» (напи-
саний спільно з професором Юрієм Олек-
сандровичем Федівим), багатотомне видання 
«Антології української думки», де вона була 
укладачем та співавтором; безліч наукових ста-
тей, що видані в Україні у фахових виданнях 
категорії Б, так і виданих в іншомовних жур-
налах рівня Scopus. Окремої уваги варта між-
народна колективна монографія «Worldview 
explications of Modernism and Postmodernism», 
що була видана у 2023 році. Крайня форму-
валася «для душі». Адже це був той час, коли 
Наталія Григорівна важко хворіла і творчі 
досягнення, особливо в ключі «писати про 
що хочеться», відгукувалися як ніколи. Вона 
любила проводити наукові заходи, хоча зазви-
чай дуже хвилювалася, адже то вкрай від-
повідальна справа. Крайній круглий стіл 

присвячений Міжнародному дню філософії 
«Актуальний філософський дискурс: транс-
формаційні зміни в умовах війни» (листопад 
2023 р.) вона проводила з лікарні. А потім ска-
зала: «класно вийшло». Хоча по-іншому не 
могло бути. Оскільки, до організації завжди 
додавалося максимум зусиль. 

Наталія Григорівна завжди була справедли-
вою та мудрою. В цю мудрість хотілося втисну-
тися аби вона відбитком залишилася на шкірі. 
До цього часу залишається неусвідомленою її 
відсутності: вона ніби фізично не присутня, 
але поряд. І єдина свідома думка, яка наразі 
чітко формульована, то це те, що вона дала 
гарну школу і наукову, і життєву: вона навчила 
працювати, бути відповідальним та справед-
ливим. Як її свого часу вчив Григорій Івано-
вич: «він по-справжньому навчив працювати, 
завжди пояснював, що є важливим». Наталія 
Григорівна завжди наголошувала, що потрібно 
вчитися не сприймати все близько до серця, 
але самій цього так і не вдалося досягти. Як 
власне і навчити мене. Ми завжди сходилися 
на думці, що нас об’єднувала емоційність, наїв-
ність, щирість, запальний дух, жага справедли-
вості, нетерпимість до всього не-справжнього, 
невміння халтурити, відданість уявній силі 
справи та багато чого іншого, що не можливо 
втиснути в слова або виносити на загал. 

Світлину, яку додано до некролога, свого 
часу було зроблено поблизу Київського вело-
треку. Це було місце нарад, святкувань, обго-
ворення невдач та провалів, формування стра-
тегічних планів. Місце спогадів. На фото, як 
тепер кажуть, Наталія Григорівна з хитрим 
примруженим – посміхається. Так, вона  
там дуже щаслива. А її погляд ще надто спо-
внений віри…  
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